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     Кіріспе орнына
ҚАЗАҚСТАНДЫҚ БІРЕГЕЙЛІКТІ 

ҚАЛЫПТАСТЫРУДЫҢ ӨЗЕКТІ МӘСЕЛЕЛЕРІ

Қазіргі Қазақстан Республикасының полиэтникалық құрылы-
мы біртұтас унитарлы мемлекет болып қалыптасуына кедергісін 
келтірмейді. Дегенмен, еліміздегі саяси-әлеуметтік, мәдени және ру-
хани дамудың қайнар көздерін іздеу барысында назар аударуға тиісті 
мәселелер ауқымы бар екенін де ескеруіміз керек. Қазіргі замана-
уи жағдайлардағы ұлттық бірегейлік пен стратегиялық маңызды-
лығы жоғары қоғамдық сананың жаңғыруы міндеттерін жүзеге 
асырудың факторларын зерделеу мәселесі болып отыр. Халықтың 
бірлігін сақтау үшін жалпы құндылықтардың, отансүйгіштік 
сананың, азаматтық жауапкершілік пен ынтымақтастықтың, 
заңды құрметтеудің, елдің тағдырына қатыстылықтың негізін-
дегі азаматтық бірегейлікті қалыптастыру қажет. Өзінің кезе-
гінде, Қазақстаннның қазіргі жағдаятында қоғамдық сананы жаң-
ғыртудың негізгі мақсаты тарихи шығармашылыққа, озық ұлттық 
тәжірибе мен идеялардың синтезіне, халқымыздың мәдени, ру-
хани, саяси дәстүрлерінің зерделенуіне негізделген біртұтастық 
пен бірегейлікті қалыптастыру болып табылады. Қазақстанның 
дамуының қазіргі кезеңінде қоғамдық өмірдің барлық саласы 
мен техникалық-технологиялық үдерістерінің кешенді жаңғыруы 
қажет. Жалпы қазақстандық бірегейлікті пен жаңа қазақстандық 
патриотизмді қалыптастыру үдерісінің тиімділігі мен олардың 
ғылыми дәйектемелігі заманауи жағдайда отандық өркениеттік 
әлеуетімізді барынша көтеруге мүмкіндіктер береді. 

Институт ауқымында орындалатын ғылыми бағдарламаның 
2020 жылғы күнтізбелік жоспары бойынша мамандар  алдындағы 
теориялық және қолданбалы зерттеулердің негізгі бағыттары 
төмендегідей:                 

- қазіргі Қазақстан Республикасындағы интеллектуалды ұлтты 
қалыптастырудың озық үлгісін ұсыну және оған қызмет ететін ада-
ми капиталдың әртүрлі қырларын айқындау;

- қазақстандық бірегейліктің қалыптасуының басқару 
үдерістері стратегиялық жоспарлау жүйесін бағалау өлшемдері 
мен мақсаттық бағдарларын анықтау және саяси үрдісін сыни 
бағамдаудан өткізу;
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- Қазақстан Республикасындағы дүниетанымдық ахуалын 
кешенді әлеуметтік-гуманитарлық зерттеудің негізінде руха-
ни жаңару концептілерін әзірлемелеу және мемлекет пен діни 
ұйымдардың өзара қырым-қатынастарын жан-жақты зерделеу 
және зайырлылық негіздерін тұжырымдау;

- «100 жаңа оқулықтар» жобасының қазақстандық бірегей-
лену мен ұлттық өзіндік санасының қалыптасуына әсерінің 
философиялық, саясаттанулық және дінтанулық аспектілерін 
анықтау болып келеді.

Қазақстандық әлеумет пен қоғамдық сананы кешенді рухани 
жаңғырту мен елдің экономикасын инновациялық дамыту бой-
ынша міндеттерді жүзеге асыру міндетттерінсіз жалпыұлттық 
бірегейлікті қалыптастыру үдерісін және еліміздегі зияткерлік 
ұлттың тұтастанған түрде қалыптасуын пәнаралық ғылыми 
талдаусыз мүмкін емес екені белгілі [1]. Сондықтан, отандық 
гуманитарлық ғылым, оның ішінде әлеуметтік және саяси фи-
лософия және саяси-әлеуметтік теория, дінтану ізденістері 
қоғамдық сананың жаңғыруы міндеттері аясындағы қазақстандық 
бірегейліктің қалыптасуы процестерін кешенді зерттеулер 
мәселесіне көп назар аударуы тиіс.

Ғылыми бағдарлама жалпы алғанда қазақстандықтардың 
қоғамдық санасының жаңғыруымен және рухани қайта түлеуімен 
байланысты мәселелер топтамасын жаң-жақты зерттеуді мақсат 
етіп қояды. Рухани жаңғыру концептісін ғылыми мағынада 
әзірлемелеу практикалық-бағдарлы заманауи технологияларды 
жетілдірумен де байланысты. Әлеуметтік прогресті қамтамасыз 
ететін рухани жаңғыру үдерістерін еліміздегі заманауи өркениеттік 
даму тұрғысынан ашып беру және оның мемлекеттік органдардың 
қызметіне қатысты механизмдерін айғақтау және дәйектеу 
жұмыстың ғылыми зерттеулік негізгі бағдары болып келеді.

Ұжымдық ғылыми монография көтерген өзекті мәселелерді 
жоғары деңгейде қарастыру үшін кешенді ғылыми әдіснама 
қолданылады, демек ол үшін елімізде жүзеге асырылып 
жатқын рухани жаңғыру тұжырымдамасына негізделген [2]. 
Бағдарламалық маңызды ұжымдық жұмыста әлеуметтік-
философиялық, саясаттанулық, дінтанулық, мәдениеттанулық 
және әлеуметтанулық талдаулардың пәнаралық әдістері мен 
тәсілдері келтірілді:  құбылыстарды ғылыми талдаудың жүйелі, 
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құрылымдық-функционалдық әдістері және сонымен қатар әлеу-
меттік субъектілердің қоғамдағы қызметтерін терең қарастыру 
үшін салыстырма талдау әдісі пайдалынаылады; заманауи 
қазақстандық бірегейлікті қалыптастырудың әдіснамалық тех-
нологиясы және т.б. ғылыми инновациялық әдістер мен тәсілдер 
қарастырылды. 

Зияткерлік ұлттың қалыптасуы мен дамуын байыптау бары-
сында кейбір әдіснамалық жаңашылдықтар енгізілді. Мәселен, 
пәнаралық талдау тарапынан қоғамдағы адами фактор мәселесі 
талқыланады. Сонымен қатар адами капиталды, зияткерлі ұлтты 
жан-жақты зерделеу әдісі арқылы зерттеудің қорытындыларын 
ғылыми кәсіби ортаға, жалпы оқырман қауымға жоғары ғылыми 
деңгейде, дәйектелген тұжырымдар арқылы жеткізу де маңызды. 
Ғылыми зерттеудің теориялық және практикалық нәтижелері 
Қазақстан Республикасының қоғамдық санасының жаңғыруының 
негізгі міндеттерін жүйелі жүзеге асыру аясында қазақстандық 
бірегейліктің қалыптасуының идеялық-дүниетанымдық және 
тұжырымдамалық-әдіснамалық базисінің қалыптасуын және да-
муын қамтамасыз етуге ықпал етеді. 

Қазақстанның зияткерлік мәдениетінің мәндік негіздерін 
анықтау архимаңызды екені анық. Жалпы зияткерлік мәдениет - 
мемлекеттің ғылыми және білім беру салаларының дамуының 
интегралдық көрсеткіші және сонымен қатар ұлттың өзіне тән 
дүниетанымы мен мәдениетінің, ғылыми, педагогикалық және 
көркем ойлауының ерекшелігін танытатын қоғамдық құбылысты 
атаймыз. Қазақстанның зияткерлік мәдениеті – қазақстандық 
қоғамның тарихи рухани мұрасы мен заманауилық инновациялық 
әлеуетінің паш етуші рухани парадигмасы. Қазақ руханиятының 
тарихи кезеңденуі мен сабақтасуының астарында осы зияткерлік 
мәдениеттің терең қатпарлары қаланғаны белгілі. «Тарих толқы-
нында» [3] деген еңбекте халқымыздың рухани мәдениетінің 
өркениеттік эволюциясындағы зияткерліктің көріністері тарихи-
фиолософиялық және мәдени-философиялық тұрғыда сараптаудан 
өткізілгені белгілі. 

Еліміздің гуманитарлық саласында «зияткерлік» деген 
әлеуметтік ұғым «интеллектуалды» деген ұғыммен қатар қолда-
нылып келе жатқаны белгілі. Қазақ тіліне бірте-бірте сіңіп келе 
жатқан гуманитарлық ғылымдар саласының дәстүрлі және жаңа 
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ғылыми терминдерін екі нұсқада да қолдануға болатыны туралы 
тұжырымдар жоғары мемлекеттік деңгейде бірнеше рет айтылған 
болатын. Шын мәнінде адамның рухани әлемінің өзегін құрайтын  
«интеллект» құбылысының терең мазмұнды, қоғамдық құрылымда 
пәрменді және ауқымды болуы үшін алдымен әлеуметте жақсы 
білім беру мен мәдениеттің деңгейі жоғары болуы керек. Бірақ 
жеке адамның жинақтаған әлем туралы білімдерімен, жинақтаған 
ақпараттар тізбегімен ғана ол әлеуметтік субъект ретінде жоғары 
инттеллектуалды, немесе зияткерлі мәдениет иегері деңгейіне 
бірден көтеріле қоймайды. Бұл үдеріске рухты тәрбиелеуші, 
жетілдіруші қызметті атқаратын адамгершілік пен рухани өмірдің 
бай мазмұны (der gediegene Inhalt) және олардың қоғамдағы 
дараланған деңгейдегі құрылымдарының дамуы  керек және со-
лар ғана қоғамдағы зияткерлік пен зайырлылықтың нағыз рухани 
іргетасы болып келеді [4]. Демек, зияткерліқ мәдениет адамның 
әлемге, қоғамға және әртүрлі қоғамдық үдерістерге, адам өмірінің 
рухани сипатына қатынасының нағыз мәйегін білдіреді. Руха-
ни даму жолындағы адамдар ғана интеллектуалды қоғамның 
қалыптасуына өзінің үлесін қосады. Жалпы рухани дамудың түпкі 
негізінде ғылымның, білімнің ғана емес, сонымен қатар дін мен 
мәдениеттің құндылықтары қомақты орын алған. 

Зияткерлік құбылысының түпкі астарында қауымдастықтың 
тарихи процестерге, тарихи деректерге деген қатынасының 
кешенді негіздері жатыр. Тарихтың объективті бағамдалуы, 
жаңаша шынайы тұрғыда бағалануы, философиялық тереңдіктер 
тұрғысынан игерілуі кез келген қоғам үшін маңызды. Әсіресе, 
тәуелсіздік мәртебесіне жақында ғана қол жеткізген ТМД елдері 
үшін аса қажет. Өйткені бұрынғы саяси жүйе сыңыржақты 
коммунистік ұстанымдарды аса белсенділікпен насихаттау арқылы 
ұлт болмысындағы тарихи шындықты біршама бұрмалауларға 
жол берді. Тарихи сананы нағыз електен өткізетін кезең де келді. 
Осы бағытта біздің елімізде біршама қадамдар да жасалуда. Со-
нымен қатар әлеуметтік субъектінің құндылықтар әлемінің сапалы 
деңгейін қалыптастыру үшін зияткерлік өмір салтын, зияткерлік 
мәдениетті ерекше рухани құбылыс ретінде әлеуметтік ортадағы 
әртүрлі деңгейлерді насихаттау, тарату, дамыту керек. Осы зиялы 
қауымның белсендіглігімен жүзеге асатын әлеуметтегі өзара қарым-
қатынастық үдерістер өркениеттік сипаттағы коммуникацияның 
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өрбуіне, отандық руханияттың кемелденуіне барынша ықпалды 
әсер ететіні анық. 

Тарихты ғылыми және философиялық сараптаудан өткізу 
арқылы біз халық ретіндегі өзіміздің рухани келбетімізді, ру-
хани құндылықтарымызды танимыз. Бірақ прогресс үшін одан 
да маңыздысы тарихи субъект ретіндегі алға қарай өркениеттік 
жетілуіміздің, дамуымыздың тетіктерін анықтауымыз. Қазақстан-
дағы рухани жаңғыру идеясын жүзеге асыру әрекеттері қазіргі 
кезеңде еліміздің әлеуметтік кеңістігі үшін өмір қажеттілігіне 
айнналуда. Осыған орай қазақстандық философ Д. Кішібековтың 
тұжырымдарына тоқталып өтейік: «... Мәселе философияның 
пайымдаумен байланыстылығында болып отыр. Философия 
аналитикалық ойлаудың негізіне құралған. Егер тарих білім бол-
са, философия – пайымдаумен сипатталатын қиял. Тарих филосо-
фиясы айғақтарға, оқиғаларға, тұлғаларға, халықтың тағдырына 
дегенжай ғана қатынас емес, сонымен қатар осы айғақтар ту-
ралы пікір, оларды талдау. Бұл өте қиын әрі жауапты міндет. 
Бізде қоғамның тарихын зерттеуге қатысты жұмыс жаман емес, 
халықтардың көптомдық тарихы, тарихтың жекелеген кезеңдері 
бойынша монографиялар, оқулықтар жарық көріп жатыр. Бірақ 
зерттеудің артта қалған кесіндісі тарих философиясы болып 
отыр... Бұл кездейсоқ емес... Әрине тарихтың философиялық 
мәселелерімен тек философтар ғана емес, тарихшылар да айна-
лысады. Тарихты тұтастай қарастыру дүниетанымдық ғылымдар 
өкілдерінің ғана қолдарынан келеді. Тарихтың философиялық 
мәселелерін қарастырудың қиындықтары оның жекелеген 
тұлғалардың, тұтастай халықтардың,  мемлекеттік саясаттың және 
т.б. мүдделерін қозғайтынымен байланысты. Тарих философия-
сы идеологиямен шектесіп жатады, ал идеологиясыз ешқандай 
мемлекеттің де өмір сүре алмайтындығы белгілі» [5, 47-48 с.].

Зияткерліктің маңызы жайлы тарихи тұлғалардың көбісі 
өз шығармашылығында айтып кеткені белгілі. Әсіресе, қазақ 
мәдениеті үшін Ағартушылық құбылысының маңызы мол екенін 
Шоқан Уәлиханов, Ыбырай Алтынсарин және Абай Құнанбаев 
шығармашылығынан анық байқаймыз. Демек, зияткерлік қоғам 
руханиятының өзегі құрайтын мазмұн мен мәнге ие құбылыс. 
Зияткерлік іштей дадарысқа ұшыраған қоғамда әрине әртүрлі 
қикілжіңдер мен теріс мағынадағы үдерістер байқалады. Со-
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нымен қатар тарихи сананың әлеуметтік жадымен тығыз байла-
ныста екені белгілі. «Тарих, бұл – бүгінгі ұрпақтың әлеуметтік 
жады. Жады немесе әлеуметтік ес негұрлым терең болған сайын 
адам да, тұтастай алғанда қоғам да рухани бай болады. Бүгінгіні 
түсіну мен болашақты болжау үшін өткенді білу тарихи білімнің 
негізгі арқалайтын жүгі екендігі рас. Ал бұл тарихи білім берудің 
мақсаты жан-жақты дамыған тұқлғаның ойлау мәдениетінің 
қажетті компоненті ретіндегі тарихи сананың элементтерні адам 
бойыда қалыптастырумен ұстасып жатады. Тарихи эрудиция, бұл – 
тұлғаның рухани байлығы» [6, 156 б.]. Сондықтан тарихи сананың 
негіздеріне арқа сүйеген интеллектуалды мәдениет қана заманауи 
қоғамда өзінің жемісті нәтижелерін руханият әлеміне бере алады. 

Жалпы ұлттық бірегейліктің қалыптасуы үдерісі сан та-
рапты күрделі процесс. Сондықтан әлеуметтік, саяси және 
дүниетанымдық ауытқулар белең алып кетпеу үшін мемлекет 
тарапынан барынша сындарлы көмек беріліп отырылуы тиіс. 
Демократиялық құндылықтарды насихаттаушы мемлекеттер-
де халықтың қоғамдық пікіріне барынша назар аударылатыны 
белгілі. Қазақстан билігінің басқару үрдістерінде ұстанатын негізгі 
қағидаты ретінде табысты экономикалық реформалардың іске асы-
руды қоғамдық-саяси өмірдегі кешенді жаңғыртулар арқылы жаса-
луы танылды. Әсіресе, «Күшті Президент – ықпалды Парламент 
– есеп беретін Үкімет» [7] формуласы қазіргі мемлекеттік басқару 
ісінің негізгі платформасына айналатындығы еліміздің президенті 
Қ.К.Тоқаевтың Қазақстан халқына Жолдауында айтылды. Осы 
орнықты формула еліміздегі саяси тұрақтылықтың кепілдігін 
беретін өзіндік заманауи басқару моделі екендігі жарияланды. 

Әрине, кез келген мемлекеттік басқару ісі бұқара халықтың 
мүдделерін ескеріп отырғанда жемісті нәтижелер береді. Сонда 
ғана өркениетті әлем мойындаған  демократиялық құндылықтарды 
өрбіте алатынымыз анық. Осыған орай Қазақстан азаматтарының 
сындарлы өтініш-тілектері мен мақсат-мүдделерін мемлекеттік 
басқару барысында ескеріп отыратын «Халық үніне құлақ асатын 
мемлекет» тұжырымдамасын іске асыру жоспары өте маңызды. Де-
мек, елімізде демократияландыру үдерістері белең алуға тиіс деген 
ойды кеңінен өрбітетін уақыт келді. Осы ортақ міндетті кешенді 
түрде жүзеге асыру үшін тұрғындардың саяси белсенділігі мен 
саяси мәдениетінің жоғары болуы шарт. Әсіресе, қоғамымыздағы 
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демократиялық келбетімізді танытатын электораттық мәдениеттің 
жоғары деңгейінің қалыптасуы мен дамуы халқымыздың 
бұқаралық санасы үшін үлкен қажеттілік болып тұрғаны белгілі. 

Өкінішке орай, соңғы жылдары бүкілмемлекеттік сайлаудың 
кезінде енжарлық таныту, бойкүйездікке бой алдыру, белсенділік 
білдірмеу еліміздің ірі қалаларындағы тұрғындардың бірқатары 
үшін әдетке айналғанын жасыруға болмайды. Бұл жағдай билік пен 
қоғам арасындағы тұрақты диалогты орнатуға кейбір кедергілер 
келтіреді және қазіргі геосаяси ахуалға бейімделген үйлесімді меп-
млекет қалыптастыруға да теріс ықпалын тигізеді. Билік пен қоғам 
арасындағы қашықтық жақын бола түсу үшін, өзара түсіністік 
пен сенім орнығуы үшін елімізде биік деңгейдегі азаматтық қоғам 
институттарының қалыптасуына барлық тұрғындар өз көмегін 
тигізуі қажет. Осындай белсенділік пен саяси сауаттылық ғана ел 
тұрғындарының бірлігін нығайтады және  азаматтық қоғамның 
әлеуетін күшейтеді. 

Азаматтық қоғамның мүмкіндіктерін қазіргі жағдайда тиімді 
қолдану үшін интеллектуалды мәдениетті дамытып, адами капи-
талды нығайта түсудің қажеттілігі зор. Жалпы мемлекеттік өзекті 
мәселелерді, міндеттерді оңтайлы жолдармен шешу жолында 
азаматтық қоғамның зияткерлік қабілетіне сүйенген орынды және 
өткір мәселерді талқылау жұмыстарына қоғамымыздағы ең озық 
ойлы зиялы азамттарын тарту, жұмылдыру бастамасы 2019 жылдан 
бастап қолға алынғаны белгілі. Еліміздегі белгілі қоғам өкілдерін, 
қайраткерлерін қамтитын Ұлттық қоғамдық сенім кеңесі құрылды. 
Бұл кеңес ротациялық тәртіппен жұмыс істеуде және ол еліміздегі 
стратегиялық жоспарлау жүйесін қалыптастыруға өз үлесін 
қосады деген сенім халық пен билік орындарында қалыптасқанын 
атап өтуге болады. Қазақ даналығында «кеңесіп пішкен тон келте 
болмас» деген қанатты сөз бар. Демек, қазақстандық бірегейліктің 
үйлесімді сипатта қалыптасудың жолы осы диалогтан бастау 
алары сөзсіз. Әділеттілік пен жауапкершіліктің адамгершілік 
қағидаттары ретінде қоғам құрылымдарының барлық деңгейін 
қамтуы және оның құқықтық қатынастардың базисіне айналуы 
әлеуметтік-экономикалық, мәдени және саяси дамуымыздың 
маңызды қыры. 

Елдің әмбебап сипатта жаңғыруы – зайырлы және өркениетті 
қазақстандық мемлекеттің дамуының негізі. Ол кенеттен секіріспен 
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емес, кезеңдеп, эволюциялық жолмен жүзеге асатын құбылыс. 
Қазақстан Республикасы Президентінің қазіргі таңда жүргізіп 
отырған әлеуметтік, экономикалық және саяси реформаларының 
бағыты осы прогрессивтік идеяларға сәйкес келеді. Жаңғырудың 
маңызды бөлігі республикамыздың егемендігінің негізінде да-
мып отырған үдерістерінен туындайды. Демек, еліміздің руха-
ни, идеологиялық және дүниетанымдық негіздерін дамытуда 
пәрменділік керек. Өткен тарихымызды барынша объективті және 
нақты зерттеудің нәтижесінде ұлттық мәдениетімізге келген кейбір 
қиындықтарды, ауытқулардың түп себептерін айқындай аламыз. 

«Историографический метод позволяет осветить одну из са-
мых трагических страниц в истории народов СССР – историю деса-
крализации национальных культур, историю демаркации с Богом, 
историю культуры, в которой мир был «заколдован» парадигмой 
безбожия» [8, 113-126 бб.], – деген мамандардың тұжырымдары 
арқылы интеллектуалды мәдениеттің тұлғалық дүниетанымдық 
сенімдерге қатысты матрицасын анықтауға мүмкіндіктер аламыз. 
Әрине, діни фундаментализм мен радикализм құбылыстарының 
қоғамдағы прогрессивті процестерді тежейтіні анық. Бірақ оған 
қарсы тұратын тетіктер бар екенін ескеруіміз қажет. Әсіресе, 
гуманизацияланған зайырлылық және дінге деген ғылыми 
көзқарасты өрбіту өте маңызды.  Қоғамдық сананың рухани век-
торын айқындайтын құбылыс  болғандықтан діни сананың орны 
ерекше. Ол өз кезегінде діни бірегейленудің қалыптасуының 
іргетасын құрайды. Сондықтан үнемі бұл құбылысқа мамандар 
ғылыми зерделеулер жасап, тұтастай алғандағы қоғамдық пікір 
мониторингін жасап отырудың маңыздылығы жоғары.  

Мәдениеттің дамуы дінді ерекше рухани құбылыс және 
құндылық  ретінде ешқашан жоққа шығара алмайды [9]. Ал, 
енді өзінің өркениеттік дамуында атеистік жолды таңдаған 
Кеңес Үкіметі ұзақ өмір сүре алмады. Дінді жоққа шығару та-
рихты біртұтас мағынада түсінуден бас тарту екені белгілі. Дінді 
«халық үшін апиын» деген» тұжырымның сыңаржақты екендігін 
тарих сахнасы көрсетіп берді. Себебі, дін руханилықтың, рухани 
құндылықтардың бастауы, дін жоқ жерде ғылым өзінің ақиқатты 
іздеу функциясын өте үстірт атқарады, мәдениет өзінің қайнар 
мәйегінен айрылып, бұқаралық тұтынушы сипатқа ие болады. 
Ғылымның дамуы руханияттың жетілмеулігінен, демократияның 
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аздығынан қара күшті басшылық ететін саяси күштердің қол 
жаулығына айналатындығын ХХ ғасыр дәлелдеп берді. Атом бом-
басы, нейтрондық бомба, химиялық қарулар және адам құқығына 
қарсы тұрған барлық жауыздықтардың барлығы дінсіздік пен 
шала діншілдіктің, руханилықтың жетіспеушілігінің нәтижесі 
екені анық.  Бірақ дін жолын таңдаған елдердің барлығында 
бірдей үйлесімді қоғам қалыптасты, гіманизм принциптері 
белең алып кетті деп айтуға да болмайды. Сондықтан елімзде 
діни конфессиялық деңгейде әралуандыққа, діни сенімге деген 
еркіндіктердің берілгенімен осы саладағы қабылданған заңдар мен  
құқықтық ұстанымдар ұлттық қауіпсіздікті, азаматтардың тұлғалық 
қауіпсіздіктерін қорғауға бағытталған. Бұл әрекеттердің өзіндік 
заманауилық қисындары да бар. Өткен жылдары Қазақстаннның 
бірнеше қалаларында көрініс берген радикалды діни ұйымдардың 
әрекеттері біршама әлеуметтік тұрақсыздық туындатқаны да 
есімізде. Сондықтан дін мен ғылым және мәдениет үш жақтап 
үйлесімді қоғамды қалыптастыратын рухани күш болуы тиіс 
екенін мойындау қажет.
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I. КАЗАХСТАНСКАЯ ИДЕНТИЧНОСТЬ И ВОПРОСЫ 
ФОРМИРОВАНИЯ ИНТЕЛЛЕКТУАЛЬНОЙ НАЦИИ

Бижанов А.Х., Курмангалиева Г.К. 

НАСЛЕДИЕ АЛЬ-ФАРАБИ И МОДЕРНИЗАЦИЯ 
ОБЩЕСТВА И ГОСУДАРСТВА

Стратегический курс развития нашей страны до 2050 года про-
диктован вхождением Казахстана в тридцать конкурентоспособ-
ных государств мира и нацелен на дальнейшее упрочение благо-
состояния всех казахстанцев и укрепление демократических основ 
государства как политической системы, обеспечивающей достой-
ную жизнь своим гражданам. Вызовы современности, обусловлен-
ные деятельностью человечества на транснациональном уровне, 
требуют поиска адекватных ответов, направленных на преодоле-
ние кризисных явлений, устоять перед которыми трудно не только 
развивающимся странам, но и передовым государствам мира. 

Жизнеспособность государств, которая в недавнем прошлом 
виделась в конвергентности и создании объединительных союзов, 
в настоящем подвергается испытанию на прочность, демонстрируя 
на мировом уровне тенденцию дивергентности, все большей суве-
ренизации государств, предпочитающих в силу разных причин – 
санкционных, гегемонистских и иных – полагаться на собственные 
силы. По прогнозам экспертов, мировая система вступила в период, 
когда геополитические процессы и складывающая картина цивили-
зационного развития свидетельствуют о принципиальных измене-
ниях состояния мира, которое сложилось от начала человеческой 
цивилизации и до настоящего времени.  Мир, утверждают они, уже 
не будет таковым, каковым он является сейчас, и в оценках его пер-
спектив преобладают далеко не оптимистические прогнозы [1].

В этой не простой геополитической ситуации Казахстану не-
обходимо найти собственное место в мировом сообществе госу-
дарств, где бы он твердо опирался на прочный фундамент, соз-
дающий условия для устойчивого развития и невозможности 
оказаться за бортом мировой истории. Данная задача – комплекс-
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ная и многоплановая. Ее важнейшие направления, проекции и во-
просы практической реализации продекларированы политической 
элитой Казахстана в ряде документов стратегического характера и 
тактического менеджмента, принятых обществом. 

В данной статье выделены отдельные ее аспекты, продикто-
ванные мировоззренческим ракурсом рассмотрения проблемы и 
необходимостью сделать акцент на модернизационных изменени-
ях в сфере общественного сознания казахстанского социума и ре-
шении государством вопросов духовно-нравственного характера в 
ходе развития и управления казахстанским обществом. Предметом 
данной статьи является интеллектуальное наследие прошлого в 
лице великого мыслителя средневековья Абу Насра аль-Фараби и 
вопросы модернизации общества и государства, рассмотренные в 
философско-мировоззренческом и духовно-нравственном контек-
стах, а также с точки зрения теоретического обоснования поисков 
Казахстаном собственного пути развития. 

Поскольку предметной областью исследования статьи является 
наследие выдающегося мыслителя аль-Фараби, ставшего знаковой 
фигурой в мировой философии и культуре, а для суверенного Казах-
стана его национальным символом, олицетворяющим богатую куль-
туру и историю прошлого, постольку в ней для раскрытия темы была 
использована комплексная методология философского исследования. 
В раскрытии предмета исследования был применен методологиче-
ский инструментарий истории философии, социальной философии и 
философии политики. Он включил в себя приемы, методы и подходы 
философии, используемые, с одной стороны, для полноценного по-
нимания и воссоздания историко-философских феноменов, с другой 
стороны, для философского анализа модернизации современного ка-
захстанского общества и его политического института – государства. 

В состав такой комплексной методологии вошли традиционно 
используемые методы конкретного историзма, развития, объектив-
ности, целостного рассмотрения предмета исследования, а также 
методы герменевтической интерпретации текстов и историко-фи-
лософской реконструкции наследия прошлого. Авторами также 
использовались возможности анализа и синтеза, сравнения в из-
учении основополагающих документов, программ развития Казах-
стана и философских произведений средневекового мыслителя.  
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Отмечаемая в 2021 году тридцатилетняя история суверенного 
Казахстана показывает свои периоды развития и трансформации 
казахстанского общества и его государства, каждый из которых 
преследовал конкретную цель, но в целом из них складывалась 
история модернизации современного Казахстана. Как известно, 
она включает в себя три модернизационные реформы, посредством 
реализации которых Казахстан должен войти в когорту тридцати 
конкурентоспособных государств мира.

Первая модернизация начиналась в 1991 году с фундамента 
нового государства, появившегося на карте мира и создававшегося 
на руинах Советского Союза, где произошел переход от плановой 
экономики к рыночной. Вторая модернизация начиналась в 1997 
году с принятия Стратегии «Казахстан – 2030» и строительства но-
вой столицы страны – Астаны и в результате ее осуществления Ка-
захстан вошел в 50 конкурентоспособных государств мира. Третья 
модернизация началась в 2017 году как создание моста в будущее 
и построение новой модели экономического роста, обеспечиваю-
щего глобальную конкурентоспособность Казахстана. 

Поскольку новая глобальная реальность предъявляет повы-
шенные требования к тем государствам, которые хотят войти в 
топ-30 конкурентоспособных государств мира, постольку им необ-
ходимо владеть всем инструментарием, обеспечивающим твердые 
и прочные основания для того, чтобы не просто выстоять в усло-
виях глобальной конкуренции, но и быть в ее авангарде. Для этого 
Казахстану крайне важно реформировать и изменить сознание ка-
захстанского общества, нацелив его на соответствие требованиям 
глобальной конкуренции. Необходимо задействовать более тонкие 
и глубинные механизмы мобилизационного потенциала общества, 
которые способны консолидировать усилия Казахстана на достиже-
ние поставленных целей, – его духовные скрепы. Сила духа челове-
ка, способность народа, благодаря своей выдержке, силе характера, 
любви к Родине, выстоять перед угрозами и вызовами внешнего 
мира и неблагоприятными внутренними обстоятельствами – мощ-
нейший фактор, обеспечивающий силу государства и успех реформ.  

Такая цель была обоснована в 2012 году в Стратегии «Казах-
стан – 2050: новый политический курс состоявшегося государ-
ства». Именно в этом стратегическом документе впервые было 
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акцентировано внимание на национальном контенте и контексте 
реформирования казахстанского общества, нашедшем свое отра-
жение в важнейшем приоритете социально-политического разви-
тия – новом казахстанском патриотизме.

Дальнейшее развитие идеи духовно-интеллектуальной мо-
дернизации получили в программной статье Первого Президента 
Республики Казахстан Н.А. Назарбаева «Взгляд в будущее: модер-
низация общественного сознания» и продолжающей ее проблема-
тику статье «Семь граней Великой степи». В них впервые в исто-
рии суверенного Казахстана акцентированно прозвучала научно 
обоснованная концепция модернизации общественного сознания. 
Реформирование духовной сферы казахстанского общества про-
возглашалось масштабной и фундаментальной работой, которую 
необходимо проводить опережающими темпами, поскольку мо-
дернизация общественного сознания является сердцевиной эконо-
мической и политической модернизации.

Лейтмотив, как и продиктованность важнейших положений этих 
статей относительно духовно-интеллектуального наследия прошлого, 
заключается в констатации того, что ни одна из предпринятых каки-
ми бы то ни было странами реформ не может достичь продуктивных 
результатов в случае слепого копирования чужого опыта, вне учета 
специфики и особенностей каждой из реформируемых стран. Поэто-
му первым условием модернизации нового типа является «сохранение 
своей культуры, собственного национального кода», а «лучшие тради-
ции предпосылкой, важным условием успеха модернизации» [2]. 

Если в Стратегии «Казахстан – 2050» первый тезис звучал в 
качестве ответной реакции на вызовы новой глобальной реально-
сти, то в программной статье он утверждается в качестве первого 
условия модернизации и его посыл направлен на сохранение куль-
турного многообразия современного мира и признание самобыт-
ности Казахстана, его самостоятельности и специфики в выборе 
пути развития. Духовная модернизация рассматривается как при-
мирение различных полюсов национального сознания, что гово-
рит не об отторжении прошлого, а о платформе соединения, где 
прошлое находит свое адекватное место в настоящем. 

Современность требует нового качества человеческого капитала, 
соответствующего условиям переформатирования глобальной реаль-
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ности, поэтому государству необходимо создавать такого качества 
человеческий капитал. Поэтому казахстанцам, в особенности новому 
поколению вступающих в жизнь, особенно важно выработать навыки 
и компетенции современного запроса времени, требующего от чело-
века мобильности, креативности, профессионализма, умения быстро 
и постоянно учиться. Конкурентоспособность человека становится 
главным фактором и мерилом развития общества и государства. 

Другим востребованным современностью качеством, которым 
должен обладать казахстанец, является прагматизм, понимаемый 
как реальная оценка своих сил и возможностей, как «умение жить 
рационально, с акцентом на достижение реальных целей, с акцен-
том на образование, здоровый образ жизни и профессиональный 
успех» [2]. При этом национальный дух и внутреннее ядро нацио-
нального «Я», должны сохраняться при всех других изменениях на-
ционального сознания, обусловленных не только запросом времени, 
обращенным в будущее, но и необходимостью избавиться от архаи-
ческих и устаревших привычек и пристрастий прошлого. 

Глобальная реальность, к которой все более приобщается и в 
которую все более погружается казахстанское общество, также за-
ставляет выходить за «стены своего дома», не замыкаться только 
лишь в пределах собственной территории, культуры, интересов и 
т.п., а открывать для себя глобальный мир и самому открываться 
ему. Эта открытость сознания, представленная как постижение и 
понимание «большого мира», готовность к переменам и способ-
ность учиться на чужом опыте, – неотъемлемая потребность со-
временного человека и качество, маркирующее его способность 
быть современным. Соответствовать данному критерию – задача 
воспитательной и образовательной повестки дня казахстанского 
социума и государства как главного регулятора состояния идеоло-
гического процесса в Казахстане. 

Казалось бы, востребованные временем конкурентоспособ-
ность и прагматизм человека и общества, открытость сознания, 
культ знания – противоположны и нередко вступают в противоре-
чие с ментальностью, основывающейся на традиции, сохранении 
обычая и национальной идентичности традиционного общества. 
Однако опыт свидетельствует, что это не совсем так. Модерниза-
ционные процессы в Китае, Японии, Южной Корее, Индии пока-
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зывают возможности модернизации с национально-культурными 
особенностями. Миссия казахстанской духовной модернизации 
также предполагает примирение противоположностей, в данном 
случае полюсов традиционности и инновации. 

Модернизации в духовной сфере будут способствовать осу-
ществление, реализация и выполнение ряда практических меро-
приятий, проектов и программ, повестка дня которых на ближайшее 
время была определена в статье Н.А. Назарбаева и содержательно 
заложена в «Стратегическом плане развития Республики Казах-
стан до 2025 года» в Реформе 6. [3]. 

Неотъемлемой частью рассматриваемого модернизационного 
процесса является модернизация исторического сознания, начало 
которой было положено на заре независимости Казахстана «Концеп-
цией становления исторического сознания в Республике Казахстан» 
(1995 г.). В настоящее время переформатирование этой формы созна-
ния в контексте модернизации общественного сознания Казахстана 
должно строится на понимании многомерности и многогранности 
истории, осмыслении того, что история Казахстана начинается с тех 
давних времен, когда возникали предпосылки и условия функциони-
рования древних элементов, определивших истоки этногенеза и куль-
турогенеза казахов, и демонстрации непрерывности этой истории.  

Поэтому в статье «Семь граней Великой степи» [4] подчерки-
вается, что история Казахстана должна быть понята с высоты со-
временной науки в ее целостности и масштабности, а не по отдель-
ным ее частям. Это означает, что по отношению к ней должны быть 
применены новые научно-методологические и мировоззренческие 
подходы, которые позволяют укрепить обоснованность трех важ-
нейших положений статьи: 1) большинство протогосударственных 
объединений, образовавшихся на территории Казахстана, стали 
составными элементами этногенеза казахов; 2) семь выдающихся 
культурных достижений степи, о которых говорит статья, – всад-
ническая культура, древняя металлургия, звериный стиль, золотой 
человек, колыбель тюркского мира, Великий шелковый путь, роди-
на яблок и тюльпанов – не были привнесены в нее, а рождены ею 
и впоследствии распространены по всему миру; 3) подтверждае-
мая археологическими находками неразрывная связь деятельности 
предков с технологическими новациями своего времени ставит 
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вопрос о пересмотре места Великой степи в глобальном мире и 
глобальной истории.

Восстановленная на качественно новом уровне, история Ка-
захстана включает в себя духовно-интеллектуальные достижения 
тюркского периода, в ней большую роль играли великие имена 
Великой степи, среди которых особое место и роль принадлежат 
Абу Насру аль-Фараби, ставшему явлением транснационального 
характера, чья пытливость и прозорливость ума, непревзойденная 
логика и конструктивный стиль мышления обнаружили общезна-
чимые проблемы времени и способы их разрешение. Тем самым 
его наследие протянуло мост в будущее, обращаясь к которому, мы 
вновь находим ответы на поставленные вопросы.  

Взгляды аль-Фараби на социально-политическую проблема-
тику, его идеи и положения, разработанные в теории государства 
и общества, которые мы находим в таких произведениях мысли-
теля, как «Трактат о взглядах жителей добродетельного города», 
«Гражданская политика», «О достижении счастья», «Указание 
пути к счастью», «Афоризмы государственного деятеля» и другие, 
показывают, что проблема совершенствования человека, отноше-
ний, складывающихся между людьми, и государства, гражданами 
которого они являются, являлась центральной в изысканиях аль-
Фараби и фокусировала его внимание на проблемах  функциони-
рования общества и государства. Именно в произведениях зрелого 
периода творчества философа-энциклопедиста, когда им была в 
полной мере была освоена методологическая база философских 
исследований, накоплен фундаментальный багаж социогумани-
тарного знания и приобретен социальный опыт, общественно-по-
литическая проблематика обрела развернутый исследовательский 
характер. Факт, отмечаемый изучающими творческое наследие 
аль-Фараби и позволяющий утверждать об авторитетном первен-
стве аль-Фараби в этой области знания [5, с. 100, 6, с. 243, 7]. 

Конституирующей идеей всех устремлений аль-Фараби понять 
общество и сущность государства является идея счастья [8, с. 3, 9, 
с. 113]. Счастья достигает человек, стремящийся к совершенству, а, 
поскольку он объединяется с другими людьми для совместного до-
бывания необходимых средств к существованию, постольку счастье 
человека связано с благом государства. Индивид и государство в еди-
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ной цели достижения счастья тесно взаимосвязаны друг с другом. 
Как в онтологической структуре мироздания, согласно аль-Фараби, 
социум занимает свое определенное место, так и в структуре самого 
социума индивиды занимают свое определенное место. «Подобно 
тому, как в мире есть какое-то первое начало, за которым следуют по 
порядку другие начала… точно также в совокупности того, что со-
держит в себе народ или город, есть первое начало, за которым сле-
дуют другие начала… В результате то, что составляет город, сходно 
с тем, что составляет совокупность мира» [10, с. 299], – так звучит 
парадигмальная мировоззренческая установка аль-Фараби.

В вопросе решения социальной проблематики аль-Фараби 
придерживается точки зрения, которую можно определить как 
органическую, поскольку аль-Фараби проводит аналогию между 
устройством человеческого организма и устройством общества и 
государства. Как в живом организме, утверждает аль-Фараби, все 
органы взаимосвязаны друг с другом, так и в государстве и обще-
стве, все его члены помогают друг другу в достижении счастья. 
Государство – организм, где все его члены функционально объеди-
нены в единое целое, руководствуясь единой целью. 

Совершенство человека аль-Фараби понимает как улучшение 
его природы, где речь идет, прежде всего, не о биологической при-
роде человека, его организме, теле, которое, полагает философ, 
важно поддерживать в здоровом состоянии, но о духовной при-
роде человека. Нравственность, воспитание высоконравственных 
качеств человека и есть пространство духовности и духовного раз-
вития, поле действия человека по совершенствованию самого себя 
и общества. Задача человека – следовать нравственным принци-
пам, заложенным в человека Богом, т. е. следовать тем принципам, 
которым подчиняется все в мире, ибо мир устроен по единому бо-
жественному плану. 

Средневековый мыслитель убежден в том, что социумная орга-
низация жизнедеятельности человека должна реализовывать в себе 
божественные принципы упорядоченности. В этом случае она ста-
новится «добродетельным городом» – той организацией жизнеде-
ятельности человеческого общества, которая реализует принципы 
космической упорядоченности. Если же социум не соответствует 
понятию добродетельного города, то тогда он представлен форма-
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ми-разломами, так называемыми «невежественными городами», 
согласно взгляду аль-Фараби. Совершенство каждого индивида, 
поэтому, заключается, прежде всего, в познании всеобщих принци-
пов, которым следует все в мире, а это божественное установление, 
во-вторых, в практической реализации этих принципов в жизнедея-
тельности социума. посредством воспитания высоконравственных 
качеств его членов и утверждения их в качестве императивов жиз-
недеятельности и совместного проживания граждан.

Аль-Фараби утверждает приоритет нравственного сознания 
над всеми другими формами общественного сознания, будь то пра-
вовое, эстетическое или политическое. При всей важности и зна-
чимости форм производственно-хозяйственной, экономической, 
социальной жизни общества и государства сущностным и опре-
деляющим является характеристика их в качестве форм и инсти-
тутов нравственной политики, соответствующей тому, как должно 
быть в действительности. Политические и законодательные фор-
мы управления и институты только тогда, полагает аль-Фараби, 
решают проблемы человеческой жизнедеятельности, когда сами 
отвечают смыслу нравственной политики. 

Именно нравственность и нравственная жизнь есть конечная 
цель государства и индивида в рассуждениях аль-Фараби. Поли-
тика лишь средство достижения этого. Она должна осуществлять 
свои многочисленные функции в соответствии с принципами 
этики, где нравственные требования выполняют регулятивную 
функцию, определяя конкретно-исторические императивы дол-
женствования в обществе и в жизни индивидов. Именно поэтому 
интеллектуальное понимание того, что такое счастье, так важно 
для аль-Фараби. Нравственное развитие человека – это преодоле-
ние и победа разумной части души над ее животной частью, это 
воспитание в себе человека, выходящего за пределы естественных, 
природных потребностей и руководствующегося потребностями 
культуры и осуществления в ней нравственных установок созна-
ния, восходящего по ступеням духовного совершенства.     

Из этого проистекает просветительская направленность фило-
софии средневекового мыслителя и убежденность в том, что зна-
ние – нравственная добродетель. Онтологическая укорененность 
этого демонстрируется аль-Фараби определением городов, проти-
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воположных «добродетельному городу» по когнитивному призна-
ку, в качестве «невежественных городов», не знающих истинного 
счастья или руководствующихся мнимым знанием счастья. Показа-
телем «невежественности» как «разлома» общества и государства 
становится «разлом» нравственности. Поэтому для аль-Фараби 
становится невозможным принятие образа жизни и поведения жи-
телей «невежественных городов. 

Так как постижение истинного счастья достигается человеком 
посредством интеллектуальной деятельности, человеку необходимо 
стремиться развивать свои интеллектуальные способности, равно как 
государству создавать условия для культивирования интеллектуаль-
ной культуры общества. Поэтому счастье заключено в интеллектуаль-
ном совершенствовании человека посредством обучения и культиви-
рования дианоэтических добродетелей. С другой стороны, счастье 
достигается в сообществе людей при правильном управлении в об-
ществе, и определяется в этом отношении параметрами гражданской 
характеристики человека как члена общества и государства. Поэтому 
совершенство человека включает в себя совершенствование его эти-
ческих добродетелей – добродетелей характера, которые необходимо 
прививать посредством воспитания. Но поскольку умозрение выше 
практических действий, давая им направленность и выбор правиль-
ного пути, постольку приоритет в достижении счастья принадлежит 
теоретическим наукам и самой лучшей из них – философии. 

Правитель государства является тем человеком, «…кто в искус-
стве, посредством которого он управляет городами, ставит целью 
и предметом стремления создание для себя и остальных горожан 
подлинного счастья, которое является пределом и целью искусства 
правления» [11, с. 198]. Глава добродетельного города управляет со-
гласно божественному закону, смысл которого постигается в формах 
рациональности и просвещения всех слоев общества в соответствии 
с природной предрасположенностью к интеллектуальной деятель-
ности, с одной стороны, и с желанием и старанием обучаться, с 
другой стороны. Божественные установления, проводимые главой 
государства, обретая форму закона, нормы поведения, принимаются 
обществом к руководству и исполнению.  Вот почему, согласно аль-
Фараби, понятия «имам», «философ», и «законодатель» совпадают 
и воплощаются в политическом лидере – главе государства.
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Глава государства должен соответствовать ряду требований, 
предъявляемых к высоконравственной личности, – обладать хоро-
шим здоровьем, умеренностью в делах и помыслах, руководствовать-
ся принципами справедливости и благочестия и другими. Он необхо-
димо должен соблюдать принцип «золотой середины» в управлении 
и своей жизнедеятельности. «Тот, кто создает средину и умеренность 
в нравственных качествах и действиях, – писал аль-Фараби, – есть 
глава города и правитель; искусство, посредством которого эта [сре-
дина] создается, есть искусство государственного управления» [11,                  
с. 190]. Смысл государственного управления заключается в том, что-
бы сделать общество и его граждан счастливыми. 

Как известно, главное произведение аль-Фараби получило 
название «Трактат о взглядах жителей добродетельного города». 
Уже в самом названии заложен мотив создания фундаментального 
труда о том, какими должны быть взгляды жителей города, кото-
рый называется «добродетельным», т.е. живущим правильно, по 
правильным понятиям, в соответствии с высшими духовными цен-
ностями и предназначением человека. Переводя эту мировоззрен-
ческую парадигму в современный дискурс, мы видим, что речь 
идет о формировании мировоззрения общества, человека и госу-
дарства, отвечающих критериям Истины, Справедливости, Добра 
и Красоты. Фактически, ставя перед собой задачу показать, каким 
должно быть сознание, как отдельно взятой личности, так и обще-
ства в целом, чтобы и общество, и личность жили в соответствии 
со своим предназначением и были счастливы, аль-Фараби решал 
задачи реформирования сознания своих современников, которые, 
надо полагать, жили и действовали не в унисон с теми взглядами, 
которые исповедовал аль-Фараби. 

Миропонимание средневекового мыслителя нацеливало как 
общественное, так и индивидуальное сознание на формирование 
мировоззрения, соответствующего новому типу общества – «до-
бродетельному города», «нравственному государству», в котором 
бы реализовывались извечные ценности, по которым необходимо 
жить человечеству. Эта мировоззренческая парадигма аль-Фараби 
близка и созвучна модернизационным задачам современного Ка-
захстана, остро нуждающегося в формировании мировоззрения, 
отвечающего новым вызовам времени и формирующего новую по-
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вестку дня, но не теряющем при этом высочайшие духовные цен-
ности, выработанные им в ходе исторического развития.   

Новое видение цивилизационного развития Казахстана заключе-
но в сохранении идентичности, укреплении сотрудничества, партнер-
ства и диалога, как на международной арене, так и во внутриполити-
ческой жизни, в уважении прав и свобод казахстанцев, в гуманизме, 
толерантности и мире в казахстанском обществе. Философско-миро-
воззренческие и духовно-нравственные идеи аль-Фараби соотноси-
мы с этим видением стратегической перспективы развития современ-
ного Казахстана, поскольку они направлены на совершенствование 
человека, общественных отношений и сознания человека и общества. 

Идеи аль-Фараби о совершенствовании человека, роли и значе-
ния философии в идеологическом воздействии на общественное и 
индивидуальное сознание и регулировании межличностных отно-
шений и отношений между государством и обществом содействуют 
укреплению идеологем национального согласия и единства в Казах-
стане, диалога между культурами, этносами и конфессиями Казах-
стана. Творчество аль-Фараби – пример того, что в лоне исламской 
культуры были рождены высочайшие образцы духовно-интеллек-
туальной культуры, которыми по праву гордится не только ислам-
ский мир, но и все человечество. Являясь примером воздействия на 
воспитательный и образовательный процесс, наследие аль-Фараби 
выполняет миссию противодействия распространению человеко-
ненавистнических взглядов, мировоззренческих установок религи-
озного экстремизма, фанатизма, фобии и агрессии в современном 
Казахстане. Провозглашая, что «вся земля станет добродетельной, 
если народы будут помогать друг другу для достижения счастья» 
[12, с. 305], аль-Фараби формирует наднациональный и интеркуль-
турный код, объединяющий не только представителей различных 
этносов Казахстана, но государств мира.

В документах цивилизационного развития Казахстана подчёр-
кивается, что современное развитие Казахстана должно осущест-
вляться, исходя из главного действующего лица – человека труда, 
свободного и творческого, который культивирует этику взаимной 
ответственности и креативного сотрудничества. В свете сказан-
ного обращение к наследию аль-Фараби продуктивно в поисках 
решения проблемы взаимосвязи личности и общества, граждани-
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на и государства. Подчеркнем, что аль-Фараби далек от мировоз-
зренческой и идеологической установки на приоритет единичного, 
бегство индивида от общества, он руководствуется единством ин-
дивида и общества. Эта идея аль-Фараби, безусловно, представ-
ляет собой достижение в истории социально-политической мысли 
и может быть принята в современных условиях как методологи-
ческая установка в теоретическом обосновании связи личности и 
общества, гражданина и государства.

Раскрывая социальную структуру государства, аль-Фараби 
указывает на следующие «части» городского объединения: 1) наи-
более достойные лица, 2) ораторы, 3) измерители, 4) воины, 5) бо-
гачи [11, с. 217]. К «наиболее достойным лицам» относятся люди, 
обладающие рассудительностью и пользующиеся авторитетом в 
особо важных делах, – это мудрецы. К следующей части общества 
относятся служители религии, владеющие умением искусно пропо-
ведовать, владеющие риторикой, поэты, музыканты, писари и т.п. 
Третью часть общественной структуры представляют так называе-
мые «измерители»: счетоводы, врачи, астрологи, геометры и др. К 
воинскому сословию, выполняющему функции охраны, относятся 
ратники, стражники и им подобные. Состоятельная же часть обще-
ства представлена купцами, скотоводами, земледельцами и т.п.

Любопытно, что в социальном многообразии современного ему 
общества аль-Фараби выделил те категории социальной структуры 
общества, которые, следуя современным социально-философским 
теориям, являются наиболее продуктивной частью общества, со-
ставляющей ее реформаторско-инновационный потенциал, способ-
ный к саморазвитию [13, с. 4]. Аль-Фараби, исходя из его понимания 
совершенствования человека и общества, при утверждении соци-
ально-политического идеала – Добродетельного города – возлагал 
особые надежды на те слои общества, которые были нравственны 
и образованы, т. е., на те слои общества, которые, как бы мы сейчас 
сказали, были наиболее мобильными, конструктивными и готовыми 
действовать в условиях разных сценариев общественного развития. 

В современной культуре, где в качестве эталонной признана 
демократическая форма организации общества и управления в нем, 
которая строится на принципе выборности власти, проблема поли-
тического лидерства не снимается с повестки дня. Более того, мы 
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можем утверждать, что она выделилась в самостоятельную область 
политических технологий и теоретических разработок. Имиджмей-
кинг и имиджелогия все более расширяют горизонты своего рас-
пространения и влияния. Такой поддержки политического лидера 
в средневековой культуре не наблюдалось, но авторитет правителя 
поддерживался в глазах подданных. Аль-Фараби исходит из того, 
что управляет государством наилучший, тот, кто соответствует по-
нятию «государственный деятель», «правитель», совпадающему 
с понятием «совершенный человек». В концепции политического 
лидерства мыслителя соединились в единство природные, социаль-
ные и духовные параметры измерения человека. Идеальный пра-
витель предстал как единство философа, законодателя и духовного 
лица, как олицетворение гармонично развитой личности, служа-
щей благу государства и счастью каждого гражданина. 

Представленный средневековым мыслителем проект добро-
детельного города, управляемого совершенным правителем – во-
площенным образом совершенного человека, стал кульминацией 
его философского мировоззрения. Эта стратегия может рассма-
триваться в качестве исторической основы и теоретического обо-
снования мировоззренческой модели «Слышащего государства», 
которая была озвучена Президента страны К.-Ж.К. Токаевым в 
Послании «Конструктивный общественный диалог – основа ста-
бильности и процветания Казахстана» [14]. В нем труд, равенство, 
справедливость, духовность и социальность провозглашаются 
взаимосвязанными и определяющими путь к качественно новому 
уровню развития общества и человека. 

Второй Учитель считал, что определяющим в построении 
«добродетельного города» должно быть воспитание его граждан 
в «правильных» нравственных установках. Они же могут быть по-
лучены лишь в результате «правильных» взглядов. В современной 
культуре преодоление невежества и интеллектуальное развитие ос-
новываются на укреплении связи науки и образования. Это – веду-
щая тенденция развития современного общества, характеризуемо-
го как общество знания. Через знание и образование реализуется 
стратегия социального лифта, которая приводит к изменениям со-
циального статуса гражданина Казахстана и тем самым открывает 
дорогу к высокому уровню политического менеджмента. Однако 
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образование не может трактоваться лишь только как информиро-
ванность и эрудиция и сводиться к простой передаче знания от зна-
ющего к незнающему. Оно должно одухотворяться. Это прекрасно 
понимал аль-Фараби. Знать – значило для него, одухотворяя, из-
менять самого себя и свою несовершенную природу, восполнять 
и «достраивать» самого себя, устремляясь к совершенству и со-
ответствуя ему. Этим должны, полагал мыслитель, руководство-
ваться и политические лидеры, и общество, и государство. Посыл 
актуальный и своевременный и в настоящее время. 

Будущее человечества зависит от того, осуществится ли гумани-
стическая переориентация общества, к которой призывал философ. 
Современное казахстанское общество, как и его государство, поэто-
му должны быть нацелены на развитие нравственных, эстетических 
и духовных ценностей. Гармоничное сочетание физического совер-
шенства, интеллектуального развития и высоких этико-эстетических 
качеств являясь, согласно аль-Фараби, выражением прекрасного и со-
вершенного в человеке и в его действиях, должно оставаться в фокусе 
образовательного и воспитательного процессов в нашей стране. 

Развитие модели социогуманитарного развития, которую вы-
брал современный Казахстан, характеризуется все более расту-
щим осознанием необходимости отказа от культа силы и перехода 
к новой парадигме гуманистической социальной деятельности и 
взаимодействия. В ее основе лежит диалог и согласие. Философия 
аль-Фараби всей своей исторической судьбой выполнила миссию 
диалога и культуры согласия. Стратегия диалога и согласия аль-
Фараби, выступая в качестве исторической формы диалога, за-
крепленной в национальном коде, способна оказать содействие 
в идеологическом распространении и укреплении казахстанской 
модели межнационального и межкультурного согласия. Именно в 
поиске адекватной модели развития общества, соответствующей 
подлинному бытию человека, общества и государства заключается 
целевая задача аль-Фараби. Такая же цель преследуется и совре-
менным этапом системных социокультурных изменений в Казах-
стане и модернизации общественного сознания. 

Отмечаемое в этом году в Казахстане и в мире 1150-летие Абу 
Насра аль-Фараби показывает, что его идеи жизненны, и они не-
обходимы для продвижения гуманистически ориентированного 
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мировоззрения нашего времени. Наследие аль-Фараби и его идеи 
– призыв к совершенствованию человека, общества и государства, 
звучащий из глубин истории, который нельзя забывать нашим со-
временникам. Передать его будущим поколениям – наш долг и обя-
занность.
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ЗАМАНАУИ ПАЙЫМДАУДАҒЫ ӘБУ НАСЫР 
ӘЛ-ФАРАБИДІҢ ИНТЕЛЛЕКТ ТҰЖЫРЫМДАМАСЫ

Қазіргі уақытта қазақстандық қоғам өзінің саяси жүйесінің, 
экономикалық негізі мен қоғамдық санасының түбегейлі 
өзгерулерінің күрделі кезеңін бастан өткізіп жатыр. Қазақстанның 
саяси элитасы қоғамдық сананы жаңғырту мәселесін қолға алды. 
Негізгі ықпал мен оның ерекшелігі – өткеннің рухани және ин-
теллектуалды мұрасы үлкен мәнге ие болуында, өзіндік ұлттық 
дәстүр мен ұлттың мәдени кодына сүйенуінде. Қазақстандық қоғам 
мен қазақ халқының мәдени жады үшін Әбу Насыр әл-Фараби 
шығармашылығы рухани-адамгершілік және интеллектуалдық 
дамудың өзегі, оның ұлттық өзіндік санасын қалыптастырудың та-
рихи қайнар көзі болып табылады.

Біздің өткен уақыт еншісіндегі оқиғалар мен ұлы ойшылдар-
дың идеяларына жүгінуімізде өткенге назар аудару арқылы қазіргіні 
түсінуге деген ұмтылыс жатыр. Өткен заманда дүниеге келген әрбір 
терең философиялық жүйелер тарихи және мазмұн байлығының 
күшіне ие, идеялар әртүрлі түсіндірмелік мүмкіндіктер әлеуетін 
қамтиды. Әл-Фараби философиясы да әртүрлі түсіндірмелік тал-
даулардан тыс қалмайды. Қазіргі қазақстандық философия, әсіресе 
бұрын шектеуде болған тар моноидеологиядан босатылғаннан кейін 
өзінің философиялық дүниетанымының әртүрлі түсіндірмелері 
мен талдауларына ие болды. Біздің замандастарымыздың еңбекте-
рінде философиялық герменевтика және философиялық компара-
тавистика, діни философия аясында қарастырылған ойшылдың 
шығармашылығы басқаша пайымдалады.

Қазақстанда фарабитану дамуының соңғы онжылдығында 
әл-Фараби мұрасын рационалистік дискурстан тыс, ал 
автордың жеке тұлғасын – философиядағы рационалистік 
бағыттың өкілдерінен тыс қарау үрдісі байқалды, өйткені оның 
философиялық көзқарастарында сопылық мотивтер қатты 
сезіледі. Егер ортағасырлық дереккөздердегі   ойшылдың үнсіздік 
пен сопының жалғыздығын ұнататын өмір салтының ерекшелігі 
жайлы ақпаратты ескерсек, демек жоғарыдағы ұстаным қосымша 
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күшейте түседі. Дегенмен, біздің ойымызша, мұндай тұжырымдар 
әрдайым және бәріне бірдей орынды бола бермейді. Ең алды-
мен, олар әл-Фарабидің әлемді ұғынудың рационалистік тәсіліне 
сүйенуін оның кеңейтілген дәлелдемелер жүйесімен және Бірінші 
болмысты логикалық негіздеуін руханиландыру бастауының 
рационалдылық түрімен теңестіреді.

Қазіргі философиядағы рационалдылық мәселелерін ұғыну 
тәжірибесіне жүгінетін болсақ, қазіргі заманғы рационалды тип 
технократтық ойлау әдісімен тығыз байланысты, тұтынушылық 
қоғамның мәні мен мазмұнына сәйкес келетін тиімділік, 
оңтайландыру және мақсаттылықпен анықталады. Ақылды «неме-
се – немесе» қағидаты бойынша жүзеге асатын, санаға ұқсас ұғым 
ретінде қарастырады.  Ақыл тағы да, адамның абстрактілі ойлау, 
өмірлік мазмұны мен мағынасынан айырылған құрғақ ұғымдар-
мен жұмыс жасау қабілеті, сезім мен қиял сипатында өмір сүретін, 
ойлау қабілетіне ие адам емес, ал керісінше, логикалық схема-
лар мен оған сәйкес тағайындалған мінез-құлық бойынша әрекет 
ететін робот ретінде түсіндіріледі.

Әл-Фараби философиясында рационалдылықтың басқа типі 
қарастырылады. Бұл рационалдылық, Бірінші Себепті өмірлік 
нұрмен қоректендіретін ойлау қабілеті ретінде анықталады, 
өйткені ол Бірінші Себептің парасатты ақылынан туындайды. 
Сондықтан, ойшыл айтқан интеллект, ең алдымен ол – ақыл, ол тек 
мақсаттылықпен немесе тәжірибелік тиімділікпен шектелмейді, 
ерік-жігердің еркі мен рухани адамгершілік бастауға сәйкес әрекет 
етеді. Бұл жүректің қалауына сәйкес әрекет ететін ақыл, демек, ол 
адамның әлемге және Құдайға, басқа адамға деген сүйіспеншілігі 
негізінде әрекет етеді. Ол жауапкершілік, мейірімділік пен тақуа-
лық сияқты сезімдерден айырылуы мүмкін емес. Әл-Фараби 
интеллектіні дәл осы тәсілге сүйене отырып, түсіндіруі және оның 
әлемдегі адам болмысының тәсілі ретінде философияда жүзеге асы-
ра, ежелгі грек философиясы классиктерінің ақыл-ой тәжірибесіне 
жүгіне отырып, исламдық ортағасырлық мәдениетте қалыптасқан 
рационалдылықты дамытады. Әл-Фараби интеллектіні адам осы 
дүниені адамға тән ойлау формалары арқылы тану қабілеті ретінде 
түсініп, өзінен бұрынғы жол салушылардың көқарастарын жаңа 
әлеуметтік-мәдени жағдайларда және ислам руханиятының жаңа 
гуманистік өлшемінде дамытады.
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Адамның әлемдегі танымдық қатынасы тұтас дүниетаным-
дық негіздің шеңберінде пайда болады және қалыптасады, ал 
ортағасырлық мәдениетте діни дүниетаным типі болған, өйткені 
бұл мәдениеттің шығу тегі мен мәні діни болмысқа тікелей бай-
ланысты. Ортағасырлардағы ислам мәдениетінде дүниетанымдық 
және ғылымилықтың кез келген формасының мәні дүниетаным-
ның діни формасымен анықталды. Ислам әлемі мәдениетінде 
философияның пайда болуы мәдениеттің діни сипатымен байла-
нысты болды. Бұл исламдық монотеизмнің әртүрлі аспектілері – 
Құдайдың мәні мен оның атрибуттарын түсіну, таңғажайып жара-
тылыс пен адамның жігерінің еркі, адам тағдырының Құдаймен 
алдын-ала анықталуы мен адамның жауапкершілігі және т.б. тура-
лы пікірталастармен байланысты болды.

Сонымен қатар, бұл сұрақтар адам мен қоғамның өмір әлемінен 
алшақтатылған сұрақтар емес, оларды өмірдің қажеттіліктері, адам 
мен қоғамның күнделікті өмірін реттеп отыратын, теологиялық 
және құқықтық даулар тудырды. Бұдан бөлек, көптеген өмірлік 
мәселелерді шешу Мұхаммедке жіберілген Құдай Сөзіне (Құран), 
сондай-ақ Құдайлық  шарттарға сәйкес орындалған Мұхаммедтің 
іс-әрекеттеріне және беделді сөзіне негізделген, және бұл шешім 
абстрактілі, теңестіруші қағидатына, көптеген пайымдаулар мен 
құрылыстардың өлшемді ақылға  жүгінуді талап етті.

Бұл фактор исламдық доктринаның қалыптасуының алғашқы 
кезеңдерінде екі түрлі ұстаным адамды, оның әлемдегі орны мен 
мәнін және сәйкесінше оның әлемді тану қабілеттерін, сондай-ақ 
оның әлемді тану тәсілдерін анықтаудағы ерекшеліктеріне байла-
нысты қақтығысқа ұшырайтындығын  ақтайды. Бірінші ұстанымды 
дәстүрлі-фидеистік деп атауға болады, ол қасиетті мәтіндерде 
кездесетін қарама-қайшылықтар мен келіспеушіліктерді ақылға 
түсіндіруден бас тартып, Құран мен Сүннетті сөзбе-сөз оқу арқылы 
әрекет етуді талап етті. Сенім адамгершілік мінез-құлықтың негізгі 
өлшемін құрады, өйткені ол Құдайға қызмет ету ережелерімен 
дәріптелді, ал Уаһи қажетті ғана емес, сонымен қатар өмірдің 
барлық салаларында адам қызметіне жеткілікті негіз болды.

Екінші ұстаным, оны Халифаттың күннен-күнге ұлғайып 
келе жатқан территориялық-этникалық, мәдени-интеллектуалдық 
кеңістігі және ортағасырлық исламдық ықпал ету жағдайында 
болған әртүрлі мәдениеттердің өзара әрекеттестігі мен өзара әсері 
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негізінде қалыптасқан еркін ойлау деп белгілеуге болады. Өрлеу 
үстіндегі империяның көп қырлығы мен конфессиялық-діни 
әртүрлілігі қоғамдағы рухани дәстүрлер мен моральдарды, бір-
бірімен қатар және параллель өмір сүрген әртүрлі ұстанымдардың 
өлшемдестігін қажет етті. Халифат құрамына діни сенімдері тарихи 
өзгеріп жатқан, мемлекеттер мен аймақтар кірді: христиандықтан 
исламға, иудаизмнен исламға, әртүрлі діни бағыттағы конфесси-
ялар бірге өмір сүргендіктен, жалпы діни төзімділік пен өзіндік 
еркін ойлауға жағдай жасады. Осындай мықты іргетасы бар, 
ұстаным бұрынғы антикалық философия мен ғылымды, парсы, 
үнді және араб ойларының жетісіктерін өзінде біріктіре оты-
рып, синтез жасады,  сол арқылы идеялар мен шығармашылық 
жағдайлардың ерекше қорытпасын жасап, ортағасырлық дәуірдегі 
ой бостандығында алға озуға мүмкіндік берді. 

Ақыл-ой және ойлау өзара бір-бірімен байланысты 
мағыналық коннотацияларды қамтитын интеллект тақырыбы 
әл-Фараби мұрасында басты орын алады. Ол философтың ең 
маңызды еңбектерінде – «Қайырымды қала тұрғындарының көз-
қарастары трактатында», «Диалектика», «Азаматтық саясат» 
және басқаларында жасырын түрде қамтылған. «Екінші ұстаз әл-
Фарабидің интеллект [сөзінің] мағынасы жайында пайымдама» 
трактаты ерекше орынға ие, өйткені ақыл-ой тақырыбын арнайы 
қарастыру мен зерттеу тақырыбына айналдырады. Онда әл-Фараби 
«интеллект» ұғымының әртүрлі семантикалық мағыналарын ажы-
ратады – онтологиялық, гносеологиялық, логикалық, этикалық-
аксиологиялық. Ол  исламдық зерттеу ортасында тап болған, «ин-
теллект» ұғымының алты мағынасы туралы айтады: 1) қарапайым 
тілде қолданылатын; 2) мутакаллимдер өз дауларында қолданған; 
3) Аристотельдің «Екінші Аналитика» еңбегінде қамтылған;           
4) Аристотельдің «Никомахқа арнаған этикасында» қолданған;           
5) өзінің «Жан туралы» еңбегінде; 6) «Метафизикада» [1, 17 б.].

Әл-Фараби ақыл болмысын, әлемді өз қалауы бойынша 
жаратқан Бірінші Себеп тұжырымдамасында ашады. Қажетті 
Себеп – өзін-өзі  ойлайтын ақыл. Ойлау әрекеті арқылы ол өзін 
Бірінші ақыл деп санайды. Осы қабілетті өзінен эманациялап, оны 
өзінен кейінгі сатыларына төмендегідей жолмен береді: ғаламның 
космологиялық құрылымында оның иерархиялық құрылымы 
ақылмен, бірақ әртүрлі дәрежеде енгізілген. Планеталарға, 
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адамдарға ақыл берілген; әрекетшіл ақыл-ой өзінің «құзіретіне» 
бөлігі болып табылатын адамзат баласына «қамқоршылықты»  
жүзеге асырады және оған ерекше қабілеттерге ие адамдар тікелей 
байланыса алады.

Ғаламдағы «он бір интеллект» туралы ілім, әл-Фарабидің 
космологиялық тұжырымдамаларымен жақындасады, мұнда 
адамның Абсолюттік, немесе Құдайлық ақыл мен адамның ақылы 
екі вертикалды «полюстер», олардың арасындағы қосарлы – 
төмен түсетін және жоғары көтерілуші – өзара байланыс үрдісі 
жүреді. Біріншіден, барлық формаларды өз бойына жинақтайтын 
абсолюттік ақыл болғандықтан, ол «формалар формасы» болып та-
былады, ол формаларды төменге жіберіп, материямен байланысы 
арқылы ақылға түсінікті заттарды жасай алу мүмкіндігін береді, 
содан кейін бұл формалар заттарға айналған кезде, олардың саты 
арқылы кемелдікке өрлеу басталып, өзінің бастауына қайта оралады.

Әл-Фараби ақыл-ойдың онтологиялық қайнар көзін көрсете 
отырып, шығу тегі бойынша шексіз және өзінде өлмейтін әлеуеті 
бар, адамның интеллектуалды қабілеті ешбір жағдайда өзінің 
қайнар көзінен  айырылмауы керек дейді. Демек, адам оны 
ешқашан ұмытпауы керек және тек өзінің ақыл-ойының арқасында 
кемелдік шыңына жеттім деп ойламауы керек.

Әл-Фарабидің адам ақыл-ойының онтологиясы оның гно-
сео-логиясын түсінудегі кілті болып табылады, адамның интел-
лектуалдық қабілетінің пайда болуы туралы түсінікті ғана емес, 
сонымен бірге адамның Бірінші Себептің еркі мен оның әлемдік 
тәртіп жоспарын ұғынуға ықпал етеді. Әл-Фарабидің бұл мәселеге 
деген тұжырымдамалық көзқарасы интеллектінің – әрекетшіл, по-
тенциалды, актуалды және жүре келе дарыған, төрт «түрі» туралы 
ілімінде көрсетіледі.

Ортағасырлық ислам мәдениетінде, көпке мәлім болғандай, 
рационализм ағымы мутазилиттердің рухани-интеллектуалдық 
ізденістерінен туды және ақиқатты еркін іздеу рухынан шыққан. 
Әл-Фарабидің ұстаным интеллектуалды қоғамдастықтың полеми-
калық ортасында, бұрынғы жол салушылар мен замандастары-
ның әртүрлі ұстанымдарымен  салыстыру, ара қатынасын 
айқындау арқылы дайындалды және қалыптасты. Шығыстық 
ислам философиясының өкілі аль-Кинди, өзінің көзқарастарын 
ежелгі грек философиясының идеяларына сүйенген алғашқы фи-
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лософ болды. Оның «Интеллект туралы» трактатында ықтимал 
(потенциалды) және әрекетшіл (актуалды) интеллект арасындағы 
аристотельдік айырмашылықты анықтау мақсаты болған. Ол 
ортағасырлық Батысқа «Ақыл және ақылмен танылатын туралы» 
немесе «Интеллект және интеллигибелді (ақылмен ғана таныла-
тын) туралы» трактаттарының латын тіліндегі аудармаларынан 
танымал болды. Аль-Киндидің пайымдау интенциясы әл-Фараби 
тұжырымдамасында жалғасты.

Әл-Кинди өзінің трактатында ықтимал интеллект, әрекетшіл 
интеллект және дәлелді интеллект арасындағы айырмашылық 
анықтау бойынша зерттеулер жүргізді. Сонымен қатар, ең маңыз-
дысы әл-Киндидің әрдайым іс-әрекетте болатын ақыл-ойды, яғни 
жаннан жоғары көтерілетін және оны ықтималдық күйінен актуал-
ды жағдайға ауыстыруына қабілетті әрекетшіл ақылды ең жоғары 
рухани субстанция ретінде қарастырды. «Осылайша, – деп жаза-
ды Э. Жильсон, – Афродисийлік Александрдың ықпалымен, араб 
ойлары басынан бастап барлық адамдар үшін бір ғана әркетшіл 
Ақыл бар, әрбір индивид тек ықтимал интеллектке ие және одан 
бөлек әрекетшіл Ақыл әсерінен бұл интеллект ықтималдықтан іс-
әрекетке ауысады деп есептейді» [2, 262 б.].

Әл-Фарабидің «Екінші ұстаз әл-Фарабидің интеллект [сөзінің]  
мағынасы жайында пайымдама» трактаты бұл идеяларды одан әрі 
дамытады. Ол тек исламдық емес, сонымен қатар христиандық орта 
ғасырлардың, сондай-ақ Ренессанстың (Қайта Өрлеу дәуірінің)  
интеллектуалдық дамуында айрықша үлкен маңызға ие болды. 
Бұл трактаттың латын тіліндегі аудармасы Қайта өрлеу дәуірінде 
бірнеше рет басылып шықты және оның авторы ретінде Ибн Си-
наны қате көрсетіп те жүрді. Трактат араб, латын тілдерінде жарық 
көрді, 1300 жылы еврей тіліне Иедаша Бедерси, неміс тілінде Фр. 
Дитерици аударды [3, 383-384 б.].

Интеллекттің  ̶ потенциалды, актуалды, жүре келе дарыған, 
әрекетшіл «түрлері» туралы айтатын болсақ, әл-Фараби бұл ту-
ралы өзінен бұрынғы философтардың пайымдауларына сүйенеді 
және Аристотель ойының жеткен табысына сілтеме жасай отырып, 
өзінен бұрын өмір сүрген грек ойшылының әртүрлі еңбектерінде 
жазылған өзге де түсіндірмелерінің кейбір ерекшеліктерін атап 
көрсетеді, бұл ізденіс нәтижесі, әл-Фарабидің ақыл-ой жұмысының 
жүзеге асыруындағы мұқияттылығын көрсетеді.
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Оның баяндауы бойынша, потенциалды интеллект дегеніміз – 
бұл ойлау объектілерін қабылдай алатын ықтимал жағдайында бо-
латын ақыл немесе ақыл-ой, бұл адамның белгілі бір қабілеті мен 
танымдық қызметке дайындығы. Ойшылдың өзі жазғандай: «По-
тенциалды интеллект – бұл өзі әлдебір жан, жанның бір бөлшегі, 
жан қабілеттерінің бірі немесе материядан дүниеде бар заттардың 
парқы мен формасын абстракциялай алатын немесе соған даяр 
әлде бір нәрсе» [1, 23 б.]. Таным әрекеті басталғанға дейін ақыл 
субъекті жағынан да, объект жағынан да ықтималдылықта болады.

Таным үрдісінде актуалды интеллектіден потенциалдыға өту 
қатынасын салыстыру сәнді, деп түсіндіреді әл-Фараби, күн мен 
көздің қатынасы сияқты [1, 34 б.]. Жарық көзге түскеннен ба-
стап, көз көру қабілетіне ие болып,  қоршаған заттарды, олардың 
түстерін, конфигурацияларын актуалды түрде көре бастайды. 
Осыған сәйкес, заттардың түсі мен конфигурациясына актуал-
ды түрде көріне бастайды. Бірақ көз жарық пайда болғаннан 
кейін көру қабілетіне ие болмайды, сонымен қатар ол көрінетін 
заттардың формасына ие болды. Сондықтан, әл-Фараби атап 
өткендей, көз көре бастады, демек оның көру қабілеті актуалды 
бола бастады. Қағидаға сәйкес, көз потенциалды көру қабілетіне 
ие, көру қызметіне ауысты, ал көзге потенциалды көрінетін зат-
тар шынайы көрінетін болуы - күннің көмегімен көзге көрінетін 
мөлдірлік болып табылады. Потенциалды интеллектіні актуалды 
интеллектіге айналу қағидасы әрекетшіл ақыл.

Әрекетшіл ақыл – бұл рухани мән, шынайы әлемге қатысты 
трансценденталды, сонымен бірге материяға оның формалары ту-
ралы және адамның ақыл-ойына осы формаларды тану мүмкіндігін 
береді. «Белсенді интеллект, – деп жазады әл-Фараби, – «Жан тура-
лы» трактатының, үшінші кітабында Аристотель айтқан әрекетшіл 
интеллект дегеніміз ешуақытта да материяда болмаған және оны-
мен мүлдем байланысы жоқ абстракцияланған форма. Бұл ин-
теллект қайсыбір жағынан қарағанда актуалды интеллект болып 
табылады және жүре келе дарыған интеллектіге өте жақын. По-
тенцияда болатын парықты актуалды интеллектіге айналдыратын 
және интеллекцияның пайымдалғыш потенциалды объектілерін 
тиісті актуалды объектілерге айналдыратын да осы» [1, 34 б.].

Бұл Ақыл әрдайым іс-әрекетте болады. Оның іс-әрекеті 
өзгермейтін, мәңгілік, әрқашан, дәл осылай, ай асты әлемге 
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әсер етеді. Оның ай асты әлемге әсер ету нәтижесіндегі 
айырмашылықтар, оның әсерін сезінетін әртүрлі заттар мен 
интеллектілер оны қабылдауға әрқашан бірдей бейім бола бер-
мейтіндігімен түсіндіріледі. Әрекетшіл ақыл – бұл потенциалды 
ақыл-ойдың  актуалды ақыл-ойға айналдыру әрекетіндегі дел-
дал. Адамның ең жоғары мақсаты – Бірінші Себеппен ақыл мен 
махаббаттың көмегі арқылы байланыс орнату.

Сонымен қатар, әлемді танудың гносеологиялық әрекеті 
адамның Бірінші Себеппен ажырамас байланысы арқылы жүзеге 
асады. Әл-Фараби үшін бұл мақсат әлемді Құдай мен оның еркінің 
жаратылысы ретінде тани алатын, потенциалды қабілетке ие 
барлық шәкірттерінің бір қауымдастыққа біріктірілуінде. Алайда 
мұндай тұжырымдама адамдар арасында әртүрлі мәнге ие, өйткені 
жалпы тұтас әлем сияқты адамзат қоғамында белгілі бір әлеуметтік 
иерархия бар болуымен түсіндіріледі. Адамдар қоғамда алатын 
орнына байланысты өздерінің интеллектуалды қабілеттерін қалай, 
не үшін, қаншалықты және қандай жолмен даму бағытын алуы-
мен ажыратылады. Сондықтан, әл-Фараби үшін адам бойындағы 
интеллекттің, интеллектуалдық қабілеттерінінің қалыптасуы мен 
дамуында, қоғамның осы үдерістегі, яғни, білім беру қызметін 
және адам бойындағы білімнің жоғары шындыққа сәйкес 
қалыптастыруды жүзеге асыру қоғамның интеллектуалды бөлігі,  
билеуші, мұғалімдердің рөлі қандай деген бірқатар заңды сұрақтар  
туындайды. Әл-Фарабидің интеллект тұжырымдамасының 
әлеуметтік-мәдени аясы  мемлекеттің әлеуметтік-саяси ілімінде 
қарастырылған. Философ өзінің қоғамдық-саяси сипаттағы 
трактаттарында − «Бақытқа жету туралы», «Қайырымды қала 
тұрғындарының көзқарастары туралы трактат», «Мемлекет 
қайраткерінің нақыл сөздері» және т.б. еңбектерінде интеллект 
мәселесіне ерекше көңіл аударады. 

Жоғарыда айтылғандай, әл-Фараби, әр адам потенциалды 
ақыл-ойға ие, ойлау қабілеті мен интеллектуалды қызметті жүзеге 
асыра алады деп есептейді. Потенциалды ақыл-ойдың актуалды 
күйге өтіп, жүре пайда болған ақыл-ойға айналуы, яғни, адам білім 
алу арқылы игілікке  жететін интеллект, білім берудің көмегімен 
үнемі интеллектуалдық жұмыс арқылы дамуы үшін адамның жеке 
күш-жігері ғана емес, оған мемлекеттің қатысуы да қажет. Ақыл-
ой мен интеллектуалдық даму тұжырымдамасына сәйкес, жетілген 
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мемлекет, адамның пайдасына қарай емес, Құдайлық әлемдік 
тәртіпке сәйкес  құрылуы керек және адам пайда болғанға дейін, 
оған бір даналықты үйретуге бағытталған. Бұл адамның интеллек-
туалды қабілетін дамытуға, оқуға бағытталған мәдени нұсқау.

Ислам қоғамындағы джахилия дәуірін тереңінен жеңуге 
бағытталған ортағасырлық ислам мәдениетінің ішкі күші, Әбу 
Наср әл-Фарабидің философиялық көзқарастарында көрініс тап-
ты, біріншіден, ол надандықты ағартушылық арқылы жеңудің 
мүмкіндігі мен шарттарын теориялық тұрғыдан негіздеуге 
ұмтылды. Екіншіден, білім адамның игілігіне қызмет етіп, оның 
мінезін түзетуге ықпал етеді деген сенім, яғни, этикалық мазмұн 
болды. Адамгершілік іс-әрекетті жасау адамның білімді болуы-
нан, яғни, жақсылық пен зұлымдықтың не екенін білуімен, адам 
іс-әрекетімен байланысты болатын белгілі бір мәселелер туралы 
адамның хабардар болуымен тікелей байланысты. Сол себепті, 
философия білімді адамгершілік құндылық ретінде қарастырды.

Адам әрекетінің білімге тәуелділігін, әл-Фарабидің 
түсіндіруінде, зұлымдықтың не екенін білетін адам одан аулақ 
болуға тырысады және өмірлік тәжірибеде дұрыс емес іс-әрекет 
жасау ниеті болмайтындығына әкеледі, және ол өзінің іс-әрекеті 
үшін жауапты екенін біле тұра, зұлымдық жасау қадамына 
бармайтындығын көрсетеді. Ақиқат, сенімді білімге жету мақсатын 
бірінші орынға қоятын, философия, сол арқылы «заттарға 
дұрыс көзқарас» қалыптастыруға болатын мақсатты, этикалық 
іс-әрекетпен байланыстырып, адамды білімсіздікті жеңуге де, 
адамгершілік қасиеттерді тәрбиелеуге де жауапты етеді.

Ең алдымен, «дұрыс көзқарас» мазмұнында барлық нәрселер-
дің Бірінші және Алғашқы Себеп туралы білімді қамтығаны 
жөнінде Мұхаммедке ашылған, құдайлық Аянында жіберілді 
және ол оны мәдениетке енгізді. Әл-Фараби Аянның мәнін әлемді 
ақылмен тану әдісі бойынша философиялық тұрғыдан түсінді 
және ежелгі таным формасы әл-Фараби дәуірінде құдайлық жа-
ратылыстан туған барлық нәрселердің символдық мағынасының 
затқа ауысуы философиясы ретінде дамыған. Қарастырылып 
отырған трактатта әл-Фарабидің онтологиясы басынан аяғына 
дейін Бірінші Себеппен әлемнің жаратылуы туралы жазылған 
кітап, түгелдей философиялық тілде баяндалған. 

Қажетті Болмыстың қалай Бірінші Себеп болатындығы, 
оның  әлемнің ұйымдастырылуының авторы екендігін түсіндіру 
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мақсатында, әл-Фараби ежелгі грек натурфилософиялық мек-
тептерінің метафизикалық тәжірибесіне және Платон мен 
Аристотельдің классикалық философиялық жүйелеріне, стоицизм 
мен неоплатонизмнің эллинистік бағыттарына жүгінеді. Ол әлемнің 
онтологиялық суретінде, адам, қоғам және әлем  белгілі бір жолмен 
бірлікте, осылайша қоғамның әлемдік тәртібі ғарыштың әлемдік 
тәртібіне ұқсас, ал адам құдай әлемінің заңдарына бағынатын 
ғаламның ажырамас бөлігі ретінде көрсетеді. Бұл тәжірибе әл-
Фараби философиясына дейінгі әр түрлі тарихи кезеңдерде, 
сондай-ақ әл-Фарабидің өзі өмір сүрген кезеңді қоса алғанда, фи-
лософияда қалыптасқан және тұжырымдалған әлемді түсіну мен 
түсіндірудің әртүрлі модельдерін, әрекеттер мен ұсыныстарын 
қамтиды. Ол Платон мен Аристотельдің философиясы қабылдаған 
және жалғастырған Парменидтің болмыс туралы идеяларын қамтып 
көрсетеді. Болмыстың иерархиясын ашудағы эманация қағидаты 
бойынша неоплатониктер көп жұмыс істеген және әл-Фараби 
философиясы ортағасырлық ислам мәдениетіндегі Проклустың 
«Теологиясы» Аристотельдің еңбегі деп қате көрсетілгеніне бай-
ланысты емес, өйткені, әл-Фараби алдыңғы және кейінгі, себеп-
салдарға сәйкес болмыстың құрылымының кілтін тапқандығына 
байланысты қабылдады.

Сол аумақта және әл-Фараби өмір сүрген дәуірде исламдық, 
яғни діни дүниетаным үстем жағдайында әлемді түсініп, әлемді 
трансцендентті және құбылыс бірлігінде түсіндіру қажет бол-
ды, әл-Фараби өзінен бұрынғылардың көзқарастарын синтездеу 
арқылы түсіндірме жасамақ болды. Ойшылдың бұл көзқарастары 
сол кездегі мәдениет үшін ерекше, жаңашыл болып шықты. Бірақ, 
әл-Фарбидің пікірі ислам философиясының әр түрлі бағыттарының 
өкілдерімен  әрдайым, және толық тұтастығымен қабылданған жоқ. 
Мысалы, қалам ағымының тобы, әл-Ашари мен әл-Ғазали сияқты 
каламның тіректері, әл-Фараби метафизикасының интенциясынан 
туған, Ибн Сина мен Ибн Рушдтың идеяларын қатаң сынға алған, 
сондай-ақ әл-Фарабидің еңбектері жөнінде философ Ибн Туфейл 
«философияға арналған еңбектерінің күмәнді үзінділері көп» [4, 
41 б.].

«Дұрыс көзқарастар» жүйесін қалыптастырудағы негізі 
буын немесе сенімді білімге негізделген дүниетаным туралы әл-
Фарабидың идеялары – таным және интеллектуалдық қызмет 
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тұжырымдамасы болып табылады. Екінші Ұстаз интеллектуалдық 
қызметтің психикалық және физиологиялық негіздерін ашады, 
ол физиологиялық механизмнің дамуы негізінде қалыптасатын 
психикалық үрдісін қарастырады және таным үрдісін келесі 
кезеңдерге бөліп ұсынады, оның біреуі сезім арқылы тануға, 
екіншісі адамның ойлауы арқылы жүзеге асады.

Әл-Фарабидің гносеологиясы адамның сезімталдығы негізін-
де пайда болатын сезімнің қарапайым түрінен бастап адамның 
таным құрылымын ашады, «қоректік күшті» дамытудан ба-
стап, содан кейін «қиял күштері», бір-ақ бұл күш – бірегей күш, 
бұл да жүректе болады. Аңғарылған нәрге, сезімге [әсер етуден] 
қалғаннан кейінгі жерде ол осыны жадында сақтайды. Өз жара-
тылысы бойынша ол аңғарылған нәрсе жайында төрелік айтып, 
оны жайғастырады, атап айтқанда: түрлі амал-айла арқылы хабар 
объектілерінің біреулерін екіншілерінен айырады және біреулерін 
келістіреді де, екіншілерін түйсінілген нәрсеге қарсы қояды [5, 
265 б.]; және, соңында, «ойлаушы күш» арқылы «интеллектінің 
ақылмен қабылданатын объектілері» және «басқа мүшелерде оның 
өз түріндегі қоректендіруші немесе қызмет етуші күштері жоқ» 
және «барлық басқа күштерге үстемдік жүргізеді» [5, 267 б.].

Таным сатыларының өзара байланысы мен өзара әрекет-
тесуінің механизмі, бір үрдіс екіншісінің негізінде туындай оты-
рып, танымдық қызметте анағұрлым жетілген және әмбебап бо-
лады, ал бұл сатылар бір-бірімен қосалқылық негізінде өзара 
әрекеттеседі. «Сыртқы заттардың әсері арқылы, – деп жазады әл-
Фараби, – қоректік сезімдік күштерде сезімтал заттардың бейнелері 
қалыптасады; адамның бес түрлі сезімімен қабылданатын әр түрлі 
сезімдер басым сезім күшіне жиналады. Бұл күштерде пайда 
болған сезімдер қиял күшіндегі бейнелер ретінде пайда болады 
және олар сезімдер жоғалғаннан кейін де сол жерде қалады. <…>… 
Ойлау күшінде ақылмен танылатын интеллектінің объектілерінің 
[әр түрлі]  түрлерінің формалары қалады »[5, с. 282, б. 283].

Адамның ақыл-ой  қабілеті және оның танымдағы рөлі туралы 
әл-Фараби өзінің шығармашылығының соңғы кезеңіндегі мемле-
кетке және оның тіршілігіне арналған шығармаларында,  «Екінші 
Ұстаздың интеллект [сөзінің] мағынасы жайында пайымдама» 
трактатында қарастырылған интеллект туралы ілімнің негіздерін 
дамыта береді,  ол трактатқа сәйкес интеллектуалды қабілет әр 
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адамға тән, ойлау бейімділігі ретінде, ол актуалды қабілет болып, 
ойлайтын ақыл-ойға айналады. Интеллект туралы ілімді дамыта 
отырып, әл-Фараби, жалпы исламдық ортағасырлық мәдениет 
сияқты, логикаға үлкен мән берді, өйткені логика адамның ин-
теллектуалды қабілеттерін, оның ойлау қабілетін дамытуға 
және ақиқатқа жетуге ықпал ететін алғашқы ғылым болып са-
налды. Ислам мәдениетінің интеллектуалды іздеуінің көптеген 
тақырыптары бойынша пікірталастарда, таным процесінің 
құрылымында, таным саласындағы философиялық зерттеулерде 
логика орталық орынды алды. Исламдық орта ғасырлардағы ин-
теллектуалды мәдениетті зерттеуші Ф. Роузентал өзінің «Білімнің 
салтанаты» атты еңбегінде исламдық ортағасырлық мәдениеттің 
эпистемологиялық ізденістеріндегі логиканың мәні мен осы 
процестегі логиканың рөлін ерекше атап көрсетеді. Ол былай деп 
жазады: «... аударма қызметінің нәтижесінде IX-да грек логика-
сы барлық мұсылмандық эпистемологияның негізі болды. Содан 
бері мұсылман ғалымдары үшін өзінің интеллектуалды ойларын 
жеткізуші  құрал болған, жалғыз жүйелі ғылыми құрылым болып 
қала берді. ... Логика ғылыми пәндердің негіздемесі мен жіктеу 
жүйесін ұсынды. Ол хадистанушы ғалымдар мен тарихшылардың 
арасындағы «ақиқатты» тану жолдары туралы пікірталастарға 
да ықпалын тигізді. Эпистемология, осылайша, философтар мен 
кәсіби логиктердің ғана пән қызығушылығы болып қалған жоқ. 
Оның әсері соншалық кең тарағанына байланысты дін ілімі мен заң 
ғылымының жүйелі негізін құрды және осылайша, мұсылмандық 
ойлаудың өзегіне айналды» [6, 194 б.].

Соңғы мәлімдеме біздің зерттеу тақырыбымыздың аясын-
да үлкен маңызға ие, өйткені мәдениеттің алғашқы интенциясы 
танымдық қызметті дамытуға және адамның интеллектісі мен 
қоғамның интеллектуалдық мәдениетін мәденени-тарихи және 
әлеуметтік-саяси тұрғыда дамытуға ықпал тигізуі дәлелдейді. 
Әл-Фараби қоғамның әлеуметтік құрылымын ашып көрсете оты-
рып, интеллектуалды өндіріс саласындағы қоғамның ең өнімді 
бөлігі – білімділік, тәрбиелілікпен сипатталатын, идеяларды ой-
лап шығара алатын, білімге ұмтылуға қабілетті «лайықты адам-
дар»  екенін көрсетеді. Дәл осы, лайықты адамдар интеллек-
туалды қатынаста поэтикалық, риторикалық, диалектикалық, 
софистік және аподеиктикалық пайымдаулар түрінде ұсынылған 
«силлогистикалық өнермен» жұмыс істей алатын қоғамның 



43

Формирование казахстанской идентичности в контексте задач 
модернизации общественного сознания

қабаттарын көрсетеді. Олар өзара ерекшелене отырып, адамның 
ақыл-ойының ақиқатты танудағы мүмкіндіктерін, адамның 
ақиқатты ұғыну мақсатында танымның әр түрлі әдістері мен 
тәсілдерін қолдану қабілетін анықтайды. Сондықтан белгілі бір 
дәрежеде силлогистикалық өнердің әр түрлі формаларын меңгеріп, 
оның ішіндегі ең ұнамдысы – дәлелді, аподеиктикалық форманы 
игеруге ұмтылу, әл-Фарабидің қайырымды қоғамының барлық аза-
маттары интеллектуалды мәдениетті игеруге қатыстырылған және 
интеллектуалды жетілу үрдісіне қосылған.

Шын мәнінде, исламдық ортағасырлар жағдайында ой-
шыл салған қайырымды қоғам үлгісінің интенциясы, біздің 
заманымыздағыдай «интеллектуалды ұлт қалыптастыру» мін-
детін анықтаған. Әл-Фараби Қайырымды қала тұрғындары 
ағартушылық пен білім алуға бағытталған жалпы сипатын көрсете 
отырып, егер қоғам өзінің жеке игілігіне және әрбір азаматтың 
игілігіне бірдей ұмтылатын болса, онда әрқашан интеллектуалды 
даму, білім беру және өзін-өзі жетілдіру мәселелерін үнемі на-
зарда ұстауы керек деп есептейді. Ортағасырлар кезеңіндегі әл-
Фарабидің тұжырымдамалары  қазіргі заманғы жаһандық қайта 
құрулар дәуірін де өзекті болып қала береді.

Қазақстандық қоғамға қатысты жаңа цифрлық шындықтың 
сын-тегеуріндеріне жауап бере алатын, жаңа типтегі ұлтты 
қалыптастыру міндетін 2008 ж. Қазақстанның модернизация-
лау реформасын жүзеге асыру үшін жоғары білімді мамандар 
даярлауға бағытталған «Болашақ» халықаралық бағдарламасының 
түлектерімен кездесуде Қазақстан Республикасының Тұңғыш 
Президенті Н.Ә. Назарбаев мәлімдеді. «Интеллектуалды ұлт 
- 2020» мемлекеттік бағдарламасының мақсаты мен негізгі 
бағыттарын жариялады. Осы бағдарламаның басты мақсаты 
– «жаңа формациядағы қазақстандықтарды тәрбиелеу және 
Қазақстанды бәсекеге қабілетті адами капиталы бар мемлекетке 
айналдыру». Жобаның негізіне ең маңызды және түбегейлі үш 
кезең бекітілген: 1) білім беру жүйесінің инновациялық дамуы,                  
2) ақпараттық революция, 3) жастарды рухани тәрбиелеу.

Әл-Фараби үшін сол уақыт, қоғамды джахилия дәуіріндегі 
«надандық» бұғауынан босату, қоғамның интеллектуалдық артта 
қалуын еңсеру өте маңызды болды. Бірақ ол өз заманының және 
дәуірінің сұранысынан тереңірек ойлады. Ол мінсіз қоғамдық 
құрылысты армандап қана қоймай, оны теориялық әлеуметтік-
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саяси құрылымы – «Қайырымды қала» тұжырымдамасын жасап, 
міндеті ретінде надандықты жою ғана емес, ең жоғары интеллек-
туалды қоғамды қалыптастыру міндетін ұсынды. Оның жетілген 
қоғамның мінсіз, «Қайырымды қаласы»  – өзінің «Қайырымды қала 
тұрғындарының көзқарастары туралы»  трактатында ашылған,  со-
нымен қатар кемелді адам  жетілген қоғаммен теңдестіріледі. 

Орта ғасырлардағы интеллектуалды қоғам құрудың қажеттілігін 
туындатқан тарихи жағдайлар мен қазіргі Қазақстанның «интел-
лектуалды ұлт» қалыптастыру міндеті тарихи тұрғыдан нақты 
ерекшеленеді. Бірақ, екі жағдайға да ортақ болатын,  жалпы 
адамзаттық қоғамның болашақтағы дамуы оның интеллектуалды 
дамуында, бірақ адамның жай ғана интеллектуалды қабілеттерін 
дамытуда немесе қоғамды ақыл-ойдың қағидаларына негіздеп 
құру емес, жеке индивидті, сондай-ақ қоғамды тұтастай береке мен 
ауқаттылыққа апаратын, руханилыққа, адамгершілікке негізделген 
интеллектуалдық даму. Әл-Фараби үшін барлық жағдайда қоғам 
мен адамның өмірлік мақсаттарын құрудағы аксиологиялық 
құндылық пен мағыналық айқындаушы   ̶ адамгершілік, адам-
зат қауымдастығының адамгершілік ережелерін сақтау және 
«Қайырымды адам» мен «Қайырымды қоғам» қалыптастыру. 
Қайырымды адамды тәрбиелеу және қоғам өмірінің адамгершілік 
формаларын бекіту өз кезегінде ақиқаттық білімге негізделуі қажет.

Әл-Фараби қайырымды мемлекет құрудағы басты нәрсе мемле-
кет азаматтарының «дұрыс» адамгершілік қағидалары арқылы және 
«дұрыс» бағытта тәрбиеленуі, мұндай нәтиже тек «дұрыс» көқарас 
болғанда ғана мүмкін деп есептейді. Осылайша, оның түсінігіндегі 
білім іс-әрекетке жол сілтеуші жұлдызға айналды, ал ақиқат білімге 
сәйкес орындалатын іс-әрекет – қайырымды әрекет. Сондықтан 
адамның бақытқа жетуі, ал қоғамның жалпы игілікке жетуінің бас-
ты шарты – ақиқат білімі бар және азаматтарды ең жоғарғы ақи-
қатты түсінуге талпындыра тәрбиелейтін қоғам қалыптастыру.

Әл-Фарабидің пікірінше, адам бірінші кезекте, дұрыс іс-әрекет 
жасауға мүмкіндік беретін білімге ие болуы қажет, ал адамдардың 
білімсіздігі салдарынан жасалатын зұлымдық пен әділетсіздікке 
жол берілмеуі қажет, өйткені «дұрыс» мемлекеттік құрылымда 
ағартушылық, білім беру және интеллектуалдық мәдениетті 
тәрбиелеу қағидалары басты рөл атқарады. 

Интеллектуалды даму – бұл адам мен қоғамды жетілдірудің 
басты шарттарының бірі, өйткені ол адамға және қоғамға ең 
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жоғарғы бақытқа жету жолы – жанның Құдаймен бірігуі мен табы-
суын көрсетеді. Әл-Фараби философиясы, осылайша, қайырымды 
қаланың азаматтарын тәрбиелеу үрдісінде білім беру концептісін 
онтологиялық тұрғыдан нығайтты және ақыл-ойға ие бола оты-
рып, ақыл-ой арқылы тану қабілетін қайырымды адамгершілік деп 
мәлімдеді.

Бұл қорытынды тек жоғарыда айтылған тұжырымдар 
нәтижесінде ғана сараланған жоқ, оны әл-Фарабидің толық 
ашылған, адамды жетілдіру тұжырымдамасы дәлелдейді және да-
мытады, жетілген адамды кемел басқарушы бейнесінде көрсетеді, 
ол – басқарушы, ол – философ, ол – заң шығарушы, ол – пайғамбар. 
Әл-Фараби әрбір адам ақиқатты түсінуге ұмтылуы, сол ақиқаттың 
арқасында адам бақыты туралы ақиқаттық түсінікке қол жеткізеді, 
сондықтан әрбір адам интеллектуалды қабілетін дамытуы қажет. 
Бірақ адамдардың интеллектуалды қызмет қабілеттері әртүрлі, 
ал өмір барысында әр адамның интеллектуалды қабілетін дамы-
туда әртүрлі мүмкіндіктері бар, сондықтан кейбір адамдарға ин-
теллектуалды қабілеттерді қалыптастыру үшін ұстаздар қажет, 
өйткені олар әркетшіл ақыл-оймен тікелей байланыса алмайды, 
ал басқалары үшін – таңдаулылар – әрекетшіл ақылмен байланысу 
мүмкіндігіне ие. Сондықтан олар пайғамбар болады.

Философияны түсіну арқылы ақиқатты да түсінуге бола-
ды және ол адамның ең жоғарғы мақсатына жетелейді. Әл-
Фарабидің көзқарасы бойынша, философия білім беру үрдісі мен 
адамның интеллектуалды қабілеттерін дамытуда орталық орын-
ды алады. Сондықтан, әл-Фарабидің әлеуметтік философиясын-
да мінсіз билеуші философтың, заң шығарушының бойындағы 
жақсы қасиеттерін біріктіреді және пайғамбарда қамтылған мәнді 
білдіреді, өйткені бұл бірлік адамның құдайлық мәні мен адам 
тағдырын түсінуге деген ең жоғарғы ұмтылысты білдіреді көрсетеді.
Сәйкесінше, әл-Фараби үшін «жалған философ-теориялық білімді 
меңгеріп, бірақ басқа адамдарға өзінің мүмкіндігінен асатын білім 
бере алмайтын, жоғары жетілгендікке ие емес адам» [7, 346 б.].

Философия бұл тұрғыда әлемнің құрылымындағы эманация 
теориясының аналогына айналады, мұнда оның жарқыраған және 
жарық сәулеленетін  Бүкіл білім мен Бүкіл ізгілік орталығынан 
бастап, периферияға таралатын, бөлек-бөлек бөліктер біртұтас 
тұтастыққа біріктірілген және осы тұтастықтың үйлесімділігі 
білім беру арқылы философияны түсіну ретінде қоғам ұйымдас-
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тырылады. Философия адамға білім беру қызметін жүзеге асы-
рады, арнайы ғылымдардың жетістіктерін синтездейді және 
ақиқатты танушы ғылымдар жүйесінде ерекше орынға ие. Бұл 
философияның терең онтологиялық тамыры. Философияға 
барлық даналық пен білімді қамтиды, сондықтан адам оны игеру 
арқылы, өзін-өзі жетілдіре отырып,  қайырымды қоғам құра алады  
және өз-өзімен, ғалам әлемімен үйлесімді өмір сүреді. Әл-Фараби 
мұрасындағы философия ерекше интеллектуалды миссиямен 
қамтылған және «ғылымдардың ең  көркемі» бола отырып, ерекше 
эпистемологиялық мәртебеге ие.

Сонымен, әл-Фарабидің философиялық-дүниетанымдық тәжі-
рибесі бізге ақыл-ойдың теориялық негіздемесін мысал ретінде, 
адамның болмыстың жоғары мәндерін түсінетін рухтанған 
қабілеті, білім мен оған жету жолдарын жоғары бағалауын, білім 
беру арқылы адамның жоғары интеллектуалдық қабілеттерін 
дамытуын келтіреді деп қорытынды жасай аламыз. Бізге ұлы 
ойшылдың мұрасының құндылықтық бағдары адам мен қоғамды 
тәрбиелеу мен ағартудың өмірлік мағынасына, ақиқатты іздеуге, 
философия арқылы ақиқаттық көзқарастарды қалыптастыруға, 
адамдар арасындағы өзара түсіністікті табу мен олардың арасын-
да келісім мен бейбітшілік орнатуға бағытталуына байланысты 
құрметтеуге және терең бағалауға негіз береді. 
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        ФИЛОСОФИЯ АЛЬ-ФАРАБИ КАК ФАКТОР 
ОБРАЗОВАТЕЛЬНОЙ СТРАТЕГИИ 

РЕСПУБЛИКИ КАЗАХСТАН

Современный мир, в силу ужесточения конкурентной составля-
ющей, предъявляет к этносам, нациям и гражданским сообществам 
множество претензий, одной из которых является способность к 
критической, рационально-прагматичной, логически-аргументиро-
ванной деятельности, дающей возможность реализации задач по до-
стижению успеха в общественной деятельности. В этой конкуренции 
интеллектуальные качества и возможности этносов и других социаль-
ных групп начинают играть превалирующую роль, определяя интен-
ции и нарративы общественного развития. И задача формирования 
интеллектуальной нации переходит из разряда некоей гипотетиче-
ской возможности, во вполне практический аспект жизнедеятельно-
сти общества. Но голое рационализирование и накачка интеллекта 
без этической составляющей опасный путь, способный привести к 
расчеловечиванию человека, превращению его в функционал, ли-
шенный качественных определений. Именно поэтому для философов 
всех времен задача интеллектуализации человека коррелировалась с 
задачей нравственной ориентации человека. Философия аль-Фараби 
яркий пример именно такого отношения. Этика философа, сформи-
рованная на базе интеграции нескольких, в какой-то мере противо-
речащих друг другу культур: древнегреческой, исламской и тюркской, 
в силу ее глубокой аутентичности требованиям современного много-
полярного мира, дает возможность реализации важнейшей задачи 
современного казахстанского общества по формированию интеллек-
туальной нации, так как является видимым доказательством возмож-
ности реализации  универсальной модели этического рационализма. 
И именно эта модель может переломить кризисные тенденции совре-
менной идеологической парадигмы социума.

Философия аль-Фараби, особенно в части социального строи-
тельства  и формирования личности, представляет собой вариант 
решения насущной,  проблемы современного мира, когда стало 
ясно, что технологическая развитость, высокий уровень жизни, 
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удовлетворение все возрастающего спроса не только не решают 
задачу формирования целостной личности, смыслоопределяющей 
задачей которой все философы видели совершенствование во всех 
форматах жизнедеятельности, а, наоборот, приводят к тому, что 
жизнь человека обессмысливается, растворяясь в потоке сиюми-
нутных требований по обеспечению выживания.

Ситуация кризиса, вызванная пандемией короновирусной 
инфекции, несмотря на достаточно короткий срок, выявила мно-
жество проблем человеческого социума, продемонстрировав зна-
чимость ценностной парадигмы моральных императивов, сформи-
рованных в тысячелетнем опыте человечества:

- приостановился процесс глобализации, формирующий еди-
ное человеческое пространство;

- усилились тенденции к изоляционизму, что в последующем 
может привести не только к разрушению мировых экономических 
связей, но и к серьезным проблемам идеологического разобщения;

- идеология либерализма, сформированная на принципах фи-
лософии Просвещения, трансформировавшаяся в формат неоли-
берализма теряет позиции идеологического обоснования прогрес-
сивных социальных трансформаций;

- усиливается процесс социальной изоляции людей, перехода 
на новые виды дистанционного общения, которое не может в пол-
ной мере обеспечить процесс должной социализации. В данный 
момент ни один эксперт не может дать прогноз по поводу послед-
ствий такого формата жизни социума;

- четко проявилось и обострилось социально-экономическое 
неравенство как стран в целом, так и отдельных людей в частно-
сти, что несомненно приведет и приводит уже к социальным взры-
вам и потрясениям;

- усиливается процесс социальной дезориентации, когда чело-
веку все тяжелее становится ориентироваться в стремительно ме-
няющемся мире под воздействием информационных технологий, 
требующих новых навыков и компетенций;

- идет стремительная смена ценностных нарративов, усили-
вается борьба между консервативным, традиционным и новатор-
ско-креативным формам жизни социума, заставляя людей делать 
выбор, определяющий последующую жизнь.
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Эти и другие последствия современной кризисной ситуации 
требуют значительных изменений всех условий социальной жиз-
ни, угрожая далеко идущими последствиями для устойчивого и 
плодотворного развития. Ясно, что необходима разработка новых 
стратегий развития как человечества в целом, так и отдельных со-
обществ. Эта задача осознается и казахстанским обществом, кото-
рое в разработке стратегических программ опирается на предше-
ствующий опыт в поиске наиболее приемлемой, адекватной модели 
развития общества. Но какими бы идеальными не были данные 
стратегии все будет зависеть от качества человеческого материала, 
призванного реализовать их на практике. Несомненно, что успеха 
в первую очередь добьются сообщества, способные решить про-
блему по формированию новых интеллектуальных компетенций у 
своих граждан. Это повышает значимость образовательных стра-
тегий, от качества которых зависит способность членов социума к 
решению задач, стоящих перед ними.

Сфера образования играет определяющую роль в становле-
нии и развитие любого социума. Кроме главной функции – под-
готовки образованных, высококвалифицированных специалистов 
для отраслей экономики, сфера образования выступает как инсти-
тут развития общества, формируя стратегии развития, предлагая 
технологические решения, проекты, новые виды деятельности. 
Образование выступает как институт социальной стабильности, 
обеспечивая занятость молодежи, педагогов, а в будущем – расту-
щего числа пенсионеров, часть которых снова станет студента-
ми. И главное, образование – это каркас когнитивного общества, 
формирующее интеллектуальный потенциал страны для перехода 
к экономике знаний (формирует исследовательские, проектные, 
управленческие компетенции и др.). Без этого хода  невозможно 
победить в усиливающейся конкурентной борьбе не только отдель-
ных индивидов, но и сообществ и государств.  Именно поэтому за-
дача формирования интеллектуальной нации стала определяющей 
стратегиях развития РК. 

Сфера образования переживает сложный период реформи-
рования, связанный как с необходимостью изменения образова-
тельных стандартов, формирования качественно новых образова-
тельных программ, так и изменением формата образовательной 
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деятельности, связанной с переходом на цифровые технологии. 
Последствием короновирусной пандемии стал широкий переход 
на дистанционные формы обучения, что с необходимостью вызы-
вает необходимость внесения изменений в образовательные стра-
тегии. Уже сегодня образовательная система Казахстана вынуж-
дена более активно развивать дистанционное образование. В этом 
есть много безусловных плюсов, но немало и серьезных угроз с 
точки зрения роста глобальной конкуренции. Переход на дистан-
ционное обучение с упором на индивидуальные формы открывает 
возможности компенсировать нехватку качественного контента и 
кадров, предоставить качественное и доступное образование в лю-
бом населенном пункте. С другой стороны, это приводит к дисба-
лансировке основных функциональных назначений образования. 
Из трех главных функций образования: передача знаний, социа-
лизация, воспитание, роль двух последних сводится к нулю, что 
превращает сферу образование в коммерческий проект по продаже 
некоего контента. Это большая проблема, поскольку образование 
перестает выполнять главную роль по формированию личности, 
воспитанию гражданина, что может иметь негативные послед-
ствия для социума (например, можно ждать появления на улицах 
неконтролируемых, агрессивных групп подростков, не способных 
к самодисциплине, требуемой в дистанционном формате обучения 
и не желающих или не способных поддержать такой формат об-
учения). 

Перед образованием стоит сложная задача совмещения клас-
сических форм обучения с сохранением не теряющих актуаль-
ность традиций с новыми форматами, ориентированными на 
формирование компетентностной модели, обеспечивающей конку-
рентное преимущество в реалиях современного общества. И здесь 
обращение к предшествующему опыту становится актуальным как 
никогда, поскольку это опыт формировался как в условиях эволю-
ционного, так и революционного движения человеческого обще-
ства, сохраняя жизнеспособные элементы и отбрасывая нежизне-
способные. 

Казахская общественно-философская мысль, определявшая 
пространство духа казахского этноса приняла философию Фараби 
как ценностную базу координат и соотносила с ней свои поиски. 
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Идеи философа актуализировались на протяжении всей истории 
казахского народа. Каждый эволюционный этап ознаменовывался 
определенной интерпретацией творческого наследия философа, 
но всегда сохранялась некая базовая константа. И на современном 
этапе развития казахского общества так же можно принять его 
идеи, модернизируя и адаптируя их к современным реалиям. 

Теория образования и воспитания аль-Фараби выстроена на 
базе интеграции теорий греческого, тюркского и исламского мира, 
представляя собой гармоничное соединений наиболее значимых 
принципов формирования совершенной личности с том виде, в ка-
ком ее представляли великие умы разных культур. Как яркий пред-
ставитель этического рационализма, он видел роль образования в 
формировании целостной личности с приоритетом нравственного 
в ней, поскольку разумная рациональность невозможно без апри-
орного морального контента, без которого она превращается в го-
лый практицизм, разрушающий человеческую личность. Об этом 
свидетельствуют выводы ученого: «Образование без воспитания 
– злейший враг человечества», «Чтобы стать мастером своего дела, 
нужно стремиться к совершенству» [1].

Аль-Фараби подчеркивал значимость образования, распро-
странение научного знания в его добродетельном городе было 
призвано уничтожить насилие, восстановить справедливость, а за-
тем ускорить построение идеального гуманного и гармонически 
развитого общества. Аль-Фараби предлагает собственную систему 
образования и воспитания, в которой главным аспектом является 
идея человеческого совершенства и достоинства, базирующаяся 
на гармоничном сочетании интеллектуальной мощи, физического 
здоровья и морально-духовного совершенства. 

Если проанализировать компетентностную модель образова-
тельных программ современного казахстанского образования мы 
можем убедиться, что она в полной мере соответствует представ-
ленной модели философа, что подчеркивает актуальность его идей 
и возможность использования их в качестве примера для подрас-
тающего поколения. Личность философа сама представляет собой 
пример гармоничного соединения этих компетенций, доказывая 
возможность реализации в конкретном человеке в полной мере. 
Аль-Фараби в трактате «О достижении счастьч» утверждает, что 
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философ-правитель «должен обладать прекрасным пониманием и 
представлением сущности вещей и, более того, он должен быть 
сдержанным и стойким в процессе овладения /науками/, должен по 
природе своей любить истину и ее поборников, справедливость и 
ее приверженцев, не проявлять своенравия и эгоизма в своих жела-
ниях, не быть жадным в еде, питье, от природы презирать страсти, 
дирхемы и динары и все подобное этому. Он должен соблюдать 
гордость в том, что порицается людьми, быть благовоспитанным, 
легко подчиняться добру и справедливости и с трудом поддаваться 
злу и несправедливости, обладать большим благоразумием. Кроме 
этого, он должен быть воспитан по законам и обычаям соответ-
ствующим его природному предрасположению, должен обладать  
правильным убеждением во взглядах религии, в которой он вырос, 
придерживаться добродетельных действий, которые /предписыва-
ются/ его религией, не нарушая их все или небольшую их часть, 
при этом придерживаясь добродетелей, которые являются таковы-
ми в общераспространенном /мнении/, и не выступая против пре-
красных действий, которые являются таковыми в общераспростра-
ненном /мнении/».

Важным средством формирования человека философ считает 
воспитание и обучение, благодаря которым вырабатываются нрав-
ственные и интеллектуальные качества, необходимые для челове-
ка.  Для философа «Воспитание – это способ наделения народов 
этическими добродетелями и искусствами, основанными на зна-
нии» [2]. Важной является идея философа о том, что основная цель 
воспитания заключается в том, чтобы научить человека побеждать 
в себе отрицательные черты характера и способствовать форми-
рованию положительных черт, что может быть достигнуто в том 
случае, если этическое воспитание будет сопровождать человека 
всю жизнь, начиная с раннего детства. Актуальность этой идеи в 
современном мире обусловлена тем, что абсолютизация либераль-
ной идеи свобод личности приняла несколько уродливую форму, 
оправдывая любые аморальные, с точки зрения традиционных 
ценностей проявления человеческой натуры как форму самовыра-
жения, на которую человек имеет право по факту рождения. Эта 
негативная идея ведет с само разрушению человека, когда эгоцен-
тризм и безответственность становятся превалирующими характе-
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ристиками человека. Именно эта тенденция должна быть преодо-
лена в образовательном процессе, где нужно прививать принципы 
ответственности, долга перед обществом как наиболее значимые 
для человека в процессе взаимодействия в социуме. Эти идеи фи-
лософа могут быть реализованы в образовательных практиках.

Онлайн-образование существенным образом меняет роль и 
значение преподавателя в образовательном процессе. Предпола-
гается, что в данном формате непосредственное общение с ауди-
торией выпадает полностью, нивелируя личность преподавателя, 
сводя ее лишь к простому передатчику информационного кон-
тента. Это одна из больших проблем перехода на дистанционное 
образование. Нельзя преуменьшать роль преподавателя таким об-
разом. Именно в личностном общение учитель, раскрываясь как 
личность, может заинтересовать учеников, вызывая желание по-
стигать и познавать. Превращая учителя в говорящую голову на 
экране, образовательный процесс расчеловечивается, что может 
привести в дальнейшем как проблемам психологического, так 
и социального характера. Задача учителя состоит в том, чтобы в 
процессе обучения направлять поиск своих воспитанников в нуж-
ное русло, быть примером (возможно даже отрицательным, когда 
ученики формируют отношения от противного). Пример личности 
учителя, наставника может стать решающим в жизненных опреде-
лениях. Фараби, говоря о роли учителя –наставника, подчеркивает, 
что человек после своего рождения наделен только врожденными 
предрасположенностями, которые можно легко развить, воспитать 
и направить в нужное русло. Это зависит, в первую очередь, от 
идеального справедливого правителя и мудрого учителя, обла-
дающего целеустремленностью, трудолюбием, запасом знаний и 
культуры, хорошей подготовленностью, практическими навыками. 
Учитель может правильно ориентировать подрастающее поколе-
ние на знание законов общества и жизни, объясняя молодежи, что 
силой воли, настойчивостью и знаниями человек может преодо-
леть невзгоды и достичь желаемого результата [3].

В современном образовательном процессе большое значение 
приобретает необходимость грамотного менеджмента. Для аль-
Фараби правитель (управленец в современной интерпретации), 
человек у которого главным методом управления является убеж-
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дение. Правитель, тот кто четко осознает цели, задачи и понимает 
пути их решения и достижения. Он должен быть уверен в прини-
маемых решениях, осознавать варианты и риски и понимать сте-
пень ответственности за свои решения. Именно этих качеств не 
хватает современным управленцам и возможно теория воспитания 
правителя философа должна быть включена в образовательную 
программу по менеджменту.

Вторым по значимости является метод принуждения в слу-
чае неповиновения или нежелания совершенствоваться примени-
тельно к жителям несовершенных городов. Эта мысль актуально 
в свете приоритизации идей о том, что образовательный процесс 
должен облегчаться для обучающихся, превращаться в игру. Игро-
вой метод имеет свои преимущества и может быть использован 
ка один из форматов образования, но ни в коем случае не должен 
подменять все образование. Приобретение знания остается тяже-
лым интеллектуальным трудом, требующих значительных усилий 
и принуждение в данном случае остается необходимым методом, 
используемым во благо учащемуся.

При этом свойственные философу принципы гуманизации вос-
питательного процесса не теряют свой актуальности. Для филосо-
фа ребенок с новорожденным разумом представляет собой чистую 
потенциальную возможность, в актуализации которой воспитание 
и обучение играют решающую роль. Естественное состояние чело-
века не предполагает различения добра и зла, человек не предрас-
положен ни к тому ни к другому. Все это приобретается в процессе 
социализации, когда у человека вырабатывается собственный нрав, 
способный к разделению ценностных понятий и определению на-
правления собственного развития. Эта теория, солидаризующаяся 
с идеями просвещения, в какой-то момент истории потеряла свою 
актуальность, когда человечество увлеклось иррациональными 
философскими практиками, объясняющими характер генетиче-
скими и психологическими определениями, предполагающими 
некую природную предопределенность и предрасположенность. 
Для аль-Фараби такой предопределенности не существует. Разум, 
практический и теоретический дан человеку для благоприобрете-
ния правильного и должного, выбора между плохим и хорошим, 
где хорошее все то, что во благо человека и общества. При этом 
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имеет значение не только цель, но и средства ее достижения. Цель, 
даже при достижении блага, но достигнутая не праведным путем 
не будет осуществлена. Эта простая идея потеряла свою актуаль-
ность в современных условиях, когда в образовательном процессе 
молодежи прививаются принципы прагматической философии, 
сформированной на базе протестантской этики, где цель оправды-
вает средства достижения. Философия аль-Фараби, изложенная в 
социогуманитарном курсе могла бы правильно ориентировать мо-
лодежь в свете проблем морально-этического плана, возникающих 
в социальном взаимодействии.

Анализ «модели» высоконравственного человека, который и 
должен быть воспринят и реализован в современных воспитатель-
ных теориях, в понимании Второго Учителя приводит нас к сле-
дующим выводам. С одной стороны, идея совершенного человека 
предстает как концентрированное выражение идеала, обусловлен-
ного традиционным мировидением, присущем данному конкрет-
ному обществу, с другой стороны, она показывает, что в диалекти-
ке индивидуального и общечеловеческого приоритет принадлежит 
всеобщим нравственным истинам, поискам добра, вневременного 
смысла жизни, так как объективным свойством морали является 
всеобщность ее требований, а ее заповеди выступают как всеоб-
щие законы мироздания.

По мнению философа своей главной цели – совершенства че-
ловек может достигнуть лишь в обществе и через систему обще-
ственных отношений, складывающихся между людьми. А это зна-
чит, что свои природные склонности, свой характер, темперамент 
каждый индивид должен соизмерять с требованиями общества и 
его системы, определяющими и включающими, в свою очередь, 
такую систему параметров поведения, которая не достаточна, если 
осуществлять ее в соответствии с природными склонностями, ха-
рактером, страстями и т.д. Эти требования «совместного прожи-
вания людей» обуславливают потребность воспитания человека, 
формирования в нем добродетелей, которые не даются от природы, 
а воспитываются миром человеческой культуры, заставляя челове-
ка поступать не только сообразно его желанию, но и следуя долгу. 
Без осознания этого человечество может скатиться в состоянии 
эгоцентричной капсуляции отдельных индивидов, потерять базо-
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вые ориентиры, вне которых существование и воспроизводство 
человека невозможно. И тогда следствием станут распад личности 
и общества, сценарий которого необходимо избежать. И именно в 
этой плоскости образование становится незаменимым инструмен-
том привития навыков и принципов, способствующих решению 
сложнейших задач общественного развития.

 Конечно, очень важно воспитывать в современной молоде-
жи такие качества, как рационализм, разумный и осмотрительный 
прагматизм, предприимчивость, профессионализм, коммуника-
бельность и т.д., необходимые для успешной адаптации к социаль-
но-экономическим реальностям современной жизни. Но не менее, 
а, быть может, и более важным является сохранение таких цен-
ностей, традиционно определяющих менталитет и духовно-нрав-
ственную культуру казахского народа во всех ее исторически суще-
ствовавших формах, как миролюбивость, доброта, взаимопомощь, 
сопереживание, патриотизм, личное достоинство, общественное 
единство и индивидуальная свобода, справедливость, уважение к 
старшим, душевная чуткость, стремление к глубокой этической и 
мировоззренческой рефлексии. То есть то, что во все времена со-
ставляло высшую духовную ценность, вне которой невозможно 
личностная идентификация человека. Именно об этом говорит нам 
великий мыслитель, поэтому внесение его философского учения в 
контент социогуманитарного знания может стать значимым факто-
ром воспитательного и образовательного процесса.
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«НОВОЕ ПРОСВЕЩЕНИЕ» В НАСЛЕДИИ 
АЛЬ-ФАРАБИ И КАЗАХСКОЙ ФИЛОСОФИИ

Относительно такого понятия, как кризис духовности можно 
сказать о его цикличности. Сообщество нуждается в организации, 
основываемой на соответственном мировоззрении и мироощущении, 
задающими сознанию индивида определенную структуру понимания 
мира и его места в нем, что охарактеризовано как духовность. Но по 
истечении времени, веков или тысячелетий, в зависимости от проте-
кания исторических процессов в том или ином регионе, сформиро-
вавшаяся духовная структура, выражающаяся культурой, менталь-
ностью, моральными ценностями, особенностями взаимоотношений 
в сообществе, теряет стройность, перестает быть прочной основой 
благообразного сосуществования людей. Этические категории добра, 
знания, гармонии, счастья, совершенства представляют константы. 
Видимость того, что определённая система ценностей, служившая 
основой обозначенных категорий, попирается, и духовными ценно-
стями пренебрегают, или же отдают им только внешне (формально) 
дань уважения, характеризуется как кризис духовности. 

Вероучения с глубокой древности привносили новое знание 
посредством пророков, воспринимаемых как человеческий идеал. 
Та или иная культурная среда в определенных исторических об-
стоятельствах вырисовывала человеческий идеал, к которому сле-
довало стремиться. Историческая фигура, являющаяся носителем 
новых знаний о мире и человеке, вырисовывалась как идеальный 
человек. Приходят на ум Евангелие, мусульманские хадисы, био-
графия Сиддхартхи Гаутамы. Религии создавали образы идеалов, 
служившие в роли маяка в жизненном пути индивида. 

Идеал зиждется на нравственно-волевых исторических лично-
стях. Как показывает практика появления человеческих идеалов, со-
общество, находясь в условиях духовно-социального кризиса, с не-
жизненностью старых норм взаимоотношений индивида и общества, 
общества и власти, выдвигает новые требования, выразителем кото-
рых становится конкретная личность. С выполнением историческим 
героем возложенной на него миссии его образ канонизируется для 
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следующих поколений. Здесь надо вспомнить исход евреев из Египта 
и скрижали Моисея, распятие Иисуса Христа и новый завет, создание 
Мухаммедом мусульманской уммы и Коран, хадисы. 

Ввиду этого, идеальный человек – это образ, несущий новое 
знание, обновление, перемены, новые ценности, выступающий 
против отживших социальных устоев, провозглашающий новый 
мир. Образ может представляться мировоззрением и системой 
принципов, отличающимися от прошлой действительности. Сово-
купность таких нравственных понятий, как справедливость, чув-
ство долга перед высшими силами, преданность правде, неприятие 
лжи характеризуют творца обновления. Идеалом человека являет-
ся личность, срывающая пелену обмана, акцентируя на основопо-
лагающих человеческих основаниях. 

В XIV-XV вв. европейская цивилизация претерпевала измене-
ния, выражавшиеся в возрождении античных греческих духовных 
традиций. Ренессанс в Европе привел к антропоцентризму, торже-
ству рационализма. В противовес божественному откровению при 
посредничестве Папы Римского, человеческий разум выступил 
единственным критерием истины. 

Научные открытия в XVIII веке привнесли в мировую мысль 
просвещение. Природа и человек объясняются рационально, науч-
но. Отныне наука – единственно верное знание, подвластное чело-
веческому разуму. Наука несла свет, понимаемый как освещение 
подлинных вещей в «темноте предрассудков, церковных запретов 
и ограничений, мистицизма». Быть просвещенным – понимать и 
объяснять природу и человека соответственно естествознанию. В 
новое время человек мог главенствовать над природой, разъяснять 
мораль с точки зрения теории эволюции, естественного отбора или 
же других научных теорий. 

В Российской империи, где к началу ХХ века еще сохранялся 
традиционализм, где православная вера и народный дух составля-
ли стержень единения сообщества, в короткий срок был сломлен 
старый мир. Российская монархия на тот период находилась в поли-
тическом кризисе. Царь на Руси, будучи «помазанником Божьим» 
был смещен с престола, и вместе с ним разрушен и весь старый 
мир. Большевики пропагандировали собственное знание. Вместо 
образов с Николаем Угодником в углу крестьянских изб, на полках 
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и письменных столах советские люди ставили бюст В.И. Ленина. 
В советское время с его воинственным атеизмом в воспитательных 
целях использовались рассказы большевика В. Бонч-Бруевича, 
объединенные в сборник «Ленин и дети». Также портрет и бюст 
И.В. Сталина имели сакральное значение. В.И. Ленин – вождь рос-
сийского пролетариата, И.В. Сталин провел индустриализацию и 
коллективизацию, большевизм одержал победу над фашизмом. 
Справедлив вопрос, каким образом тот же И.В. Сталин мог стать 
воодушевляющим образом? Во-первых, для современников желез-
ный вождь был воплощением стойкости и холодной рассудитель-
ности. Во-вторых, его отличает четкое, строгое следование цели. 
Большевики предрекали, что социализм не построить без жертв. К 
месту будет вспомнить «Легенду о Данко», приведенную М. Горь-
ким в рассказе «Старуха Изергиль». И Сталин был всецело предан 
идее построения коммунистического общества пусть даже ценой 
людских жизней и природных ресурсов. Но и вера в коммунизм 
изжила себя, кризисные явления проявились в горбачевскую Пере-
стройку, впоследствии приведшие к краху советской системы. 

Начало ХХI века породило общество «чрезмерного потребле-
ния», особо потребительское отношение к природе, необъяснимую 
гуманными доводами конкуренцию, жажду превосходства. В наш 
век человечество имеет проблемы неутихающих локальных войн, 
религиозного экстремизма, также экологические проблемы (лес-
ные пожары, вырубка деревьев, угроза опустынивания и т.д.), так 
как в погоне за прибылью и показателями нещадно истощались 
природные ресурсы. И к тому же мир столкнулся с пандемией, гро-
зившей всем странам без исключения. Можно бесконечно долго 
дискутировать относительно глобальных проблем современности. 
Но, самое главное, человечество располагает интеллектуальным 
потенциалом для решения данных проблем, что переводит рассмо-
трение уже в этическую плоскость. Для решения глобальных про-
блем уже не обойтись кратковременными мерами и частичными 
преобразованиями, время требует онтологического переосмысле-
ния. Ввиду этого, стоит задуматься о сути и содержании просвеще-
ния в наши дни, то есть о новом просвещении. 

Европейскому просвещению XVIII века следует отдать долж-
ное за прорыв в науке и технический прогресс. Однако стоит ак-
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центировать на том, в каком направлении и для достижения каких 
целей используются научные открытия и плоды прогресса. Наряду 
с множеством преимуществ надо упомянуть, что Европа стала не 
только центром, но и гегемоном. И как следствие, европоцентризм 
и колониальная история. Затем построение индустриальной циви-
лизации, деление на буржуа и пролетариат, угнетение второго пер-
вым, революции, империалистический передел колоний, и в итоге 
мировые войны. 

Но на этом не остановились, последовала холодная война и 
угроза ядерной войны. С эпохой интернета еще больше разгоре-
лась и информационная война. Парадоксален факт того, что от 
века к веку, от десятилетия к десятилетию развиваются как фун-
даментальные, так и прикладные науки, разрабатываются и вопло-
щаются множество инновационных проектов, осваивается даже 
искусственный интеллект. Казалось бы, при подобном интеллекту-
альном потенциале, что может мешать созданию мира и всеобщего 
благоденствия? В связи с чем технологии используются для созда-
ния нового вида вооружения, почему развязываются новые войны, 
отчего появляется информация, побуждающая к дезорганизации, 
дисгармонии, моральному разложению? Ввиду данных вопросов 
можно предположить о необходимости нового просвещения, ос-
нову которого составит категория оптимума во взаимодействии 
человека с природой и этическая категория совести во взаимоот-
ношениях государств и разного рода сообществ между собой, вза-
имоотношений людей внутри одного сообщества. 

Во-первых, понятно и ребенку о природе как о вмещающем 
человека лоне. Природа как часть мироздания, которую мы ощу-
щаем подобно младенцу на руках родителя, зиждется на взаимос-
вязанности, взаимообусловленности и взаимодействии процессов, 
элементов, пропорций, что придает стройность, гармонию и кра-
соту, кои дарованы человеку для созерцания и сохранения. 

Во-вторых, мир разнообразен, человечество составляют раз-
личные расы, культуры, нравы и мировоззрения, что делает его 
красивым и интересным. 

Вселенная, природа, человек – три сферы протекания жизни. 
Вселенная – единый организм, планета – организм, каждый орган 
которого особо важен для продолжения жизни, человеческое со-
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общество также является организмом, здоровье которого зависит 
от каждого из нас. 

Подобного рода мировоззренческая основа может стать фун-
даментом для просвещения. Быть просвещенным – сохранять при-
роду и жизнь, воспринимать себя и все окружающее как органи-
ческую часть чего-то большего, в то же время самого ценного и 
необходимого, осознавать, что для жизни и благообразного сози-
дательного развития надлежит создание оптимальных сбалансиро-
ванных условий между всеми частями и органами данного нечто 
общего и единого. 

Как методологическую основу для подобного просвещения 
можно предложить тюрко-мусульманскую духовную традицию, в 
частности, наследие аль-Фараби (IX-X вв.) и казахского мыслите-
ля Абая Кунанбаева (XIX в.). В наследии обоих мыслителей уме-
щаются разные культурные, а стало быть, и мировоззренческие 
устои, составившие уникальное и востребованное в наши дни эти-
ческое учение. Аль-Фараби, будучи тюрком по происхождению и 
мусульманином по вероисповеданию, глубоко изучал философию 
античных греков и стал основоположником восточного перипате-
тизма. Абай Кунанбаев, будучи казахом и мусульманином, в по-
эзии и словах назиданий смог воссоединить духовные традиции 
тюркских кочевников, мусульманства и русской демократической 
мысли и заложить основы собственной философии. Аль-Фараби 
и Абай, ознакомившиеся с трудами греческих философов, в раз-
мышлениях о вселенском порядке и устройстве выявили оптимум 
согласованности веры и разума, веры и науки. В трудах обоих мыс-
лителей разум никоим образом неотделим от сердца, представля-
ющего нравственность, придающего холодной рациональности 
человеческую теплоту. При этом, именно сердце определено как 
главный орган, задающий рациональности нравственно-духовную 
добродетельную направленность и смысл.   

Для рассмотрения причин загрязнения окружающей среды, 
межрасовых, межэтнических конфликтов, намеренное нравствен-
ное разложение людей и т.д. в коммерческих целях, обратимся к 
аль-Фараби. В трактатах мыслитель разделяет два противополож-
ных и противоборствующих понятия: добродетель и невежество. В 
данном ключе нужно отметить, что добродетель как основополага-
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ющая сущность мироздания предопределяет вселенский порядок 
и гармонию, в то время как невежество несет расстройство, дис-
пропорции, чрезмерность. Невежество изгоняется знанием о ми-
роздании. Пророчества, сказания мудрецов, благие размышления 
мыслителей в сочетании с рациональностью составляют подлин-
ное знание о добродетельном мироздании. 

Невежество – причина всех бед и несчастий. Исходя из того, 
что образованность и воспитанность составляют неотъемлемые 
друг от друга компоненты формирования личности, аль-Фараби 
соответственно определяет интеллектуальные и этические добро-
детели, которые подлинны и действенны только в неразделимом 
единстве. Тем самым, как благовоспитанному, миролюбивому че-
ловеку для полноценного развития следует осваивать науки, так и 
образованному – следует быть нравственным. Если же природные 
таланты, остроумие, образованность и эрудированность применя-
ются лишь для личного комфорта и услад в ущерб другим, при 
этом еще проявляя определенную долю цинизма, то подобное счи-
тается невежеством. Нельзя исключать и случаев, когда индивид, 
сам при этом будучи ограниченным, не имея образованности и 
профессионализма, проявляя тот же цинизм с эгоистическим окра-
сом, наносит вред и страдания многим. Подобный тип невежества 
также имеет место быть. И наоборот, если же индивид, пользуясь 
помощью и поддержкой талантливых, состоятельных людей, бес-
печно и беззаботно, безалаберно поглощает дарованные ему блага, 
и при этом не стремится с полной искренностью и благодарностью 
к созданию благ для других, является жалким невеждой. Приве-
дённые типы проявления невежества не искоренены, при том, что 
в наш информационный век знания и мудрость предоставлены от-
крыто всем людям, имеющим элементарную грамотность.  Отсюда 
следует проблема человеческих ценностей. 

Первопричина жизни как первоисточник знаний в зависимо-
сти от исторического периода и мировоззрения индивида может 
называться божеством, высшим разумом, мирозданием, вселен-
ной. Согласно учению аль-Фараби перечисленные наименования 
составляют суть Первого Сущего (он же Первопричина), явля-
ющегося создателем и вместилищем бытия и всех имеющихся и 
возможных его протеканий и вариаций. Будучи нематериальным, 
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представляющим интеллект, даже актуальный интеллект, то есть 
придающим всем вещам и явлениям подлинный смысл, представ-
ляет нечто над-вселенское, поскольку придает вселенной жизнь и 
предназначение. Даже учитывая открытие и утверждение о беско-
нечности вселенной, а значит и об отсутствии ее начала, «Первым 
Сущим» можно назвать всю совокупность объяснимых и пока еще 
необъяснимых явлений, формирующих закономерности складыва-
ния вселенских процессов в итоге порождающих жизнь. Безуслов-
но, физика, химия, биология, биохимия и ряд других наук вполне 
объясняют процессы вселенной и природы. Но, как было уже ска-
зано, «Первый Сущий» и есть интеллект, обходящийся без мате-
риальной субстанции, его субстанция интеллектуальна. В таком 
ключе природные, планетарные, вселенские процессы и измене-
ния могут называться «Его волей». Подобная идеально-интеллек-
туальная квинтэссенция и субстанция и составляет на каждом из 
трех уровней восприятие нами отрытых наукой процессов и зако-
нов движения, превращений, изменений, протеканий, преобразо-
ваний, структуры и делений. Исходя из этого, то, что называется 
научной истиной и знанием является частью «Первого Сущего». 

Бытие человека – часть бытия Первопричины, поэтому полу-
чая знания о мире и себе самом, человек пытается познать Созда-
теля. При этом «совершенное знание» постоянно, оно «не может 
исчезнуть, и это знание – есть знание своей сущности» [1, с. 215]. 
Знание человека о сущности себя самого и сущности вселенной 
делают его мудрым, «ведь мудрость состоит в том, чтобы позна-
вать наилучшим знанием лучшие вещи» [1, с. 215]. А мудрецы во 
все времена и повсеместно были носителями подлинных знаний в 
различных культурных сообществах. 

Тем самым, Первопричина – знание. Поскольку наше бытие 
– одно из несчетных частей бытия Первопричины, стало быть зна-
ние в нас и в нашем бытии, вот только следует познать и верно 
истолковать собственную нашу суть. Оттого насколько наше зна-
ние о бытии будет правильным, зависит степень совершенства 
нашего бытия. Наша духовность и мы сами – это степень прав-
дивости знаний, заложенных в самой сути нашего бытия, человек 
лишь распознает их в собственном бытии. Таким образом, знание 
– есть откровение Создателя, а вот поиск этого знания и его пра-
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вильная интерпретация уже возлагаются на человеческий разум. 
Основополагающий высший разум и интеллект содержит ответы 
на все возникающие вопросы. Человек, сущность которого состо-
ит из интеллекта и материи, такое знание не способен воспринять 
в одночасье, этим и объясняется необходимость изучения наук и 
мыслительной деятельности на протяжении всей жизни. 

Аль-Фараби, используя аристотелевские категории материи и 
формы, наводит на мысль, что именно мыслительная деятельность 
придает «живому существу» черты человека. Мыслитель выделяет 
три категории разума, находящихся в отношении материи и формы. 
С целью узреть откровение следует достичь разума высшего уров-
ня. Природная форма – это способность мыслить, расценивается 
как материя страдательному разуму, который является материей 
для приобретенного разума, который в свою очередь – для деятель-
ного разума. Распознать откровения возможно лишь обладая дея-
тельным разумом, после чего человек становится мудрецом, фило-
софом, на основе откровений и собственного разума, предсказывая 
будущее, становится пророком. Подобный человек достиг совер-
шенства и обладает счастьем [1, с. 315-316]. Из этого следует, что 
знание делает человека счастливым. Познавший откровения и об-
ладающий счастьем мудрец, философ и пророк может руководить 
обществом и государством. Поскольку великодушие и справедли-
вость «заключены в субстанции Первого Сущего» [1, с. 229], то они 
являются главными знаниями необходимыми для людей. 

Знания делают людей счастливыми, способными составить 
такое идеальное сообщество, как добродетельный город, то есть 
знания побуждают жить в добрых благих отношениях людей меж-
ду собой, составляя подобающее общество и государство под на-
чалом просвещенного лидера, как было уже сказано, являющегося 
и мудрецом, и философом, и в наилучшем случае даже пророком.  

Идеальное общество, или же в большинстве случаев ориен-
тированное на становление совершенного сообщества, составляют 
люди, обладающие знанием, суть которого изложена мыслителем.  

Поскольку мироздание представляет собой иерархичность, об-
условленную критериями близости к идеалу, человеческое обще-
ство, являясь микрокосмом мироздания, структурировано духов-
ной иерархией, формирующей систему ценностей. Человеческая 
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добродетель – ценностное мерило, определяющее ступень в струк-
туре ценностной иерархии. Интеллектуальные и этические добро-
детели только в единстве могут являться индикатором ценностей. 
Мировое сообщество удерживаемо от полной дезорганизации и 
нравственного разложения, так как Первопричина (первоначало) 
мира как изначальный нравственный идеал является незыблемым 
основанием единственно подлинной добродетельной жизни.     

Мироздание есть добро и добродетельный путь развития, че-
ловек создан для следования данному пути, человек – есть порож-
дение добродетельной воли мироздания и носитель добра. Таким 
образом, быть человеком – быть добродетельным и познающим. 
Познание – сущность человекобытия. Познание себя и мирозда-
ния – неотъемлемая суть человека, оно удерживает на правильном 
пути развития, оберегает от падения в невежество.

Солнечный утренний свет позволяет рассмотреть предметы 
после темноты ночи. Подобно свету актуальный интеллект позво-
ляет распознать добродетель, определить ценность понятий, явле-
ний, мыслей. Исходя из того, что понятие ценности понимается 
как критерий правильного образа мысли и поведения в обществе, 
как подход к осмыслению и объяснению мира и окружающего об-
щества, добродетель представляет систему ценностей.

Человек – главная ценность. Он создан добродетельным пер-
воначалом и несет в сообщество часть его. Значение слова «чело-
век» подразумевает добродетель, без нее это лишь индивид. 

Ценность разума, позволяющего осмысливать веру в добро-
детель. 

Ценность веры изначально задающей восприятие мироздания 
как добродетели.  

Знание – ценность, поскольку несет добродетель. Если же оно 
влечет зло и разрушение, то оно является просто сведением.

Ценность взаимопонимания как проявление добродетели в че-
ловеческом сообществе. 

Ценность справедливости, обусловленной разумным распре-
делением тех или иных благ в сообществе. 

Ценность правды и искренности, исключающих подмену до-
бродетели чем-либо другим, направляющих к подлинному сча-
стью, исключающих иллюзию счастья.  
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Ценность счастья и стремления к счастью как торжества до-
бродетели. 

Аль-Фараби предлагает нравственно-интеллектуальную града-
цию общества, поскольку обозначенные ценности предопределяют 
соответствующий человеческий идеал, представляющий «первого 
главу», то есть политического лидера, являющегося носителем дан-
ных ценностей. Подобно тому, как ценность явлений определяется 
близостью в Первопричине мира, так и ценность людей, и их ме-
сто в общественной иерархии определяется близостью к «первому 
главе». Политический лидер искренне, подлинно демонстрирует его 
приближенным жизнь и управление государством согласно ценно-
стям. Ранг приближенных политического лидера выявляется также 
бескорыстным, искренним служением сообразно данным ценно-
стям. Лидер как идеальный человек несет новое знание, которое яв-
ляется истинным знанием, он как инициатор обновления отстаивает 
только благие, добродетельные пути и методы.

Ценностная иерархичность присуща и отдельно взятой семье 
как микрокосму государства, в которой глава семейства также яв-
ляется носителем обозначенных ценностей. Поскольку государ-
ство – единый организм, достижение счастья государством воз-
можно только при обретении счастья каждой семьей. 

Представленная совокупность ценностей формирует соответ-
ствующий тип рациональности, который можно охарактеризовать 
как добродетельный или нравственный, определяемый такими ка-
тегориями, как добро и зло, знание и невежество, совесть и бес-
честие, гармония и дисгармония, порядок и хаос. Данный тип ра-
циональности может стать фундаментом для нового просвещения. 

Абай Кунанбаев, как и аль-Фараби, считал, что Аллах вмещает 
в себе вселенную и создал мир и людей посредством любви, став-
шей причиной нашей жизни. Мир устроен по замыслу Творца упо-
рядоченным, закономерным, где все части и элементы взаимосвяза-
ны и взаимообусловлены, к тому же мир прекрасен, жизнь в нём и 
ее продолжение – непоколебимая суть, не нуждающаяся в утверж-
дении и доказательстве. «Аллах – это «путь истины». – утверждает 
Абай [2, с. 81]. Истина познается верой и разумом. Вера утверждает 
главенство истины, включающей в себя любовь и добродетель, а 
человеческий разум доказывает правдивость и незыблемость веры. 
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Абай пишет о воле, посредством которой человек изучает науки 
и познает истину. Поскольку легко впасть в неверие и невежество, 
влекущих ложь, множество темных услад, разновидность которых 
прельщает людей, это и легкая нажива посредством обмана, и власть 
путем бесчестия и насилия. Впадая в такой мрак невежества, инди-
вид не останавливается, жажда дальнейшего грехопадения доводит 
его до смрада и разврата, при этом он не страшится, так как нажива 
и власть обезопасили его от взыскания и открытого порицания. По-
добный «ад», создаваемый невеждой для себя самого, становится 
для него комфортом, он только боится его лишиться. Ввиду этого, 
воля необходима для изучения наук, «ибо наука – это одно из прояв-
лений могущества Всевышнего, одно из его свойств» [2, с. 82]. Тем 
самым, подлинное предназначение науки – доказывать и славить со-
весть, справедливость, доброту, человеческую дружбу и всемирную 
гармонию. Как пишет мыслитель: «… человек посредством своей 
воли овладевает частицей науки, и она подобна капле из океана зна-
ний, являющегося достоянием Всевышнего» [2, с. 90]. Овладевая 
науками, расширяя кругозор и обогащая интеллект, прикладывая 
волю и усилия для применения добытых знаний, умений и навыков 
в становление внутреннего духовного идеала и построение единого 
добродетельного общества, человек приближается к светлой основе 
основ, причине причин вселенной. Поскольку любовь стала причи-
ной создания человека, она также проявляется в нем как подтвержде-
ние его настоящей сущности, и знания призваны укреплять чувство 
любви к Создателю и человечеству. Абай писал: «Любовь выдаёт 
прежде всего человеческую суть, осознанной ее делают стремление 
к истине и обретенные знания» [2, с. 80]. В поиске духовных основ 
человек находит любовь к человечеству и мирозданию. Следующим 
образом мыслитель характеризует значение подлинной веры: «Все-
могущий Аллах всеведущ, справедлив и милосерден. И мы, право-
верные, во всем следуя Аллаху, должны бы тоже обладать тремя 
аналогичными силами: знаниями, честностью и состраданием. То 
есть мы обязаны были поставить себе целью овладеть науками, по-
стоянно думать о своем человеческом достоинстве и, творя добро 
людям, стремиться стать подлинными мусульманами» [2, с. 93]. 

Абай также использует категорию стыда, характеризуя его как 
«одно из священных чувств» [2, с. 75]. Приводя несколько опреде-
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лений стыда, мыслитель утверждает: «Настоящий стыд тот, кото-
рый вызван поступками, противоречащими вере или разуму» [2,   
с. 76]. Подлинная искренняя вера, обрамленная разумом, проявля-
ется совестью. А стыд следует рассматривать как заведомое чув-
ство, остерегающее от бессовестных побуждений. 

Исходя из этого, выстраивается трехступенчатая пирамида, 
основанием которой является нравственность, второй ступенью 
совесть, и третьей – стыд. Нравственность располагает совокуп-
ностью понятий, отстаивающих и утверждающих искренность 
подлинной добродетели, совесть выявляет, что является нрав-
ственным, а что подложным, и, в свою очередь, стыд выявляет, что 
совестно, а что бессовестно. Данная «триада» составляет внутрен-
нее бытие человека. 

Исходя из данного объяснения божества и разъяснения сущно-
сти человека, составляется равноценность и единство веры и раз-
ума, представляющих тип рациональности, способный «осветить 
путь человечеству в исканиях смысла существования», что также 
может составить «новое просвещение». 

Племянник Абая мыслитель Шакарим Кудайбердиев, анализи-
руя исторические события начала ХХ века, характеризуя мировых 
образовательных, промышленных, политических, военных лиде-
ров, недоумевает относительно того, что «просвещенные» расхо-
дуют потенциал на производство «смертоносных орудий», «ядови-
тых газов», подавляют волю других народов, превращая «слабых 
в рабов» [3, с. 210]. Поскольку «разумный человек не станет чи-
нить зло другим, ему чужды бахвальство и постыдный эгоизм» [3, 
с. 211]. И мыслитель упоминает «совестливый разум». Он также, 
как и аль-Фараби, и Абай, обращается к понятию сердца, объяс-
нимого как совокупность таких духовно-чувственных качеств, как 
«милосердие, любовь, доброжелательность, искренность», харак-
теризующих «разумного человека». Для избавления человечества 
от бесконечных неурядиц, войн и конфликтов недостаточно одно-
боких мер, поскольку добро и зло, ад и рай заложены и находятся 
в самом человеке. И преображение мира в «изживании в челове-
ке нравственного уродства». Ввиду этого, наряду со стандартным 
передовым образованием, необходима «наука совести» [3, с. 211]. 
Ибо совесть – «потребность души» [4, с. 385], а «душа – это некое 
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присущее мозгу и неотделимое от него качество» [4, с. 386]. Душа 
бессмертна, значимость и красоту ей придает совесть, под чем сле-
дует понимать «скромность, справедливость, доброту» [4, с. 385]. 

Тем самым, понятие «совестливого разума», воспринимаемое 
как рациональное мышление, координируемое нравственной кате-
горией совести, вмещающей совокупность понятий, может харак-
теризовать «новое просвещение». «Наука совести» представляет не 
столько учебную дисциплину или методологию для гуманитариев, а 
часть мировоззрения, проявляющейся и в повседневной жизни. 

Помнится характеристика процесса и состояния, данная Мух-
таром Шахановым, когда отдается первенство технологиям в ущерб 
духовности, и, когда неважно, где совесть, а где бесчестие, поэт обо-
значил данное становление как «цивилизованная дикость» [5, с. 53]. 
Гуманитарные науки и дисциплины при правильном, более того, сле-
довало бы сказать, искреннем, неформализованном подходе к иссле-
дованиям и преподаванию, могли бы способствовать преодолению 
«дикости», пусть даже «цивилизованной», и подчинить технологии 
человеческому, назовем, «добродетельному», «нравственному» или 
«совестливому» разуму. В противном же случае «бездуховная об-
разованность» (определение также дано М. Шахановым) ввергнет в 
пучину конформистской относительности и субъективности. 

Как и сто с лишним лет назад призывал казахский поэт 
Міржақып Дулатұлы «Көзіңді аш, оян ...» [6, с. 24], в нашей ситуа-
ции надо сказать: «Көзіңді аш, оян, адамзат…». 
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Молдағалиева А.Е.

ИНТЕЛЛЕКТУАЛДЫ ҰЛТТЫ ҚАЛЫПТАСТЫРУДАҒЫ 
СҰХБАТ МӘСЕЛЕСІНІҢ ФИОЛОСОФИЯЛЫҚ 

МАҢЫЗДЫЛЫҒЫ

Қазақстан Республикасындағы жалпы гуманитарлық ғы-
лымының дамуы үшін философиялық және саясаттанулық 
зерттеулердің іргелі және қолданбалы мағынасындағы ғы-
лыми-теориялық және практикалық нәтижелері арта түсуде. 
Іргелі және қолданбалы зерттеулерге мемлекеттік қолдаудың 
қажеттілігі зор. Осы қолдаудың арқасында интеллектуалды ұлтты 
қалыптастырудың терең философиялық негіздерін, теориялық 
мәселелерді анықтауға болады. Сол арқылы қазіргі қазақстандық 
қоғамның дүниетанымдық және рухани-адамгершілік негіздері 
мен қоғамдық санасының қалыптасуы рухани жаңғыру тұрғысынан 
жан-жақты анықтала түседі. Осы күрделі мәселені айқындау үшін 
біз философия тарихына да жүгінуіміз керек. Әсіресе, әл-Фараби 
мұрасын қазіргі замаманның зерттеу мәселелерімен астастыра 
қарастыру өте маңызды деген ойдамыз.       

Жалпы Шығыстың ойшылы Әл-Фарабидің ілімі бойын-
ша, ақиқатқа жету тек қана тікелей сұхбаттың нәтижесінде 
жүзеге аспайды, ол әлде қайда тереңде жатқан табиғаты бар эк-
зистенциалдық мағынадағы күрделі процесс. Ойшыл ақиқатты 
іздеуде сұхбаттық әдістің маңыздылығы танымдық қатынастарды 
анықтауда айқын байқалатындығын атап көрсетеді. Ақиқатты 
іздеуде бір-біріне қарама-қарсы пікірлер көп болған сайын, 
қайшылықтар молайған сайын пікірталастар уақыты созыла 
түсетіні ескертіледі. Дегенмен, ойшылдың пайымдауынша, бұл 
процестегі ең маңыздысы сол пікірталасқа кеткен уақыттың 
ұзақтығы емес, философтардың ақиқаттың жалғандықтан айыр-
масын дәл анықтауы болып келеді [1, 392 б.]. 

Сұхбаттың түпкі мәнін ойшыл иллюзиямен емес, нақты 
құрылымдармен байланыстырады. Осындай сипаттағы дәстүр фи-
лософия әлемінде, философия тарихында кейінгі дәуірлерде беки 
түседі. Түсіну, түсіндіру, ұғыну сияқты танымдық құрылымдар 
арқылы шынайы сұхбаттың мүмкін екендігі дәйектей түсетіні анық. 
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Сонау ежелгі грек дүниесіндегі Платоннан бастап өткен ғасырдың 
көрнекті философы болып табылатын М. Хайдеггерге дейінгі ірі 
философтардың арасындағы жоғарыдағыдай рухани қатынасты, 
өзіндік рационалдық әлем эволюциясының субъектілерін Г. Гада-
мер «шексіз сұхбаттың қатысушылары» деп атайды [2, 12 б.]. Яғни, 
философтар бір заманда өмір сүріп, өзара тікелей сұхбатта болмаса 
да олар бір-бірімен үздіксіз сұхбаттық кеңістіктен шығып кетпейді, 
олардың ілімдері арасындағы сұхбат үнемі жүріп отырады, сөйтіп, 
адамзаттың рухани әлемі үшін маңызды үлкен философиялық ме-
ханизм даналықтың әртүрлі қырларын бейсаналық түрде екшей 
түсумен, айшықтай түсумен айналысатыны бағамдалады. 

Аристотельдік метафизикада алғашқы бастама, яғни бірінші 
себеп – Ғарыштың абсолютті себебі ретінде мәңгі, өзгеріссіз 
және қозғалыссыз, таза өзектілік ретінде көрініс тапты. Осындай 
сипаттағы құдайлық Зерденің негізгі қырлары – абсолюттік ойлау, 
формалардың формасы, яғни бәрін жаратушы, оның ішінде кез 
келген формаларды да, барлық идеяларды да қалыптастырады. Бұл 
сипаттамалардан Анаксагордың іліміндегі барлығын басқарушы 
және тәртіпке келтіруші Нустың қасиеттерімен сәйкестікті көреміз. 
Платондық және аристотельдік көзқарастардың өзара ұқсас 
келетін тұстары да, айырмашылықтары да бар екені белгілі. Олар 
негізінен классикалық онтологияның теологиялық ой-толғамдарды 
байыптау жолында қандай деңгейге, қандай мағыналық сатыға 
көтерілгеніне байланысты анықталады. Онтологиялық жүйелердің 
барлық философиялық бағыттарда орнықты қалыптасуына және 
олардың белгілі бір деңгейде дамып отыруына теологиялық ілімді 
сараптау мәселесі үлкен маңыздылық танытты.

Өткен екімыңжылдықтың алғашқы жылдарында қоғамдық са-
нада философиялық – теологиялық сипаттағы  ой-толғамдардың 
кең таралуы жаңа платоншылдық бағытының пайда болуына түрткі 
болды, ол кейін Пифагордың, Платонның және Аристотельдің 
ілімдерін біріктірген тарихтағы алғашқы діни-философиялық 
жүйеге айналады. Міне, сол жаңа платоншылдар арқылы ис-
лам философтары классикалық сипаттағы ежелгі грек заманы 
ойшылдарының көзқарастарымен, дүниені рухани игеруімен 
жете танысты. Жаңа платоншылдықтың діни және философиялық 
мағынасын, сонымен қатар платондық және аристотельдік онто-
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логиясы исламдық теологиялық тұрғыдан қарастыруды әл-Фараби 
барлық ынтасымен, өз ықтиярымен қолға алып, философиялық 
түсіндірмелер жазумен айналысады. Әрине, ақиқатқа қарай 
ұмтылудың сан қырлы тәсілі мен әдістері, бағыты мен бағдарлары 
болады, оларды шектеу, немесе бір қалыпқа салу мүмкін емес. 
Адамға тән шығармашылық еркіндік ғана адамзаттың ғылыми 
танымының өркендеуіне себепкер екені анық Осындай жасампаз 
әрекеттердің түптамыры тұлғалық шынайылықтан, адалдықтан 
бастау алғаны барлығынан маңызды екені ақиқат.

Жаңа платоншылдықтың негізін салушылардың бірі Пло-
тин өз ілімінде Дараның бәрінің абсолютті және игілікті қайнар 
көзі және оның ғаламдағы әмбебапты, алғашқы бастауы ретіндегі 
мағынасына назар аударды. Осындай түсініктер ғаламдағы барлық 
дүниенің басын біріктіретін бір құдайды мойындайтын исламның 
діни дүниетанымдық жүйесіне үндес келгенін айта кету ке-
рек. Осындай дүниетанымдық бастаулардың кейбір мағыналық 
тұстарының құндылықтық бағдар жағынан алғанда сәйкестенуі, 
үндесуі мәдениеттерді жақындатады және сонымен қатар олар 
географиялық және өркениеттік факторларға тәуелді болып келеді.

Гректің тарихтағы классикалық дәуірі де, иудаизм де, 
ортағасырлық арабтілді және еуропалық мәдени дәстүр де  – Же-
рорта теңізінің жағалауындағы әртүрлі аймақтарға жатады, не-
месе соған жақын территориялардағы өркениеттік-географиялық 
кеңістікке орналасқан елдер болып табылады. Осыған орай Батыс 
пен Шығысты тарихи-өркениеттік тұрғыда жіктеп қарастыруда 
Үндістан мен Қытайды негізінен Шығыс әлеміне жатқызатын К. 
Ясперспен келіспеуге болмайды. Ол Жерорта теңізінің «құрлықтық 
шеңберін», тіптен, сонау Ганг өзеніне дейінгі кеңістікті «ба-
тыстық» мәдени-тарихи қауымдастыққа жатқызады. Бірақ ол 
сонда да іштейгі біршама сапалы айырмашылықтар болғандық-
тан «батыстық» қауымдастықтың құрамындағы батыстық пен 
шығыстық құрамдас бөліктерді ажыратудың керек екендігін де 
ескертеді. 

Бұл жерде бізді әртүрлі жерортатеңіздік мәдениеттерді 
біріктіретін нәрселер қызықтырады. Ислам мен христиан 
діндерінің және иудаизмнің ортақ идеялық тамырлары болды 
(оларды жіктеме жасаушы кейбір мамандар бір топқа жатқызып, 
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«Киелі аян кітаптары діндері» деп атайды) [3, 9 б.] және олардың 
ежелгі грек философиясы мен жаңа платоншылдыққа ортақ 
тарихи-филосоиялық негіздері болған. Жалпы Еуропалық мә-
дениет өзінің грек және ежелгі Рим дәстүрлерінен алады деген 
түсініктер бар. Дегенмен, айта кететін жайт: ортағасырлық Еуро-
па ежелгі гректердің философиясымен және ғылымымен арабтілді 
ойшылдардың шығармашылығы арқасында қайта қауышты, кей-
бір қырларымен танысты және оны қабылдады деуге де болады. 
Осы игілікті істі жүзеге асыруда түркілік ойшыл Әбу Насыр әл-
Фарабидің шығармашылығы үлкен қызмет атқарды. Сондықтан 
Батыстың рационалды өркендеуіне тарихи уақыт пен өркениеттік 
кеңістікте ойшылдың интеллектуалды тасымалдаушы қызметті 
шынайылықпен атқарушы рөлін кейінгі ұрпақ жоғары бағалағаны 
байқалады.

Сонымен, философия тарихында ұзақ уақыт бойы жаңа 
көзқарастар пайда болудан гөрі бұрыннан рационалдық кеңістікте 
орын алып келген пифагоризм, платонизм және аристоте-
лизм сияқты жүйелердегі даналық үлгілерін дамыту бағыттары 
басымдық танытып келді. Міне, осыған орай әл-Фарабидің 
философиялық ілімінде орын алған антикалық әлемді кейбір 
«қайталау» белгілерін Аристотельден кейінгі философтардың 
көбісіне тән құбылыс деп айтуға болар еді. Философияның осын-
дай сипатта дамуы кейбір тарихи кезеңдер үшін заңды екенін мой-
ындауымыз керек. Ол кездейсоқ қадамдар емес, керісінше, саналы 
кейіпте, кейде бейсаналы түрде жалпы адамзаттық философиялық 
ой эволюциясының логикасына бағыну, соны қуаттау болып келеді. 
Адамзатқа тән даналық үлгілері стихиялы сипатта фрагментарлы 
түрде, үзік-үзік формада қалыптаспайды, оның да Жер бетіндегі 
тұтас тарихқа қызмет ететіндей үздіксіз сабақтастығы, ішкі бай-
ланыстары бар, яғни кез келген ойшылдың шығармашылығы 
осы қисынға сәйкес өрбиді, осы ақиқаттың ауқымында рауажда-
нады, паш етіледі. Әл-Фараби осы әмбебап заңдылықты терең 
сезініп, өзінің рухани ұстаздары Платон мен Аристотельдің 
шығармашылығындағы өзара ұқсас дүниелерді айшықтауға ар-
найы трактат та жазып қалдырады.

Тарихи сабақтастық пен идеялық негіздерді мұралауды фи-
лософия әлемінде осылай түсіну шын мәнінде тарихта орын 
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алған бұрынғы және кейінгі философиялық көзқарастар арасын-
да сұхбаттық қатынастарды орнату практикасы болатын. Осы 
тәсілді жете меңгерген ойшыл көптеген өзінен кейінгі фило-
софтар үшін нағыз әдістемелік бағдарды ұсынғанын байқаймыз. 
Ортағасырлық араб тілді өркениеттің ежелгі грек дүниесінің 
классикалық құндылықтарын оңай қабылдай қоюы мүмкін емес 
еді. Оның үстіне монотеистік исламның догматтары көпқұдайлы 
Антикалық мәдениеттің дүниетанымымен белгілі бір таным-
дық, құндылықтық қашықтықта болатын. Дегенмен, Шығыс пен 
Батыстың арасындағы байланыс сан қырлы сипатта өрбуі тиіс 
болды, тек соны жүзеге асырудың тиімді тетіктері анықталуы 
қажет еді. Осындай жағдайлар ғұламаның шығармашылығының 
өнімдері өз заманында өмір қажеттілігіне, гуманитарлық саланың 
теориялық зәрулігіне айналады. Міне, тарихтың адамзаттың 
гуманистік сұраныстарына сәйкес пәрменді дамуы үшін тиімді 
боларлық кейпі мен осындай жасампаз мәдени сұхбаттың өзегін 
ашқан ғұламалардың бірі және бірегейі түркілік ортағасырлық 
данагөй әл-Фараби болатын. Ойшылдың жеке басының ғылыми 
кемелдігін, ізденімпаздығын, оның асқақ адамгершілігімен 
астасып отырғандығын фарабитанушы зерттеушілер өздерінің 
еңбектерінде нақтылап атап өтетіндігін де байқаймыз [4, 6 б.] 

Ортағасырлық қоғамның рухани-зияткерлік ортасында 
талқыланатын мәселелер сан қырлы болып келгені мәлім. Олар 
саяси, жаратылыстанулық, логикалық және діни мәселелер бо-
лып жіктеледі. Олардың әрқайсысымен айналысатын белгілі бір 
дайындықтағы тұлғалар болатындығы әл-Фарабидің трактат-
тарында айтылады. Сонымен қатар, дін саласына зейін қойған 
адамның рухани шабыттануы тиіс екендігі баса айтылады. 
Себебі, діни философиямен айналысу оңай шаруа емес, ол үлкен 
жауапкершілікті қажет ететін дүние екендігі атап өтіледі. Ойшыл 
өзінің философияға арнаған трактаттарында Ақиқатты іздеудегі ең 
мықты әдіс діни сеніммен, рухани шабытпен дәлелдер келтірген 
тәсіл екендігін көрсетеді[3, 90б].

Аристотельдің түсінігіндегі Құдай сипаты, Асмустың пайым-
дауынша, мистикалық емес, ол  жоғары деңгейдегі космология-
лық түрде бейнеленеді және ол туралы ұғым рационалистік 
тәсілмен туындайды [5, 309 б]. Міне, сондықтан Аристотельдің 
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философиялық ілімінің осы қыры әртүрлі діни бағыттардың, оның 
ішінде христиан, мұсылман және еврей діндерінің монотеистік 
түсініктеріне, догматтарына белгілі бір деңгейде сәйкес келді. 
Олардың ежелгі грек философиясын қабылдауға олардың барлығы 
үшін жоғарыдағы жағдай өзіндік «көпірдің» рөлін атқарды. Осыған 
орай діни сенімдердің өзі философиядан, әлемді даналықпен зер-
делеуден алшақ кетпеудің барлық жолдарын іздейді. Себебі, нағыз 
шынайы философия өзінің түпкі мәнінде даналықты, әлемдік 
үйлесімділікті іздейді, діни догматтарды логикалық тұрғыдан 
дәйектеп беруге де қауқарлы болып келеді. Философияны теріске 
шығару арқылы емес, оны барынша тиімді пайдалану арқылы 
көптеген тұжырымдарды әлеуметте өтімді, таным процесінде 
игілікті әсері бар ете түсуге болады.

Философияның ерекше мәні мен ұғымдары бар екеніне дау 
айтуға болмайды, сондықтан діни мағынадағы құбылыстарға 
барынша түсіндірме бере алатын рухани сала екеніне де күмән 
келтіру қиын. Фараби дінді барынша байыпты түсіндіреді, 
бірақ оны негізінен «діншіл тұрғыдан емес, философиялық өл-
шемдер тұрғысынан бағалады» [6, 9 б]. Әрине, ойшыл діннің 
пайда болуындағы, оның қоғамда кең қанат жайып, өрбуіндегі 
пайғамбардың рөлін жоғары бағалайды, ол сонымен қатар діні 
бар қоғаммен қатар дінсіз қоғамның да болуы мүмкіндігін жоққа 
шығармайды. Адамзат тарихындағы өткен ХХ ғасыр мен қазіргі 
жаһандану тарихи кезеңі ғұламаның айтқан ойларының шындық 
екеніне дәлел бола алады. Атеизм басымдық танытқан әлеуметтік 
орталар да орын алды, ол ерекше дүниетанымның сипаты ретінде 
екіжүзді, үстірт діншілдікке қарсы тұрған қөзқарастар жүйесі 
екені де белгілі. Атеизм мен зайырлылықты теңестіруге немесе 
шатастыруға болмайды. Атеизм дүниетаным ретінде дінге, Құдайға 
деген барынша теріс қатынас болса, зайырлылықта толеранттылық 
принциптері басымдық танытады. Біздің еліміздегі зайырлылық 
принциптері өркениетті елдердің ұстанымдарымен сәйкес келеді. 
Оны еліміздің Конституциясынан, дін туралы Заңынан байқауға 
болады.

Өкінішке орай, кейбір ғылыми түсініктері шектеулі деңгей-
дегі ғалымдар тек эмпириялық дәлелдеудің ауқымынан аса ал-
майды да философияның жалпы ұғымдарды зерделеп, сараптауға, 
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түпкі себептерді анықтауға, әлемді рационалдық игеруде біртұтас 
кейіпте ойлауға ұмтылған табиғатын жете бағамдалмай алмай-
ды. Шамасы шектеулі тұлға өзінің қарапайым санасы арқылы 
тікелей деректер мен дәлелдерсіз ешнәрсенің мәнісіне түсінуге 
шамасы келмей жатады, яғни ол әлемді теориялық деңгейде 
қамтитын логикалық ойлаудың құдіретін білмейді, оған жүгінуге 
тырыспайды. Осындай кәдеуілгі сипаттағы танымның шектеулі 
мүмкіндіктерін көрсететін зерттеушілер өз шәкірттерін, өз заман-
дастарын эмпириялық деңгейден асырмауға тырысады, сөйтіп, 
олар әлеуметтік кеңістікте, білім саласында жаңашылдықтан гөрі 
дайын нәтижелерді қолдану ауқымында ұстау арқылы ғылыми 
прогресті, зияткерлік пәрменді жылжуларды тежейді.  

Әлемнің құрылымдық ұйымдасуын, оның өзгеруі мен да-
муын эманациялық принцип арқылы түсіндіруге тырысқан әл-
Фараби өзінің жаратылыстану саласындағы ізденістерін діни 
тұжырымдарымен үйлестіруге мүмкіндік алады. Ол осы процестің 
өзіндік эволюциялық сипатын осы эманация ұстанымына сүйене 
отырып дәлелдеуге тырысады. Ойшыл «табиғаттың бойындағы 
Абсолют заңдылығына сәйкес келетін өзгермелі үрдістер Құдай 
туралы түсініктерге өзіндік түзетпелер енгізбейді» деген пікірде 
болады. Яғни ол барлық болмыстың мызғымас алғашқы және 
негізгі себебі болғандықтан өзін жаратқан дүниесіне тәуелді бола 
алмайды. Ал жаратылған әлем де өзіндік қозғалыста, өзгерісте 
болғандықтан, үнемі жаңғыру, жетілу жағдайында болады. Сөйтіп, 
Алланың мәңгі болғандығы туралы ойды оған серік қоспау туралы 
дәйектеумен толықтыруы нағыз іргелі мұсылмандық қағиданың 
ауқымынан шықпағанын білдіреді. Дегенмен, ойшыл барлығының 
Біріншіден немесе Алғашқыдан қалай тарайтынын түсіндіретін 
эманация идеясын философияның көптеген мәселелерін шешудің 
ең тиімді тәсілі ретінде қарастырады. Фарабидің эманациялық 
теориясы ортағасырлық дәуірде жаппай қолдау таба қойған жоқ, 
әсіресе, бұл теорияға қарсы болған ашариттер болатын, діни фило-
соф әл-Ғазали ойшылдың идеяларына сын көзбен қарады.

Эманация теориясын кейінгі ойшылдардың ішінен ибн Сина 
толық қолдайды, ал ибн Рушд болса ішінара ғана қолдайды және 
дегенмен біршама зертеушілер оны өздерінің онтологиялық 
пайымдауларының іргетасына айналдырады. Жалпы ортағасырлық 
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философиядағы «болмыс туралы ілім күрделі дүниетанымдық 
қыспақтан өтті» деген түсініктер зерттеушілер арасында кең 
тараған. Шын мәнінде ортағасырлық даналық сол дәуірдің жал-
пы ділін, әлемді рухани игеру деңгейін шынайы түрде бейнелейді. 
Эманацияны басқаша айтқанда пайда болу теориясы деп атайды. 

Ойшыл заттарды бірнеше топтарға бөледі және олардың 
барлығы қажеттілікке қатынасы бойынша  сұрыпталады, әсіресе, 
заттардың мәртебелері олардың Біріншіге деген қатынасы бойын-
ша анықталады деп реттелген субординациялық қатарды жасайды. 
Жаратылыстың сатылы түрде жүзеге асқанын тұжырымдай келіп, 
барлық заттарды рухани заттар және материалдық заттар деп 
жіктемелейді. Материалды заттарға төмендегілерді енгізеді: аспан 
денелері, адам денелері, адами емес денелер, өсімдік, минералдар 
және төрт элемент. Барлық заттар Алла Тағаланың құдіретімен 
барға айналады. Сонымен, эманация – дәлелдеуі мен дәйектелуі 
күрделі болып келетін рационалдық әрекет және жаратушының 
құдіретті іс-әрекетінің бір түрі деп түсініледі. 

Жалпы эманация теориясы арқылы дүниедегі жақсы мен 
жаманның, бір мен көптің арасындағы айырмашылықтарға 
біршама түсініктемелер беріледі. Жоғарғы Алғашқы себептің, 
Біріншінің жаратқан дүниесінің бойында кездесетін кейбір ке-
мелдікке жетпеушілікті танытатын екі жақты қатынастарды 
білдіретін, мүдделердің конфронтациялық, шендесулік қаты-
насының туындауының себептері осы эманация теориясы 
арқылы сараптауларға ұшырайды. Адамдардың болмысын-
да күрделі құрылымды құндылықтар жүйесі бекерден бе-
кер қалыптаспайтындығы жоғарыдағы теорияның көмегімен 
рационалдық сипатта пайымдалады, зерделенеді. 

Еліміздің қазіргі таңдағы ең маңызды мәселесі дүниежүзілік 
дағдарысты жағдайдан барынша тиімді жолдармен өту болып 
келеді. Қазақстан ғалымдарының ғылыми жарияланымдарында 
ұлттық бірегейлену мәселесін өзектендіру бірнеше жылдардан 
бері белсенді түрде жүруде. Ал оның деңгейін барынша көтеру 
үрдістері маңызды бола түсуде. Ірине көптеген мәселелерді 
объективті түрде зерделеу үшін философиялық, саясаттанулық 
және дінтанулық зерттеулермен айналысатын жетекші шетелдік 
орталықтармен халықаралық ынтымақтастық тәжірибесін артты-
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ру керек. Сонымен қатар интеллектуалды ұлтты қалыптастырудың 
тағы бір механизмі ретінде ғылыми мектептердің қалыптастыруды 
атауға болады. Ол үшін ғылыми бағыттардың сабақтастығының 
рөлі айқындай түсу керек. Қазақстандық философия саласы мен 
саясаттануды дамыту жолдары өрбіген сайын және олардың 
қазіргі кезеңнің жаңа гуманитарлық білімі түрінде қордалануына 
қарай ұмтылысы пәрменді болған сайын еліміздің өркениеттілік 
деңгейі арта түсері анық. Рухани кемелденудің негізгі механизмі 
дүниетанымдық ұстанымдардың жетілуімен астасып жатады.
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Ошақбаева Ж.Б.

ҚАЗАҚ ХАНДЫҒЫ КЕЗЕҢІНДЕГІ ИНТЕЛЛЕКТУАЛДЫ  
ҰЛТ ҚАЛЫПТАСТЫРУ МӘСЕЛЕСІ

Қазіргі  таңдағы әлемдік ғылым мен білім беру саласындағы 
жетістік-терге негізделген жаңа жүйе еліміздің білім беру 
саласына терең енгізіліп отыр. Бұл өзгерістер өз кезегінде бо-
лашақ интеллектуалды ұлтты қалыптастырудың кепілі болмақ. 
Интеллектуалды қоғамның мақсаты – жаңаша біліммен қарулан-
ған мамандар сұранысын қанағаттандыру, ғылым жетістіктерін 
экономиканың нақты секторларында жүзеге асыру және еліміздің 
адамзаттық құндлықтарын қалыптастыру.   

Интеллектуалды ұлт ақыл-ой мен мәдениет деңгейін көр-
сететін тұлғадан қалыптасады. Интеллектуалды ұлт мынадай: 
танымдық (таным мәдениеті, ақыл-ой, білім, ойлау мәдениеті, 
шығармашылық, сыни ойлау, сананың жетілуі, ой-өріс т.б.); 
адамгершілік (құрметтеу, қайырымдылық, әділдік т.б.); жаһан-
дық (азаматтық, отансүйгіштік, белсенді өмірлік көзқарас, ұйым-
шылдық, адам құқығы т.б.); ұлттық (дәстүрге, тілге, салт-дәстүрге 
құрмет, ұлттық өзіндік сана, отансүйгіштік, туған жерге, отанға  
деген махаббат т.б.); салауатты өмір салты (экологиялық махаббат, 
спорт, санитарлық-гигиеналық норма, зиянды әдеттерден құты-
лу, дене тәрбиесі және т.б.); дүниетанымдық (ғылыми-білім 
дүниетанымы, танымдық қабылдау, әлемді сезіну, әлем туралы 
ойлану т.б.) бағыттардан тұрады. Болашақ интеллектуалды  
ұлтты  қалыптастыруда  әлемдік  дәрежедегі  ғылым  мен білім 
саласындағы жетістіктерді қамти отырып, ұлттық әлеуетті да-
мыту бағдар негізге алынады.

2008 жылы қаңтарда «Интеллектуалды ұлт - 2020» атты 
негізгі бағдарламалық құжаттардың бірі өмірге келді. «Біздің 
жастарымыздың жаңа білімдерді игеріп қана қоймай, өздері 
де осындай жаңа білімдерді жасай білуіне қол жеткізу қажет. 
Бүгін креативті ойлау, білімді қайта ойлай білу, жаңа шешімдер, 
технологиялар мен инновациялар тудыра білу ең құнды білімге 
айналды»,– деп атап өтті Н.Ә. Назарбаев [1]. «Интеллектуалды ұлт-
2020» ұлттық жобасының мәні – жаңа тұрпатты қазақстандықтар-
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ды тәрбиелеу және Қазақстанды бәсекеге қабілетті адам капиталы 
бар елге айналдыру, ұлттың интеллектуалдық әлеуетін дамыту. 
Интеллектуалды ұлт – халықтың интеллектуалды әлеуетінің 
бейнесі, интеллектуалды дара тұлғаның, ұлттың қалыптасуы-
ның негізгі бағыт-бағдарын, жолдарын айқындайды. Өркениетті 
қоғамның дамуында, қалыптасуында адамзаттың интеллектуалды 
еңбегінің рөлі ерекше. Интеллектуалды еңбектің арқасында ғылым 
дамыды, техника жетілдірілді және жаңа заманауи технологиялар 
жасалып шығарылуда.

Ұлттың тарихы ұлт пен оның тәрбиелеп шығарған тұл-
ғаларының интеллектуалдық болмысының өрісінен шығады. 
Рухани болмыстың негізі ұлттық сана. Тарихты сақтау ұлттық 
сананы құрметтеу, тарихты білу ұлттық сананы иеленіп отырумен 
тең. Әрбір тарихи уақыт өрісіндегі жекелеген адамдардың 
интеллектуалдық қызметі оның бойындағы ұлттық санасынан 
көрініп отырады. Халыққа ортақ қасиеттер мен тәжірибелерге 
тұнып тұрған ұлттық сана тарих даналығымен ортақ құндылыққа 
айналады. 

Жеке адамның өзіндік санасының интеллектуалдық қызметі, 
болмысы арқылы ұлттық сана деңгейіне өтуінің негізінде адам 
бойындағы рухани қасиеттердің қызметі мен күші жатыр. Мәселен, 
халыққа түрлі сала бойынша еңбегі сіңген қазақ тұлғалары халық 
тарапынан хан, батыр, би, шешен, ұлт ақыны деген атауға ие 
болған. Зиялыларды елдік, мемлекеттілік идеясына біріктіретін 
ұлттық сана.  

Ұлт деген ұғыммен көбіне саяси белгілері бар топтарды 
жатқызады. Көптеген зерттеушілер үшін ұлттық бірегейлік және 
субъективті мәдени бірегейлік бір-біріне сәйкес келетін ұғымдар 
екені дәлелденген, әсіресе этникалық және ұлттық бірегейлік 
тарихы жағынан сәйкес болса, басқа жағдайда этникалық 
бірегейлік ұлттық бірегейлікке қарағанда кең ұғым болып 
саналуы мүмкін. Ұлттық бірегейлік – дегеніміз жалпы азаматтық 
болмыстың белгілерін алып тастағандағы ұлттың болмысы. 
Осыған байланысты зерттеу барысында жалпы адами және 
этникалық болмысты бөлу қажеттілігі туындайды.

Қазақстандық көпұлтты қоғамның қазіргі ұлттық даму 
сатысындағы өзіне тән ерекшеліктерінің бірі – әртүрлі құн-
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дылықтар негізінде қалыптасқан сан-алуан әлеуметтік-мәдени 
құрылымдардың қатар өмір сүруі және олардың әрқайсысына 
сәйкес қоғамдық сана мен мінез-құлық үлгісінің пайда болуы.  
Қоғам мен мемлекеттің саяси, әлеуметтік, экономикалық, мәдени, 
рухани және басқа да барлық күштерін біріктіру міндеті туындаған 
кезде кез келген ел өзінің ұлттық идеясын қалыптастыруға деген 
қажеттілікті сезінеді.

Ұлт дегенiмiз – өзiнiң кім екенiн тарих тереңiнен бастау 
алған төл санасымен ұғатын және басқалардан тiлдiк, рухани, 
геосаяси т.б. өзгешелiгiн  ажырата алатын адамдардың үлкен 
қауымдастығы. Ал идея атқаратын мiндетiне қарай алуан-алуан 
қырымен көзге түседi. Мәселен, бiрде ол сырт дүниенi бейнелейтiн 
қоғамдық сананың пiшiнi болса, ендi бiрде адамның басты сенiмi 
орнына жүредi. Ұлттық идея – туған жер, өскен орта әсерлерінен 
қалыптасып, халықтың тілі, ауыз әдебиеті, салт-санасы, әдет-ғұр-
пы, ырымдары мен тыйымдары арқылы жүйеленген этностық 
сезім. Ол – ұлттың болмысы, психологиялық өзіндік ерекшелігі. 
Ұлт бар жерде идея да бар. Ұлтпен бірге өмір сүреді, жойылмайды, 
құбылып өзгермейді. Ұлттық идея әлемдегі кез-келген ұлт пен 
ұлыс пайда болғаннан бері бірге жасасып, олардың армандарына 
жетелейтін ұлы мұраты. Кез-келген әлеуметтік бірлік үшін ұлттық 
идеяның қажеттілігі, өзектілігі жоғары, өміршең мәселе.

Халқымыздың тарихы тереңде жатыр, халықтың төл тарихы 
ұрпақтан-ұрпаққа қариялар арқылы жеткізіліп, шежіре тарқату 
арқылы ұмытылмай келгені белгілі. Бүгінгі күнді түсіну үшін және 
болашақты болжауда өткенді білудің маңызы зор.  Ә. Бөкейхан: 
«Бір халық өзінің тарихын білмесе, бір ел өзінің тарихын жоғалт-
са, оның артынан өзі де жоғалуға бейім тұрады... Дүниеде өлген 
жұрттар қатарында қор болмайын, «тұқымым құрып қалмасын» 
деген халық өзінің шежіресін имани дәрежесінде ұғып білуге тиіс 
болады», – деп айтқан болатын [2]. Ұлтқа деген құрмет ұлттық 
сана-сезімнің қалыптасу деңгейіне байланысты. Жалпы ұлттық 
сана төмен болса халық қасиетінен айрылады. 

Қазіргі қоғамда интеллектуалды ұлт қалыптастыру өзекті 
мәселе болып отыр. Ұлт мүддесіне қатысты зерделі, саналы 
ой-пікірлерді ортаға салған ұлттың ұлағатты ұлдарының іс-
әрекеті, қызметі ұлттық танымға, рухани өмірге кең өріс 
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әкелді. Халқымыздың азаматтық тарихы жаңаша, байыпталған 
уақытта, ежелгі дәуірден күні бүгінге дейінгі кезең ұлттық 
мұрат тұрғысынан зерделеніп, зерделі де көркем, кең құлашты 
зерттеулерді қолға алғызды. Ұлттың ұйытқысы, ақыл ойы мен 
намыс-парасатының нақты айғағы болып есептелетін, өзінің 
жекелеген көріністері арқылы әлемдік деңгейге жеткен ұлы 
тұлғалар өмірі мен шығармашылығы уақыт тақырыбына айналды. 
Ұлтының қамын жеуге, ұлтының арман-мұратын әйгілеуге, бүкіл 
іргелі елдің мүддесін қорғап, қаптай төнген қатер қаупіне қарсы 
күреске бастаған билер даналығы өз кезегінде данышпандықтың 
өзегін құрайды. «Ұлттық рухтың ұстын-тірегі, қайнар көзі және 
күш-қуаты – сол халықтың өзі. Ал сыртқы көрінісі – жоғарғы 
билік. Арғы, көне тарихты айытпағанда, бергі қазақтағы Қасым 
хан, Тәуекел хан, Есім хан, Салқам Жәңгір, Абылай хандар – 
дара туған ұлы тұлғалар ғана емес, өз тұсындағы қазақ халқының 
ұлттық рухының айқын көріністері болатын. Яғни, халқы қандай 
болса, хандары да сондай еді. Және керісінше. Елін сүйген, жерін 
сүйген, ақылға кеніш, ерлікке кемел тұлғалар өз жұртын да жаңа 
биікке көтерді. Ұлысының іргесін нығайтты, сыртқы жаулардың 
бетін қайырып, ұрпағының өрісін кеңейтті. Бар ісі ұлтының 
игілігіне жұмсалды. Және өшпес үлгі тастады. Ең жоғарғы билік. 
Әлбетте, өз билігі өзінде тұрған тәуелсіз елде ғана мүмкін жағдай. 
Бір қазақта емес, бүкіл әлем халықтарының тарихында» – деп 
жазады Мұхтар Мағауин [3]. Бұл ұлттық тұтастықтың, елдің 
рухани бірлігінің айғағы. 

Қазақтың даналығы оның ауыз әдебиетімен, мақал-мәтел-
дерімен қатар, ақын-жыраулардың, би-шешендердің, шежіре-
шілердің, шығармашылық-тарынан да жарқын көрініс табады. 
Әлемнің ұлттық кескіні, қазақы дүниетаным көбіне поэзиялық 
формада көркем бейнелер арқылы өрбіді. «Екі мыңжылдық дала 
жыры» деп аталатын жинақтың алғысөзінде академик Ә. Нысанбаев 
ол туралы былай дейді: «... дала поэзиясы – қазақы дүниетануды 
түсінудің, халықтың өзін өзі тануының қайнар бұлағы. Мұнда 
дүниенің қазақи ұлттық түсініктегі бейнесі, философиялық және 
поэтикалық астарлары қабыса, асқан көркемдікпен көрсетілген. 
Халқымыздың кемел ойы, пәк гуманизмі, асыл мұраты, терең 
сезімі, ұлт болып ұйысу тарихы, өкініштері мен сүйініштері 
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– бәрі-бәрі оның поэзиясында сайрап жатыр. Қазақ поэзиясы – 
қазақ халқының рухани даму эволюциясының шежіресі іспетті» 
[4,5-б.]. 

Қазақ жыраулары ұлт болмысының тағдырына сын көзбен 
қарауда оның ұлттық рухпен үндескен тарихи-әлеуметтік 
кеңістігін өздерінің рухани шығармаларында сақтап қалған. 
Сонымен қатар жырауларымыздың философиясының мазмұнын 
зерделеген сайын, сол дәуірде ел, жеке адам, жер тағдыры үшін 
қоғам шындығы тұрғысында ойланған зиялы адам бейнесі де 
көз алдымызға келеді. Жырау феномені арқылы дүниетаным-
дық өрісін кеңейтіп, рухани тереңдігін сақтап келген қазақ 
философиясының болмыс бітімі де байыппен қараған адамға 
күрделі құбылыс екендігі сөзсіз. Мұның ішінде көзге бірінші 
көрінетін нәрсе «ұлттық рух», «ұлттық идея», «ұлттық мүдде», 
«ұлттық зиялылық», «ұлттық бірігу»  ұғымдарының бірінің мәнін 
бірі толықтырып және адам болмысының рухани ерекшеліктерін 
зерттеуде үлкен тарихи тәжірибе мен білім көзіне айналып 
отыратындығы. 

Асан Қайғының бізге жетіп отырған дүниелері оның ұлттық 
мемлекетті дамыту жолында «Қазақ идеясын» қалыптастыруға 
аянбай қызмет еткен тұлға екендігін көрсетеді. Елдің рухани 
тұрмысын сақтап қалу оңай іс емес. Асан қайғыдан бастау алған 
«Қазақ идеясының» дамуындағы жыраулар философиясының 
феномені ұлттық санамыздың ішінде, олардың елдің қоныстануы 
жөніндегі идеяларының маңыздылығы арқылы сақталып қалады. 
Олардың ұғымында елді сақтау үшін, жерді дұрыс пайдалана білу 
қажет. Жер ұрпаққа мұра боп қалу үшін онда елдің қоныстануы 
қажет және де халықтың шаруашылығы еркін дамуы қажет. Ұлттық 
қажеттіліктерді жүзеге асыру мәселесіне теориялық жағынан 
терең мән берген қазақ жырауларының идеялары, дәстүрлі қазақ 
қоғамының сонау көне түркілерден бері қалыптасқан болмысының 
бұзылмауына ықпал етті. Тарихтан белгілі жерді, елді қорғау 
халқыңа адал болу ұрпақтың азаматтылығына тәуелді. Бір елдің 
өркениеттілігін мойындау үшін де, алдымен сол ел жұртының 
өркениеттілікке қалай қол жеткізгендігін білу қажет. Демек елдің 
өркениеттілігі түсінігі, сол қоғамдағы азаматтық мүмкіндік туралы 
идеяның жүзеге асу деңгейін салмақтай түспек.
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Асан қайғы сөздiң нарқы мен парқын бiлiп, қадiрiн түсiнген 
шешен. Ол кiмнен болса да қасиеттiң рухын күттi. Өмiр сүрудiң 
негiзгi мәнi туралы айта келiп, Асан қайғы жақсылардан үлгi 
алып, жамандардан бойды аулақ салудың қажеттiлiгiн, жас 
ұрпақтың ата-анасын, үлкендердi сыйлап қастерлеуiн, олардың 
ақылын тыңдап үнемi басшылыққа алуын, iзгi ниеттi жайсаң 
жан болып өсу қажеттiгiн еске салады. Осыған орай жыраудың: 
«Арғымаққа мiндiм деп, артқы топтан адаспа, артық үшiн 
айтысып, достарыңмен сынаспа» немесе «Қарындасыңды 
жамандап, өзiңе туған табылмас» деген сөздерiнiң тәлiм-тәрбиелiк 
мәнi зор [5,28-б].  Оның толғауларында адамға деген мейiрiмдiлiк, 
қайырымдылық, сүйiспеншiлiк қай жағынан болса да, бiрiн-бiрi 
толықтырып жатады, туған-туыстармен тiл тигiзiп қырқыспайтын, 
бет жыртысып көңiл қалдырмайтын татулық сезiмi айқын бiлiнедi. 

Интеллектуалды ұлт қалыптастыруда  алдымен  ол  қандай  
қасиеттердіқамтитынын анықтап  алуымыз  қажет. Сонымен,  
интеллектуалды ұлт білімді, ғылымды меңгерген, тәрбиенің  
бастауларын  толық  қамтыған тұлғадан қалыптасады. Қазіргі 
таңдағы егеменді еліміздің болашағы дарынды, ізденімпаз, дені 
сау жастарға байланысты. Осыған орай, интеллектуалды ұлт 
қалыптастыруда қоғам алдында тұрған басты міндет – өзіндік 
айтар ой-пікірі бар, жоғары саналы, белсенді, бәсекеге қабілетті, 
дені сау азаматтар тәрбиелеп шығару. Үдемелі-инновациялық 
жаңа экономика құрып жатқан кезеңде елімізге білімді, дер кезінде 
шешім қабылдай білетін ұлт өте қажет. Ол үшін ақпаратқа қол 
жетмділікті бүгінгі күн талабына сай дамыту қажет, бұл – ұлт 
денсаулығының дұрыстығы, сапалы өмір сүруі, жақсы блім алу 
және ғылымды дамыту.   

Интеллектуалды ұлт қалыптастыру үшін интеллектуалды 
тұлға қалыптастырып алғанымыз жөн. Интеллектуалды тұлға – 
өмірдің кез келген ағымында пікірлесе алатын, жаңашыл-шығар-
машылық тұрғыда өзіндік білім алуға дайын, интеллектуалды 
қабілеті дамыған тұлға. Ұлттық тұлға ұғымы ұлтына қызмет 
ететін, ұлтын жан-тәнімен сүйетін, өзіндік көзқарасы қалыптасқан 
интеллектуалды тұлға дегенге ойысқан. Қазақ зиялыларының 
өмірі бүгінгідей еліміз тәуелсіздікке ие болған кезеңде өз 
өмірімізде бағыт-бағдар, үлгі-өнеге етіп алуымызға болатындығын 
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тақырыпта бөлісуге болады. Туған ұлтын, оның өткені мен 
бүгінін, тілі мен мәдениетін, тарихын дұрыс танып, бағалай 
алмайтын адамдардан ұлтына жақсылық келмейтіні белгілі. Өз 
бойымызда туған Отанымызға деген сүйіспеншілік пен құрмет 
сезімінің бастауы төл әдебиетімізден, қаламгерлеріміз жазып 
қалдырған прозалық және поэзиялық, драмалық туындылардан 
бастау алатынын байқауға болады. Осы ретте, әсіресе ұлт ұғымы 
туралы сөз айтылғанда жүректегі махаббат сезімінің оянып, 
ұлтыңа деген ыстық ықыласың мен тамаша ақ ниетің сезілмесе, 
жалаң әрекетіміздің зиянын тигізіп алуымыз мүмкін. Оны ұлт 
ұстаздарының қағидалары айқындап тұр.

Бірлігінен айрылмаған, ұлттық санасынан арылмаған елдің 
рухани тізгіні көркем сөз билігіне көшті. Ежелгі мұра ұлттың 
тұтастығын сақтауда оның рухына жол беріп, болашаққа бой сер-
меген, айрықша қуатты құбылыс ретінде өміршеңдігімен елдің кө-
кірек көзін ашты. Ұлттық рухтың ауыр салмағы осы қайраткерлер-
ге түскен еді. Өткен тарихтың руханият арналарын қайта көтеруде 
көне мұралардың деректану көзі ретінде рөл атқаратындығы ай-
дан анық. Себебі бұл руханияттар ата-бабаларымыздың қайратын, 
ерлігін, ұлттық рухымызды дәріптейтін танымдық тағылымдары 
болды. Қайраткерлердің тұлғалық қадір-қасиеттерін танытатын 
олардың көркемдік үлгі-өрнектер дәстүрі, қоғамдық ой-пікірлері, 
философиялық көзқарастары – барлығы да өз заманының тілек-
талаптарына сәйкес қалыптасқан. 

Қазақ тұлғаларының қалыптасуында оның бойындағы қабі-
летінің дамуына елдің рухани тәжірибесі, құндылықтар, ортадан 
үйренер өнеге ықпал етеді. Ұлттық рух ұлттық және тұлғалық 
бірегейліктің тұтқасы. Жеке тұлғаның ең маңызды белгілері – 
оның саналылығы, жауапкершілігі, бостандығы, қадір-қасиеті, 
даралығы. Жеке тұлғаның маңыздылығы оның қасиеттері мен 
іс-әрекеттерінде қоғамдық үдерістердің, әлеуметтік белгілер мен 
қасиеттердің айқын және өзіне тән ерекшелігінің көрініс табуы, 
оның іс-әрекетіндегі шығармашылық қасиетінің деңгейі арқылы 
анықталады. Осы орайда «адам», «жеке тұлға» деген ұғымдардың 
қатары «даралық» деген ұғымымен толықтырылуы қажет. Жеке 
тұлғаның, яғни құндылықтар дүниесінің қалыптасуына оның 
дүниетанымының ықпалы зор. Тұлғаны қоғам және тарихи 
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уақыт туғызады. Тұлға дегеніміз – субъект. Тұлға басқаларға 
ұқсамайды. Өзінің кім екенін, қандай екенін, өзінің дүниеге 
қатынасын білетін адам көптің бірі емес, ол – тұлға. Оның өз 
келбеті мен ойы, пікірі мен көзқарасы бар, ол басқаның жетегінде 
жүрмейді, керісінше, соңынан көпшілікті ерте біледі. Өйткені, 
оның өзіне көшбасшылық тән. Тұлға – ар-намыстан жаратылған 
жан. Ол қалай болса солай өмір сүріп, еңбек етпейді. Ол қай 
кезде де, қай жерде де өзінің жауапкершілігін жақсы сезінеді. 
Тұлға болмаса, демокра-тия жоқ. Демократия дегеніміз – тәртіп 
пен реттілік, өзінің емес, өзгенің, бүкіл жұрттың қамын ойлау. 
Тұлға ұғымының алға шығуы, тұлғалардың қалыптасуы бүгінгі 
қазақстандық қоғамға тән.

Қазақ даласында өзiнiң құрылымына сәйкес басқару жүйесi 
болған және негiзгi субъектiлерi хан мен хан кеңесшiлерi – 
сұлтандар, би-шешендер, батырлар, ру басы ақсақалдар едi. Олар 
қазақ қоғамының саяси-әлеуметтiк мәселелерiнiң негiзiн шешетiн 
кеңес мүшелерi едi. Хан – кең далада көшiп-қонып күн кешкен 
қазақ халқын бiр ортаға жинақтап, халқының намысын қорғай 
бiлген тарихи феномен. Әз Жәнiбек хан, Керей хан, Тәуке хан, 
Қасым хан, Есiм хан, Абылай хандар қазақ халқының елдiгiн, 
ерлiгiн асыра бiлсе, олардың қасында Төле, Әйтеке, Қазыбек 
сияқты билер мен Асан, Үмбетей, Ақтамбердi, Бұқар сияқты 
жыраулар болған. Жыраулар хан мен халықтың арасындағы тұлға 
едi. Хандарға қарсы пiкiр айту тек жыраулардың ғана қолынан 
келдi. Керей мен Жәнібек хандар Қазақ хандығының негізін 
салушы ретінде тарихта қалды. Хан Абылай – Қазақстанның 
аумақтық тұтастығын қалпына келтіре алған көрнекті мемлекеттік 
қайраткер,көшпенділер қоғамының тарихында зор рөл атқарған 
тұлға.  Абылайдың арманы – елінің тыныштығын қорғап қалу, 
қазіргі тілмен айтқанда: Қазақстанның тәуелсіздігін сақтау. Өйткені 
Бұқар қария айтқандай: Бір жағыңда орыс. Бір жағыңда шүршіт 
тұр.Тап бергенде, шап беріп, Қайтпексің баудай жайратса? 
Сондықтан да елің мен ел билеушілерінің ниеті бір жерден шығу 
керек. Біреуі билік пен мансаптың құлына айналып, айналасын 
жарылқаудан аспаса, екіншісі қарын қамын күйттеп, күйбең 
тіршілік пен сүйрең сөзді қуып жүрсе, онда қазақ көші қисайып, 
түзелмеске кетеді.  
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Абылайдың сауатты саясатының нәтижесінде ішкі саяси ахуал 
тұрақтанып, Шыңғыс әулеті мен ақсүйектердің өзара тартысы 
тыйылды, қазақтың барша этникалық аумағы азат етілді. Абылай 
хандардың бұрын алынып тасталған айрықша құқықтарын қайта 
қалпына келтірді. Абылай хан секілді елдікті ойлаған тұлғалардың 
арқасында қазақ мемлекетінің негізі нығайып, елдік тұтастық 
пен бірлік ұрпаққа мұра етілді. Сарабдал ханы бар Қазақ елі 
қалыптасу мен нығаюдың қиын сыны мен жолынан өтіп, далалық 
мемлекеттің ерекше үлгісін өмірге әкелді. Далалық мемлекетті 
құрудың өзгешелігі шартты сипаттағы «жер», «халық», «билік» 
секілді ұғымдардың бірлігіне байланысты еді. Бұл халық сөзіне 
айналғанда, «туған жер», «қазақ жұрты», «хан билігі» ұғымын 
қамтыды. 

Қазақ қоғамының тарихи кеңістігінде ел болмысының рухани 
негіздеріне айналған ұлттық сана құбылыстары ең алдымен 
жеке адамның ерік жігерін қалыптастырып отырған. Табиғатпен 
етене араласқан қазақ халқы рухани өмірде елдікті, ұрпақтың 
ауызбіршілігін сақтайтын сапа-қасиеттерді қалыптастырып, 
кейінгі буынға жеткізуді мақсат еткен. Сезімталдықтың, 
дарындылықтың, даналықты қадірлеудің, зиялылардың жауап-
кершілігінің арқасында қазақ ұлты тарихи өмірдің күрделі 
оқиғаларына парасаттылық танытып, ерік жігерімен төтеп бере 
білетін ұрпақты қоғам алдына шығарған. Ұлттық тұлға қазіргі 
кезеңдегі көпэтникалық Қазақстандық қоғамның дамуы үшін 
басымды, ұлттық сана-сезімнің жоғары деңгейімен, дамыған 
рухани-адамгершілік сапасымен, әлемдік білімді меңгеруімен 
сипатталады.

Интеллектуалды тұлғаның санасы мен дамуы жолында біз 
өткен дәуірдің данагерлерінің еңбектеріне сүйене отырып, оның 
мәнін ашып, ойшылдардың еліміздің тарихына, ұлттың даму 
бағытына қосқан үлесін анықтауымыз керек. Ақын-жыраулар 
халық дүниетанымын кеңейту арқылы ұлттың дамуына қол 
жеткізу жолдарын анықтады. Олардың еңбектері мен өсиеттері әлі 
күнге дейін халық санасында жоғары бағаланады. Ақындар мен 
жыраудың сөздерінде жастарды тәрбиелеу жолдары көрсетілген.

Қазақ жыраулар өздерінің рухани шығармаларында ұлттық 
рухпен үндес, ұлт болмысының тағдырына сыни тұрғыдан қарай 
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отырып, тарихи-әлеуметтік кеңістікті сақтап қалды. Біз өткен 
ғасырдағы ойшылдарымыздың еңбектеріне сүйенуіміз керек, өйт-
кені қазақ ойшылдары еліміздің дамуына елеулі үлес қосты.

Адамзат қоғамында, оның ішінде қазақ қоғамындағы өткір 
мәселелердің бірі – адам тәрбиелеу,  ұлттық және адамзаттық 
құндылықтарға бағдарланған, негізделген тұлға тәрбиелеу. 
Елбасының интеллектуалды ұлт, интеллектуалды тұлға 
қалыптастыру стратегиясының дәл қазіргі уақытта көтеріліп, 
өзекті болуы да адамзат қоғамы рухани құлдырауға түскен уақытта 
барынша адамгершілік мұраттар мен рухани құндылықтарды 
бойына дарытқан тұлғаны, қоғамды көксеуімен түсіндіріледі. 
Интеллектуалды тұлға – өз ретінде ұлттық құндылықтар мен 
жалпыадамзаттық рухани, адамгершілік, мәдени, моральдық 
құндылықтарды сіңірумен шектелмеген тұлға. 

Жеке тұлғаның  көрегендігі оның даналық мінезінен айқын  
көрінеді. 

Өмір қисындарын өрнектей баяндап, даналық шешім айтатын 
адамның ойы терең, сөзі өткір. Даналық мінезі қалыптасқан жеке 
тұлғаның ақыл-парасаты айналасына нұрын шашып тұрады. 
Оның сөзі қисынды, ойы терең, іс-әрекеті үлгілі болады. Даналық 
мінез жеке тұлғаның ұлылығын көрсетеді. Дүниетаным шексіз, 
шекарасы жоқ рухани әлем. Адам бар жерде дүниені тану, қабылдау, 
сезіну бар. Ал, ұлт бар жерде дүниені тану мен қатар игеру, яғни 
дүниетанымдық құндылықтардың өмір сүрері анық. Осы тұрғыдан 
қарайтын болсақ, қазақ жыраулары ұлт болмысының тағдырына 
сын көзбен қарауда оның ұлттық рух пен үндескен тарихи-
әлеуметтік кеңістігін өздерінің рухани кітапханаларында сақтап 
қалған. Сонымен қатар жырауларымыздың философиясының маз-
мұнын зерделеген сайын, сол дәуірде ел, жеке адам, жер тағдыры 
үшін қоғам шындығы тұрғысында ойланған зиялы адам бейнесі де 
көз алдымызға келіп отырады. 

Жыраулықтың мәдени дәстүрі, рухани адамның ақындығы 
мен сауаттылығында, сезімталдығы мен зерделілігінде, терең 
пайымдаушылығы мен нақты кісілік шешім қабылдауға дайын 
келетін табандылығында және ел болмысының мән жайын терең 
ұғынып, рухани тәжірибесін ұлттық рухтың интеллектуалдық 
қуатына айналдырып отыруында. Яғни жырау әр бір ұлт 
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мүшесі жеке адамның ұлттық табиғатын, ұлттық көзқарасын 
қалыптастырып, ұлттық ойлауының өрісін кеңейтетін ана тілдің, 
ұлттық ділдің, ата баба дінінің, ата баба дәстүрінің қамқоршысы.

Ұлт бірінші кезекте аймағының, экономикалық өмірінің, 
психикалық өзіндік пішінінің жалпыға ортақтығымен, сол сияқты 
тілінің бірегейлігімен көрініс беретін адамзат баласының тарихи 
қауымдастығы ретінде сипатталады. Сондықтан ол халықты 
өткенімен, бүгінгісімен және болашағымен байланыстыратын 
буын деп саналады. А.Г. Спиркиннің пікірінше, адамдардың тілдің 
көмегімен қатынас жасауының қоғамды дамытудағы, ақиқатты 
танудағы рөлі зор, тіл жеке халықтың, адамзаттың танымдық күш-
жігерін біріктіруге, білімін ұрпақтан ұрпаққа жеткізуге мүмкіндік 
береді [6].  

 Ұлттың өзіндік ерекшелігі, өзіндік сипаты тілде көрініс табады 
және ол сол халықтың даралығын көрсетеді, сөйтіп, оның жалпы-
дан өзгешелігін анықтайды. Ұлтты біріктеретін, бір мұраттарға 
жетелейтін және ортақ тұрмыстық шаруашылық жүргізуге 
баулитын тілдік бірлік те – тіл. Тілде ұлттың тұтас болмысы 
көрініс табады, осыған байланысты тілді қолданушы әрбір адам 
сол мәдениетті таратушы болып та саналады. «Ұлт-тіл-тәрбие» - 
бұл үш ұғым бір-бірімен тығыз байланысты және бірбірінен еш 
ажыратылмайды. Жоғарыда атап көрсетілгендей, тіл ұлтпен бірге 
туып қалыптасатын жасампаздық, сонымен қатар ұлттық ой - 
сананың жемісі болып табылады. Ұлттық тіл ретінде ол ұлттық 
сана-сезіммен, тілдік ділмен, сонымен қатар дүниетанымдық 
көзқарастармен, ұлттық-құндылықтық бағдарлармен, өмір сүру 
салтымен, халықтың әдепғұрыптары, салт-дәстүрлерімен және 
мінез-құлықтық стереотиптерімен тікелей байланысты болады.

Халықтың көпғасырлық мәдениеті ұлттық тәрбиенің ықпал-
ды да сарқылмас қайнар көзі болып табылады. Әр халықтың 
мәдениеті тек сол халыққа ғана тән тұрмыс-тіршілік, салт-дәстүр 
ерекшеліктерін бейнелеп, тарих жолында өзінің қайталанбас 
соны іздерін қалдырады. Ғасырлар бойы жинақталған тәжірибе – 
адамзат игілігі болып табылады. Осы орайда оны келешек ұрпақ 
үшін қастерлеп сақтау – қазіргі буынның міндеті. Ұлттық тәрбие 
берудегі енді бір маңызды фактор өнер (фольклор, халық әндері, 
ұлттық ойындар және т.б.) болып табылады. Өнер халықтың 
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әсемдікке деген ортақ ұмтылысының, тұлғаның үйлесімді дамуға, 
эстетикалық тәрбиеге ынта-ықыласының көрсеткіші.

Ұлттық тәрбие макрофакторларының ерекшеліктерін ашу ба-
рысында Н. Бердяевтың ұлттық пен жалпыадамдық туралы ой-
пікірін келтіре кетейік: «Адам адамзатқа дерексіз адам емес, ұлт 
адамы сапасында, орыс, француз, неміс немесе ағылшын ретінде 
ұлттық индивидуалдылық арқылы кірігеді. Адам тұтастай бір 
болмыс сатысынан аттап кете алмайды. Одан ол іштей жұтап, 
қаңырап қалар еді. Ұлттық адам – жай адамнан артық болмаса, 
кем емес, оның бойында адамның жалпы тектік сипаттарымен 
бірге дербес-ұлттық сипаттары да бар. Орыс, француз, ағылшын, 
неміс және барша жер халықтарының бауырласуы мен бірігуін 
тілеуге болады, ал ұлттық келбеттердің, ұлттық рухани типтер мен 
мәдениеттердің жер бетінен жойылуын тілеуге болмайды. Күллі 
ұлттық дерегінен айырылған адам мен адамзат туралы мұндай 
арман-тілек – тұтастай құндылықтар мен қазыналар әлемін 
өшіруге құмарту» [7].

«Ұлт-тіл-тәрбие» – бұл үш ұғым бір-бірімен тығыз байла-
нысты және бірбірінен еш ажыратылмайды. Жоғарыда атап көр-
сетілгендей, тіл ұлтпен бірге туып қалыптасатын жасампаздық, 
сонымен қатар ұлттық ой-сананың жемісі болып табылады. 
Ұлттық жасампаздықты, ата-бабалардан мұраға қалған асыл 
мұраларды, байлықты бала тек ана тілі арқылы ғана таниды. 
Ерте замандардан бастап біздің ата-бабаларымыз отты тілдің 
арқасында кез келген дау-дамайды шешкен. Тілінен бал тамған, 
қара қылды қақ жарған әділетті билер аталы ойдың алтын қазығы 
бола білді. Ертегілер, мақал-мәтелдер, аңыз әңгімелер, батырлар 
жыры, ақын-жыраулар шығармашылығы және ауыз әдебиетінің 
барлық үлгілері қазақ халқының баға жетпес тарихи байлығы 
және мәдени мұрасы деп танылады. 

Тәрбиенің бастапқы әліппесін бала отбасында алып, ізгілік-
тің, адамгершілік тәрбиесінің негізі қаланады. Ұрпақтан-ұрпақ-  
қа беріліп отыратын дәстүрлер мен ізгі мұраттар да тек отбасында 
ғана дамып, байытыла түседі. Қазақ отбасында өз баласын 
мейірімділікке, имандылыққа баулып өсірген. Үнемі отбасында 
осылай тәрбие көрген бала өздігінен тіл алғыш, адал, тиянақты, 
ұқыпты болып шығады. Тәрбие басы әдептілік деп білген ата-
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ана әуелі баласына өздерін сыйлап-құрметтеуді, үлкендерге 
сыпайылық танытуды, ешкімді мұқатпауды үйреткен. Сонымен 
қатар, балаларының ер-азамат болып, халқына еңбек етулерін 
басты міндет етіп қойған. «Мен егер закон қуаты қолымда бар 
кісі болсам, адам мінезін түзетіп болмайды деген кісінің тілін 
кесер едім», – деп ұлы ағартушы Абай [8] айтқандай, санасы бар 
адамның түзелетініне сену керек. Он тоғызыншы қара сөзінде 
былай деген: «Адам ата-анадан туғанда есті болмайды: естіп, 
көріп, ұстап, татып ескерсе, дүниедегі жақсы, жаманды таниды-
дағы, сондайдан білгені, көргені көп болған адам білімді болады». 

Қазақ халқы ұлттық әдепті бойына сіңіріп, өскен ұрпақты 
ұлағаттайды, әдептілік мінез қалыптасқан ұлттық әдептіліктің 
үлгілерін көрсетеді. Әдепті  халық  ұлттық  әдепті қастерлей бі-
леді, адамгершілікті ардақтайды. Қазақ қоғамында үлкен кісілер 
отырмайынша жастарға отыруға болмайды. Бұл жастардың 
әдептілігі мен тәрбиесін көрсеткен. Сонымен қатар үлкендерді 
сыйлай білетін әрбір жас үлкен кісілерден жоғары отырмауы тиіс. 
Бұл әсіресе дастархан басында отырғанда ерекше назарда бола-
тын жағдай. Қазақ халқының этикет салттары бойынша үлкендер 
сөйлегенде сөзді бөлуге де болмайды. Үлкендердің айтқан өті-
ніштерін бұлжытпай орындау жастарға міндет болып саналған. 
«Ақылды бала – кілең ақымақтардың ортасында тәрбиеленсе, 
ол да ақымақ болады. Бірақ, адам баласының түзелуге де ... 
бұзылуға да қабілеті әбден жетеді ...» – деген Г. Лихтенберг [9]. 
Ұлттық тәрбиелік мұрат – білімнің жоғары мақсаты, адам туралы 
адамгершілік түсінік, тәрбие, оқыту мен даму ұлттық өмірдің 
негізгі субъектілерін күшейтуге бағытталған: мемлекет, отбасы, 
мектеп, саяси партиялар, діни бірлестіктер және қоғамдық 
ұйымдар [10, 5 б.]. 

Қазақ халқы бала тәрбиелеу мәселесіне ерекше мән берiп, 
балаларды оның тек ата-анасы ғана емес, бүкіл ауыл болып 
тәрбиелегендiгi белгiлi. Сондықтан, ата дәстүрінің бірі – дүниеге 
келген балаға бүкіл ауыл, тума-туысқандары болып көңіл бөлген. 
Азан шақырып атын қойғаннан ер жетіп отау тіккенге дейінгі бала 
өмірінің әрбір белесі мен асқан асуы туыстар тарапынан атаусыз, 
ескерусіз қалған емес. Қазақ халқы баланы тәрбиелеуде мақал - 
мәтелдердi, термелер мен жырларды, тыйымдар мен ырымдарды 
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пайдаланғанда оның тек сөздiк әсерiн ғана емес, оның астарына мән 
берiп, балаларды пайымдағыштыққа тәрбиелеудi мақсат тұтқан. 
Сөз қадiрiн бiлiп, оның астарын ұғу үшiн көптеген мысалдар мен 
әңгiмелер айтып, олардың ойының дамуына әсер еткен.

Қазақ халқы – ұлт ретінде дүниедегі ешбір елге ұқсамайтын, 
дара болмысты жұрт. Оның даралығы сонда, халқымыздың 
қарттарын құрметтеп, жастарын үкілейтін, қызын қонақ деп 
сыйлайтын, қайырымдылықты қастерлеп, балаға мейірімін 
төгіп, үлкенге ізетін, кішіге құрметін, ініге ілтипатын аямайтын 
рухани өміршеңдігі ұлттық тәрбиеміздің қанымызға сіңген басты 
көрінісі екендігіне сөз жоқ. Ал жастарымыздың рухани-әлеуметтік 
жағдайы, тәрбиесі бізді алаңдатады. Жаһандану жағдайында қазақ 
жастарының батыс мәдениетіне бой ұрып, еліктеушілік үрдісі 
ендеп бара жатқаны ақиқат. Бүгінде, тәуелсіз Қазақ жерінде, 
елінде Елбасының бастамасымен істеліп жатқан игілікті істер-
дің барлығы болашақ ұрпақ үшін. Сондықтан, қазақ жастарының 
болмысын сақтап қалып, олардың әлеуметтану процесінде 
ұлттық құндылықтарымызды жүйесімен, ұтымды пайдалана 
білгенде ғана, көздеген мақсатымызға жеткеніміз. Ұлттық тәрбие 
мәселесінің қоғамда белсенді талданып, ұйымдастырылуына, 
іске асырылуына жағдай жасалып жатыр. Жас ұрпақ тәрбиесі – 
адамзаттың мәңгілік тақырыбы. Ұлттың бүгіні де, болашағы да 
тәрбиелі ұрпаққа байланысты. Ұлттық сана-сезімі оянған, рухани 
ойлау дәрежесі биік, мәдениетті, парасатты, ар-ожданы мол, 
еңбекқор, іскер, бойында басқа да қасиеттер қалыптасқан жастар 
біздің болашағымыз. 

Қазіргі қазақстандық полиэтностық нақты дүниесі жағ-
дайында әлемнің бірегей ұлттық бейнесін оның құндылықтық 
өмірмәнділік бағдарларымен жаңғырта отырып, қазақ халқының 
бай рухани мұрасын игерудің маңызды рөлі артуда. Әлем мен 
адамды қабылдаудың біртұтастығы, зерде мен жүректің бірлігі, 
шындық, мейірімділік пен әділеттіліктің рухани-адамгершіліктік 
басымдылықтары, төзімділік пен ізгі ниеттіліктің ерекше түрі – 
Ұлы Даланың барлық осы сабақтарын қазақ философиясы өзіне 
сіңірді.

Қазіргі құндылықтардың құбылып тұрған заманында 
интеллектуалды ұлтты қалыптастыру көкейкесті мәселелер 
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қатарына жатады. Қазіргі таңдағы басты мақсат – қоғамның 
рухани деңгейін көтеру үшін адамгершілікке тән қасиеттерге 
жетелейтін, әділдікті, шындықты, адалдықты ардақтайтын, елін, 
халқын сүюге тәрбиелейтін, басқа ұлт өкілдеріне құрметпен 
қарайтын, ең жақсы әдеп-ғұрыптар мен құндылықтарды игерген, 
сауатты әрі парасатты жастарды тәрбиелеу. Интеллектуалды ұлт 
– халықтың интеллектуалды әлеуетінің бейнесі, интеллектуалды 
дара тұлғаның, ұлттың қалыптасуының негізгі бағыт-бағдарын, 
жолдарын айқындайды. 

Мыңдаған жылдық мәдени дәстүр адамгершілік заңдарын 
қалыптастырды және сақтап қалды. Бұл заңдар жеке адамның 
өмірлік тәжірибесінің нәтижесі ретінде игерілмейді. Олар мұқият 
сақталады және ұрпақтан-ұрпаққа көптеген ұрпақтардың баға 
жетпес рухани тәжірибесі ретінде беріледі. Рухани жадтың 
рөлін ұлттық менталитет, ұлттық әдет-ғұрыптар мен дәстүрлер 
атқарады, ананың тәрбиесі мен мейірімділігі, отбасылық өмір 
қатынастарының жылулығы басты орын алып, мемлекеттік 
көшбасшының даналығы тарих барысын өзгерте алады.
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Қоңырбаева К.М.

БИ-ШЕШЕНДЕР ШЫҒАРМАШЫЛЫҒЫНДАҒЫ 
ИНТЕЛЛЕКТУАЛДЫ ҰЛТ ҚАЛЫПТАСТЫРУ 

МӘСЕЛЕЛЕРІ

Би-шешендер шағармашылығындағы интеллектуалды ұлт 
қалыптастырудың мәселелерін айқындау барысында руха-
ни саңлақтарымыздың салып кеткен жолы мен идеяларын са-
ралау зерттеліп жатқан жоба аясында өзінің өзектілігін тағы 
дәлелдей түсті. Жаһанданған әлемде қазақстандық қоғам ұшін 
өз дамуының жаңа талаптары мен міндеттерін шешуге кірісті. 
Сол бағыттардың ең басым бағыттарының бірі – білім беру 
саласындағы инновациялық даму. Жастарымыз алған білімдерін 
шығармашылықпен игеріп, ой қорытып әрі қарай шешім 
қабылдауды үйренулері қажет. Жаңа әдістер және оларды ұтымды 
пайдалану нәтижесіде жаңа технологиялар мен инновациялар 
енгізуі тиіс. Ұлы дала би-шешендері мұраларына құрметпен қарай 
отырып, қазіргі қоғамдық сананың жаңғыруы барысында ұлт са-
пасын жақсартудың бірден-бір тұғыры, ұлт болып ұйысудың 
үлгілерін жасауда қайраткерлік танытқан қазақ би-шешендері 
дүниетанымы мен дүниетүсінігі зерделеу лазым.  

Ілгері дамып бара жатқан өркениетті ұлттар қатарынан та-
былу, болашақ қазақ азаматының тұлғасынан бәсекеге қабілет-
тілікті, білімділікті, іскерлікті, жинақылықты, шығармашылықты, 
жасампаздықты талап етері сөзсіз. Бұл қасиеттер тұлғаның ада-
ми келбетін толық көрсете ала ма? Қазақ философиясындағы 
«Адам бол!», «Кемел адам», «Жетілген тұлға» болу үшін алдымен 
тәртіптілік, еңбекқорлық, адалдық, мейірімділік, қанағатшылдық 
сияқты ізгілікті құндылықтар алға шығуы тиіс. Заман ағымының 
жасанды, виртуальды әлеміне сіңіп, ақырында жоғалып кет-
пес үшін, өз төлтумалығымыз бен қайталанбас ұлттық болмы-
сымызды, қазақи ойлау қалыбымызды сақтап қалу қажеттілігі 
туып отыр. Осы мақсатта халқымыздың дәстүрлі дүниетанымы, 
ментальдылығы, ділі, тілі бағдар шам бола алады.  

Ұлы дала билері дәстүрлі қоғамның білімі мен даналық ой-
ларын игеріп, өз шығармашылықтарында руханилықтың негізгі 
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идеялық көздері болып табылатын ұялту, масқаралау, бітімге келу, 
татуластыру сияқты оңтайлы шешімдер қабылдады. Бұл жерде 
билердің білімі мен парасаттылығы айқын көрінеді. Көшпелі қазақ 
қоғамының этномәдни тұтастығын сақтауда, «адам сапасының» 
шыңдалуы жолында тер төккен Ұлы Дала ойшылдарының еңбегі 
ұшан-теңіз десе болғандай. Ақын-жыраулар сөзі мен  ісінде, адам-
гершілігі мен басқан ізі бір жерде тоғысатын тұтас, кесек тұлға 
дәрежесіне көтерілді. Қазақтар ішіндегі би, ақын-жырау, шешен 
болсын өз шығармашылығын шешендік өнерсіз тудыра алмаған. 
Өйткені олардың қаруы сөз болды.  Майқы биден бастау алып Аяз 
би (XII-ХІІІ ғғ.) кейінгі буын Жиренше шешен мен Асан Қайғыға 
(XIV-XVғғ.) қоса жалғасып кете беретін есімі халық жадында 
мәңгілік сақталған дала ділмарлары мұралары ұлы дада кеңістігі 
мен уақыты аралығында ұрпақтарын адалдыққа, төзімділікке ба-
улыды. Елін, жерін қорғаудың тамаша үлгісін жасады. Ізгіліктің 
дәнін егіп, жамандықтың арам шөбін жұлды. Бір сөзбен айтқанды 
нағыз азамат болып шығуына сөзі және ісімен ықпал жасады. 

Шешендік өнерді ғылыми тілде риторика деп атайды. Бұл 
біздің жыл санауымыздан 5-6 ғасыр бұрын шығып, қалыптасқан. 
Көне Грекиядан басталған шешендік өнері Мысыр, Вавилон, 
Ассирия, Қытай, Үндістан елдерінде айрықша дамыды. Сөйлеу 
мәдениетімен қоса шешен сөйлеу этикасын жетілдіру сөз арқылы 
оқыту, тәрбиелеу мақсаттарын қоса атқарады. Бөлтірік шешеннің 
ұрпағына айтқан өсиет сөздері қазіргі жастар қаперінде ұстап 
жүрер мәнділігімен құнды:

Үлкен алдында иіліп сөйле,
Кіші алдында сызылып сөйле.
Иіліп сөйлегеннен белің бүгілмейді,
Сызылып сөйлегеннен сөзің үзілмейді, –
Күншілдік деген бар, содан сақтан,
Кекшілдік деген бар, содан сақтан.
Астамшылық деген бар, одан алыс жүр.
Сараңдық деген бар, одан қалыс жүр.
Қараулық деген бар, одан таза бол,
Ынсапсыздық деген бар, содан аман бол! – [1]
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Төл тарихымыздың рухани өмірдің айнасы болған билер мен 
шешендер жасаған баға жетпес жауһарлар бүгінгі және болашақ 
ұрпақ игілігіне жаратар қазына. Ұлы Далада билік айтып, сөзіне 
елді ұйытып, тоқтата білген шешен болу үшін оқып үйрену қа-
білеттерімен қатар, адамгершілік қасиеттер бойынша да кемелден-
ген тұлға болуы алғышарт болып табылады. Әділетсіздікті көре 
білу, мұқтаждарға қол ұшын беру, қайырымдылық жасау, үлкенді 
сыйлап, кішіге ізет көрсетумен қатар, хан мен қараға да өз ойын ба-
тыл жеткізе алатын ержүректілік пен намыс, қаһар мен айбарлылық 
сияқты этикалық сапалар да оның бойынан табылуы тиіс. Себебі, 
оның адамгершілік жағы мүлт кетсе, ол сөзі мен ісі сәйкес келмей 
жатса, ел-жұрт алдында беделі түсіп, сөзіне ешкім құлақ аспайтын 
болады. Егер би-шешен адамгершілік жағынан  олқылау болса, 
оның халық алдындағы беделі тез түседі. Сондықтан би-шешендер 
бойынан қаншама игі қасиеттер қатар табылуы тиіс, ол өз мойны-
на қаншама жауапкершілік арқалаған тұлға. 

Заманалар бойы халық өз тағдырларына қатысты талас-тар-
тысты, даулы-дамайлы мәселелерін билерге өз еріктерімен сеніп 
тапсырды. Ұлы Даланың көшпелі жұртында түрме, зындан және 
т.б жазықтыларды қамап ұстайтын орындар болған жоқ. Тайпа, ру 
ішіндегі даулы мәселелер көбінесе құн төлеумен, айып салумен 
шектеліп отырған. Өлім жазасы құн төлеу арқылы өтелді. Рухани 
жетілген қоғамға тән осы көріністер мемлекет құрушы халықтың 
тұтастығы, ауызбіршілігі ұлттың ұлы қасиетінің арқасында 
ғана мүмкін болды. Адам еркіндігі шектелмеген ортада ізгілікті 
құндылықтар да аса жоғары бағаланды. Б. Адамбаев: «Шешендік 
өнер қай жерде сөзге бостандық, еркіндік болса, жүйелі сөзге 
жұртшылық, қоғам құлақ асса,міне сол жерде, сол елде ғана да-
миды. Керісінше, ақыл-ойға, сөзге-тілге қысым жасалып, шек 
қойылған жерде ақыл-ойдың адамдары, ең алдымен ақындар мен 
шешендер қорғалап сөйлей алмайды, сөз өнері тоқырайды», – деп 
атап көрсетеді [2]. 

Өркениетті әлемдік қауымдастықтың ізгілікті талаптарына сай 
жаңа сападағы адамды қалыптастыруда би-шешендер тәлімгерлік 
ойларының атқарар маңызы зор. Адамды жетілдірудің сапалық 
тұрғыдағы жаңа деңгейін қадам басуда  тек қана жаңа техноло-
гиялар мен техника жаңалықтарын игерумен шектелмеу керек.  
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Қазақстандық бірегейлікті қалыптастыруда, бәсекеге қабілетті ел-
дер қатарынан табылуда адам капиталын дамыту басты мақсат бо-
лып табылады. Интеллектуалды ұлт қалыптастыруда негізгі бағыт 
пен күшті жастар тәрбиесі мен білім беруді басты назарда ұстау 
керек. 

Қазақ халқының этнографиясын, мәдениетін, дүниетанымын 
зерттеуші шетелдік ғалымдар мен саяхатшылар олардың адам-
гершілік қасиеті,  адамсүйгіштік ұстанымдары, моральдік қағидат-
тары деңгейінің биік екендігін ерекше атап өтеді. Адамгершілік 
құндылықтарды құрмет тұтып, бір-біріне деген қамқорлықтың, 
қайырымдылықтың тамаша өзіндік үлгісін қалыптастырған, 
әділеттілік пен кеңпейілділіктің,  қонақжайлылық пен төзімділік-
тің қоғамын құрған қазақ жұртының бұл дәстүрлері тым көне 
тұрандық және байырғы түркілік кезеңдерден тамыр тартады. Ол 
әфсаналарға, діни сенімдерге, әдет-ғұрып пен салт-дәстүрлерге, 
мақал-мәтелдер мен тұтас фольклорға сіңіріліп, кейіннен билер 
институтында жүйелі қамтылды. 

Академик В.В. Радлов өзінің қазақтар арасында ұзақ уақыт 
тұрып, олардың салт-дәстүрлерімен танысқанан кейін, көзі жет-
кен ақиқатты: «Біздің отандастарымыз ойлағандай, олар тіпті 
де тағы, ауыздықсыз, басбұзар, қарақшы, тұқымын құртуға 
тұраралық халық емес. Олардың мінез-құлқына отырықшы ха-
лықтарға қараған көзқарастан басқа басқаша көзқараспен қарау 
керек. Ойды бейнелеп беруі және ашық, айқын, өткір айта білуі 
жағынан қырғыздарды (қазақтарды) тіпті Батыс Азияның фран-
цуздары деуге болады», – деп атап көрсетеді [3]. Жаһандану зама-
нында қазақтың би-шешендерінің рухани мұрасын жаңа көзқарас 
тұрғысынан зерделеу халқымыздың ой-санасының кемелденуіне 
және ұлттың сапа жағынан түлеуіне қосар үлесі зор екені дау-
сыз.  Осы орайда бүкіл шығармашылығы арнасының  өзегі ұрпақ 
бойына ізгілікті сіңіру, дұрыс өмір сүру ережесі болған билердің 
өнегелілік жайындағы ілімдеріне талдаулар жүргізуге талпыны-
стар жасалды. Хандық кезеңнің рухани-мәдени кеңістігіндегі – 
эпостық дәстүр, жыраулық поэтикалық философия, әдет-ғұрып 
пен салт-дәстүр, мақал-мәтелдер мен аңыз әңгімелердің терең 
өмірмәнділік тұжырымдары тұтаса келе, қазақ дүниетанымының 
жалпы бағдарларын айқындайды. Поэтикалық түрдегі қазақи 
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дүниетаным негізінде дүниенің ұлттық түсініктегі бейнесі жа-
салды. ХV ғасырдан бастау алған руханилықтың негізгі идеялық 
көздері ретіндегі ой-толғам, парасатты дүниетаным, әлеуметтік 
ғибраттану мен тағылымдық-тәлімгерлік үлгілер, саяси-құқтық 
ережелердің жиынтығынан тұратын түбірлестік дүниетаным осы 
жыраулық дәстүрден анық байқалады.

Ұлы Далада билер төреші болған жаугершілік замандарда 
ұлтымыздың өресін жауларына мойындатқан кездері аз болмаған. 
Қабанбай, Бөгембай сынды батырлар білек күші сыналған жерде 
ержүректіліктің үлгісін көрсетсе, Төле би, Қазбек би Әйтеке билер 
біртұтас қазақ мемлекетінің іргетасын қалап, ел билеу тетіктерін 
жетілдірді. Би-шешендеріміз қазақ елінің далалық демократиялық 
ұстындарын қадір тұтып оларды жетілдіріп қана қоймай, іс жүзінде 
сөз өнерінің философиясын жасады. Билер шығармашылығының 
ерекшелігі олардың ой еркіндігімен қоса оны жүзеге асыруда 
шексіз билігінің болуымен сиапатталады. 

Қазақ билері бір орталыққа бағынған қазақ хандығының 
құқықтық заңдарының жинағы «Жеті жарғыны» құрастырушы – 
заңгер, «Ақтабан шұбырынды» жылдары қазақ елінің сыртқы са-
ясатын қалыптастырушы – мәмлегер, Хан Кеңесінің құрамында 
– мемлекет қайраткері, халық арасында аты аңызға айналған дана-
сәуегей, майталман шешен сегіз қырлы, бір сырлы нағыз азамат-
ер тұлғалы адамдар болды. Осыншама биік міндетті атқару үшін 
әрине ұшан-теңіз терең де жан-жақты білімді болу қажет. Алайда 
халыққа қызмет ету үшін, білімді болу аз. 

Би-шешендер философиялық ой-толғауларының орталық ұс-
тындары: білім-ғылым үйрену, жамандықтан қашып, жақсылыққа 
ұмтылу болды. Ізгіліктің тірегі болған әділеттілік, мейірімділік, 
кешірімшілдік, қанағатшылдық қатарлы философиялық ұғым-
түсініктердің диалектикасын өмірлік қағидат етті. Адамның 
жетілуі билер пайымдауында, білім үйренумен тікелей байланы-
сты. Қазақ даласының билерінің барлығы дерлік заманына сай 
энциклопедиялық білімді оған қоса көшпелілердің поэтикалық-
шешендік өнерін игергеумен қатар қазақи ментальдылықты бой-
ына сіңірген саңлақтар еді. Олар тек ана тілінің майын тамызған 
майталман ғана емес бірнеше шетел тілдерін игерген. Араб, пар-
сы, шағатай тілдерін жетік меңгерген Әйтеке би, орыс, қытай, 



99

Формирование казахстанской идентичности в контексте задач 
модернизации общественного сознания

жоңғар елшілерімен болған келіссөздерді жүргізуші Төле би 
білімділігі жайында, Қазыбек бидің жас жігіт шағының өзінде 
білімділігінің арқасында қалмақ ханын бас идіргені жөніндегі 
көптеген мәліметтер билердің зиялылығын паш етеді.  

Білімді ерінбей-жалықпай үйрену арқылы игереді. Білім – 
инемен құдық қазғандай дейді халық даналығы. Білімнің адамды 
жетілдіруде, өзін-өзі тануында, ішкі әлеміне үңілуіне, кемелденуіне 
тигізер пайдасы зор. Олар тәрбиелеген болашақ ұрпақ өмірмәнділік 
құндылықтарды мақсат етумен қатар, болашаққа үміт-сеніммен ат-
тады. Бұл жерде мәселе билік жүргізу өнерінің әмбебаптылығында 
болып табылады. Жүректерге имандылықты ұялата білу шешен-
дік өнермен қатар тәлімгерлік тәжірибенің де арқасында ғана 
мүмкін болады. Адамдар өздерінің іс-әрекеті арқылы қоғамның 
қарқынмен алға басуына тікелей қатынасады. Өзін өзі жетілдірген 
адам қоғамның жетілуіне өз үлесін қосары анық. 

Қазақ би-шешендерінің адамды рухани жетілдірудегі әділет-
тілік, еңбекқордық, жинақылық, бірлік, ынтымақ идеяларының 
қазақстандық интеллектуалдық ұлтты қалыптастыруда басты 
бағдар болды. Билер адамның намысын, ар – ожданын қорғауда 
әрқашан әділетті шешім қабылдау арқылы тарихи санада ақиқат 
пен әділеттілік рухын орнықтырды. Ал дүниенің қызылды-
жасылды сыртқы әшекейіне қызығушылық, дүниеқоңыздық, 
ашкөздік, жеңілдің асты, ауырдың үстімен жүріп олжаға кенелудің 
көздерін іздеу қатарлы жаман қасиеттер қоғамда кесірлі болып 
отырған сыбайлас жемқорлыққа, лаңкестік әрекеттерге баруға 
т.б. батыстық өмір салтының көлеңкелі жақтарына еліктеудің 
жайылуына мүмкіндік тудыруда. Батыстың моральдық жағынан 
төмен, іріп-шіріген мәдениетін таңсық көріп, соған еліктеушілік 
орын алып отырғаны да жасырын емес. Қазақ менталитетін 
егжей-тегжейлі зерттеп жүрген ғалымдар қазақтың еліктегіштігін, 
жаңалық атаулыны қағып алатындығы оның имунитетін әлсіретуге 
әкелетіндігін және бұл қауіпті жағдай деп ескертуде [4]. 

ХІХ ғасырдың екінші жартысындағы қазақтар арасында билік 
құру өнерін жетілдіруге атсалысып жаңа үлгілер ұсынған Абай 
болды. Ұлы билер көшінің соңы болған Абай дүниетанымына, 
дүниетүсінігіне қайта оралу, бүгінгі өмір талабымен астасып 
жатыр. Орыс әкімшілігінің басқару жүйесі енген кезден бастап 
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дәстүрлі қоғам билігінің ерекшеліктері ығыстырыла бастай-
ды. Ғасырлар бойы Ұлы Далада билік тізгіні кісілік, тұлғалық 
қасиеті бар адамдардың қолдарында болды. Ал басыбайлы 
күйге түсіп, еркіндігінен айрылған шақтан бастап ел тізгінін 
ұстаған билеушілерден  бұл өлшемдер жоғала бастады. Адам-
дар жағайымпаздану, пара ұсыну, құлқынын арандату сияқты 
кесірлі әдеттер мен қылықтарға үйір бола бастайды. Ұлы Дала-
да бабалар салған адалдықтың ақ жолынан тайған тұстар, Ресей 
патшалығының реформалары арқылы бұзылғанын А. Байтұрсынов: 
«Абай біліммен би болып, жұрт билейтін заман өтіп, таспен би 
болатын заманға қарсы туған. Білімі көптер жұрт билемей, малы 
көптер жұрт билейтін заманға қарсы тұрған. Абай жұрт алдына 
білімін салғанда, басқалар малын салған... «Білімнен мал артық 
болушы ма еді?» – деп Абай жұрттың онысына көнбей таласқан», 
– деп басыбайлы халге түскен соң жұрттың арасы бүлінгенін атап 
көрсетеді [5]. Отаршылдық қазақтардың мінез-құлқына кері әсерін 
тигізбей қоймады. Ең бастысы қазақтарда қастерлі болған әділдік, 
адалдық, бауырмалдық, ағайынгершілік туралы көзқарастары 
ысырыла бастады. 

Ал Абай болса өзі билер мектебінің алдын көрген, ата-баба-
сынан келе жатқан дуалы ауыз, орақ тілді, қара қылды хақ жарған 
қазақтың соңғы биі болды. Абайдың атасы Ырғызбай беделді 
би болғандығын, әкесі Құнанбай сөз шебері, қазақтың ескі әдет-
ғұрыптары мен мұсылман дінін қатар ұстанған тобықтының 
биі болды. А. Янушкевичтің естелігінде Құнанбайды ьоқтамай 
жүретін сағатқа теңейді. «Қазақтар оған минут сайын келіп, кеңес 
сұрап жатады, ол болса ежелгі шешендер сияқты белін таянған күйі 
суырыла сөйлеп отырады», – осы жолдардан-ақ дадал ділмарының 
ел-жұртын тәрбилеуде, кеңес берудегі еңбегін байқауға болады [6]. 
Осындай ортада өскен Абай да елдік істерге жастайынан араласты.

Қазақтардағы билік құру мен би атану Абай  түсінігінде: 
«Бұл билік деген біздің қазақ ішінде әрбір сайланған кісінің 
қолынан келмейді. Бұған «Қасым ханның қасқа жолын», «есім 
ханның ескі жолын», Әз Тәуке ханның Күл төбенің басында 
күнде кеңес болғандағы «Жеті жарғысын» білмек керек. Әм, ол 
ол ескі сөздердің қайсысы заман өзгергендіктен ескіріп, бұл жаңа 
заманға келіспейтұғын болса, оның орнына татымды толық билік 
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шығарып, төлеу саларға жарарлық кісі болса керек еді. Ондай кісі 
аз, яки тіпті жоқ» [7]. Абай қазақ билерінің тұғырлы да, ізгілікті 
түрдегі әлеуметтік әделеттілікті орнатуда ұстанған қағидаттарын 
терең түсінді. Сол ортадағы алдыңғы толқын билерден бата алған, 
билікке араласқан, дәстүрлі билер институтының ығыстырылып, 
далаға жаңа заңдардың орнай бастаған кездерін басынан өткерген 
ойшыл үлкен ізденіс үстінде қазақтардың билік философиясын 
жасады.  

Абайдың рухани ізденістерінің өзегінде әлем мен адамның 
түбегейлі жаңаруына, оны моральдық тұрғыдан кемелдендіруге, 
басқа мәдени әлемдермен байланыстыруға шақыратын жаңа 
құндылықтар мен бағдарларды іздеу жатыр. Абай өзін-өзі тәртіп-
ке келтіру мәселесін ұдайы қозғап, жаңғыртты. Адам мінезін 
қалыптастыруда қоршаған ортасы мен тәрбиенің рөліне зор 
мән берген қазақ ойшылы өзін-өзі тәрбиелеу мен өзін тәртіпке 
келтірумен  үнемі шұғылданды-да. Дәстүр мен жаңашылдықты 
қатар тізгіндеген дәстүрлі билер институтының өкілі Абай адамды 
жетілдірудің тамаша үлгілерін өз өмір соқпақтары арқылы жасай 
да білді. 

Дәстүрлі қазақи ортаның ғұрпын сақтаған Абайдың өнегелі 
өмірі жайлы баласы Тұрағұл Абайұлының «Мінез машықтары» 
атты естелік мақаласында: «Жасында ашу мен махаббатты қатар 
қолданғандығынан қатын-балалары да, ауыл-ауданы да, елдің адам-
дары да бір жағынан жылы махаббатты жомарт мінезін сүйіп, бір 
жағынан жазатайым болса ашуланып кететұғын мінезінен қорқып 
жүретұғын еді. Қай адам екі қатыным күндестесіп қалыссын 
дейді, бәрі де күндестігін жоғалтқысы келетұғын шығар, бірақ 
жалпы адамның бұл тілегі қабыл бола бермейді ғой, менің әкемнің 
жоғарыдағы айтқан екі мінезінің күштілігінен шығар, менің шешем 
де күндестігін көрсете алған жоқ. Балаларының ойына күндестің 
баласымыз деген жаман ой кірген емес деп айта аламын. Ұлғайған 
сайын әкемнің ашуы азайып, жұмсақ тарта берді, бұл жұмсатуды 
өзі еңбек қылып тапты. Әкесі қажының қайтпайтын қатты суық 
мінезін сөгіп отырушы еді. Қорықпақ пен сүймек, от пен су секілді 
бір жерде жиылмайды, адам сүйген адамының ақылын ұғып, сонан 
баһыра алады, қорқытып, ұрсып айтқан ақыл дарымайды деп» – 
жазды  [8,428 б.]. 



102

Қоғамдық сананы жаңғырту міндеттері аясындағы 
қазақстандық бірегейлікті қалыптастыру

Абай қызғанышты, күндестік сияқты адамның жаман қасиетін 
жеңуді тек насихаттамайды, іс жүзінде өз айналасындағылардан 
оны талап етіп, орындата да білген.  Абай өмір  сүрген әлеумет-
тік орта, ондағы адамаралық қатынастар тудырған қарама-
қайшылықтарды шешу барысындағы толғаныстары, қазақ билік 
жүйесінің жаңғыруына зор үлес болып қосылды. Қазақ ойшылы 
өз дүниетүсінігі мен дүниетанымы арқылы ізгілікке баулитын 
түсініктерді қалыптастырды. Жанұядан басталған өзара үйлесімді, 
жарастықты, әділетті өз руы, көршілес ру арасында орнатуға ат-
салысты. Абай көтерген  ізгілік пен зұлымдық идеялары мәңгілік 
адамзаттық мәселе болғандықтан ол салған өнегелі жол үлгі 
аларлық.

Ұлы дала ойшылы адам өз тағдырын өзі жасап, өзі 
шешетіндігіне сенді. Адам өзіне сырт көзбен қарауды үйренуі 
керек, өзін-өзі бақылауды, өзіне өзі есеп беруді, өзін-өзі бағалау 
қажеттілігін естен шығармағаны жөн деп есептейді. «Егерде есті 
кісілердің қатарында болғың келсе, күнінде бір мәртебе, бол-
маса жұмасында бір, ең болмаса, айында бір, өзіңнен өзің есеп 
ал! Сол алдыңғы есеп алғаннан бергі өміріңді қалай өткіздің 
екен, не білімге, не ахиретке, не дүниеге жарамды, күнінде өзің 
өкінбестей қылықпен өткізіппісің? Жоқ, болмаса, не қылып 
өткізгеніңді өзің де білмей қалыппысың [7, 36 б.]  Бұл жерде қазақ 
философы Адамның субъект ретінде дамуы жайындағы мәселені 
философиялық тұрғыдан қойып отыр.

Өнегелілік пен ізгілікті-адамгершіліктің  ең биік шыңына 
жетудегі адам бойынан табылуы тиіс ар, ұят категориясы Абай 
пайым-түсінігінде: «Біреуі сондай ұят, шариғатқа теріс, я ақылға, 
я абиүрлі бойға теріс, я адамшылыққа кесел қылық, қатеден, 
яғни нәпсіге еріп ғапылдықтан өз бойыңнан шыққандықтан бо-
лады.  Мұндай ұят қылық қылғандығыңды бөтен кісі білмесе де, 
өз ақылың, өз нысабың өзіңді сөккен соң, іштен ұят келіп, өзіңе 
жаза тарттырады. Кірерге жер таба алмай, кісі бетіне қарай алмай, 
бір түрлі қысымға түсесің. Мұндай ұяты күшті адамдар ұйқыдан, 
тамақтан қалатұғыны да бар, хатта өзін өлтіретұғын кісілер де бо-
лады. Ұят деген адамның өз бойындағы адамшылығы, иттігіңді 
ішіңнен өз мойныңа салып, сөгіп қылған қысымның аты». Абай 
адамның арын, ұятын оның бойындағы иманымен теңестіреді. 
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Абай  және неміс классикалық философиясының негізін салу-
шы  И. Канттың аданың өзін-өзі тәрбиелеу жөніндегі ілімдерінің 
тоғысар тұстарына тоқталсақ,  Кант  өзінің «Әдет-ғұрыптар ме-
тафизикасы» атты еңбегінде жаратылысынан өзін соттайтын сот 
ретіндегі адамның өзінің алдындағы парызы жайында талдау жа-
сайды. Канттың пікірінше адамдардың еркін шектейтін моральдық 
императивтер парыз бен ұят. Әрбір адамның ар-ұжданы бар, және 
де адам өзін үнемі бақылап, өзіне сес көрсетіп отырған, жал-
пы өзінде  (қорқынышпен байланысты) құрмет сезімін туғызып, 
өзінің ішкі сотын сезініп отырады, және де заңдарды қорғап оты-
ратын осы бір күшті ол өз еркімен жасамайды, ол адамның мәніне 
тән нәрсе. Адам одан қашып кеткісі келсе де, ол оның артынан 
көлеңкесі тәрізді еріп отырады. Адам ләззаттың, ойын-сауықтың 
кесірінен ештеңе сезбей, өзін-өзі алдауы мүмкін, бірақ оның ан-
да-санда болса да көзі ашылып, өзіне -өзі келмеуі мүмкін емес, 
және ондай кездерде адам оның сұсты дауысын бірден естиді. 
Азғындыққа әбден салынған жағдайда, бәлкім, ол оның дауысы-
на ешқашанда жүгінбеуге дейін жетуі мүмкін, бірақ оны естімеуі 
мүмкін емес [8]. 

М.С. Орынбеков моральдық қағидалардың қоғам өмірінде 
аса зор рөл атқаратындығына тоқтала келе, қазақ моралін 
адамгершіліктің дәстүрлі формасына жатқызады. Қазақтар та-
рихында мұндай дәстүрлі формалар стихиялық бейсаналы түрде 
құрылып, белгілі моральдық құндылықтардың ритуалдандырылуы 
нәтижесінде туындайды. Адам өмірі тұлғалық байланыстар, өзара 
қатынастар, қойылған мақсатқа жету жолындағы адамдардың 
коллективті топтасуы, ұйымдасулары мен байланыстары пайда 
болатын қоғамдық әрекет болып табылады. Адамгершілік әрекет 
бұл қырынан алғанда кең мағынадағы қоғамдық әрекет болып 
шығады. Моральдық қатынастарды адам ойлап таппайды, олар 
адамдардың объективті реалды қатынастары ретінде болмыстың 
рухани құрылымында болады. Мұның қазақтар үшін мәні зор... 
Қазақ мәдениетінде адамаралық қатынастардың фундаментал-
ды сипатқа ие болғаны соншалықты, бүкіл өндіріс жүйесін солар 
қалыптастырады [10, 437 б.]. Қазақтар арасында осындай адами 
биік адамгершілікті қарым-қатынастардың бір кездері орнығып 
өзінің игі нәтижелерін бергені жайлы және мына келген жаңа за-
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манда қандай өзгеріске түскендігін Абай өзінің отыз тоғызыншы 
сөзінде: «Ол екі мінезі қайсы десең – әуелі – ол заманда ел басы, топ 
басы деген кісілер болады екен. ...Екіншісі намысқор келеді екен. 
Ат аталып, аруақ шақырылған жерде ағайынға, өкпе, араздыққа 
қарамайды екен, жанын салысады екен.... Кәнеки, ені осы екі 
мінез қайда? Бұлар да арлылық, намыстылық, табандылықтан 
келеді. Бұлардан айрылдық. Ендігілердің достығы – бейіл емес, 
алдау, дұшпандығы – кейіс емес, не күндестік, не тыныш отыра 
алмағандық [7,10 б.]. 

«Далалық орданың тұрғыны  – қазақ өзінің моральдық 
қасиеті, ақыл-ойы қабілеті жөнінен отырықшы татар неме-
се түркі шаруаларына қарағанда әлде қайда жоғары тұр», – деп 
жазды [11, 390 б.]. Көшпелі өркениет қалыптастырған адам са-
пасына Ш.Уәлихановтың берген бағасы Абай пайымдаулары-
мен ұштасып жатқандығын көреміз. Абай өз заманына дейінгі 
қазақ қоғамындағы адамаралық қатынастардың өнегелі үлгісін 
өнегелі-ізгілікті этикалық құндылықтардан іздейді. Ел ішіндегі 
бірлік, татулық, бірегейлікті орнықтыру моральдық қағидалар мен 
нормалардың үйлесімділігі арқылы жүзеге асты. Адамгершілік 
мақсатқа жету дегеніміз, абыройлы әрекеттер арқылы адамшылық 
тұрғыдан жетілу болып табылады. Ойшыл осындай биік этикалық 
құндылықтарды өмірінің мәні еткен жұртының мінез-құлқы теріс 
пиғылдарға қарай ауытқу себебін адамдар арасындағы риясыз 
сыйластық пен намыстану қасиетінен айрылуында деп түсінді. 
Халықтың ынтымақ, бірлігі соның салдарынан әлсіреуде. Бұл жер-
де ең бастысы адамгершілікті сана күшті жүйелеуші тетік болып 
отырғандығын көреміз. Көшпелі жұрттың басқарушы жүйесі мен 
жеке адамдардың тәртібі арасындағы осы үйлесімді жарастықты 
орнатты. Біз көбіне Абайды қазақ қоғамының әлеуметтік  сын-
шысы деп жүрміз. Дегенмен философтың сыншылдығы зор 
қайраткерлігімен ұласып жатыр деп айта аламыз.  Елдік мұратты 
асқақтату, әділетті қоғам орнату жолындағы Абай арманы қазіргі 
қазақстандық қоғамның бағдарына айналып отыр. Мемле-
кет басшысының  «Халық үніне құлақ асатын мемлекет» атты 
тұжырымдамасы болашақтан Абай күткен әділетті қоғам құру 
идеясымен үндесіп, жалғасын табуда. Ең бастысы арасы алшақтап 
кеткен билік пен халық арасындағы сындарлы сұхбат арқылы, 
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«ақылдаса пішкен тон келте болмайды» деген халық нақылына 
сәйкес мемлекеттің дамыған елдер қатарына қосылуы Абайша 
айтқанда өзге жұртпен теңесуі.  

Орыс әкімшілігінің басқару жүйесі енген кезден бастап 
дәстүрлі қоғам билігінің ерекшеліктері ығыстырыла бастай-
ды. Ғасырлар бойы Ұлы Далада билік тізгіні кісілік, тұлғалық 
қасиеті бар адамдардың қолдарында болды. Ал басыбайлы күйге 
түсіп, еркіндігінен айрылған шақтан бастап ел тізгінін ұста-
ған билеушілерден  бұл өлшемдер жоғала бастады. Адамдар 
жағайымпаздану, құлқынын арандату сияқты кесірлі әдеттер мен 
қылықтарға үйір бола бастайды. Абай елге болыстық басқаруды 
енгізу барысындағы қазақ ішіндегі бүліншілікті, әсіресе адам-
дарды теріс пиғылдарға қарай ойысуын «Болыс болдым мінеки», 
«Қалың елім, қазағым, қайран жұртым» деген туындыла-
рында нақты айшықтайды. Өз заманындағы ел ішінде сайлау 
өткізудегі әбігершілік, болыстыққа талас, партия құру науқанын 
өз өлеңдерінде, қара сөздерінде талдап-тарқатады. «Болыс бол-
дым мінеки, бар малымды шығындап» қазақтар арасында бұрын 
болмаған пара беру сияқты жаман әдет қалыптасқандығын ашып 
көрсетті.. Белең алып отырған осы құбылыстар жағдайында қазақ 
ойшылы халықты бірлікке, ынтымаққа шақырады. «Біріңді қазақ, 
бірің дос, көрмесең істің бәрі бос» деген Абай өсиеті тек қана 
қазаққа емес, жалпы адамзатқа қарата айтылған ғақлият.

ХХІ ғасырдағы өркендеген елімізде сыбайлас жемқорлық 
тәрізді теріс үдеріс қалыптасып отыр. Би-шешндер философиясы 
іс-жүзінде адамның дұрыс өмір сүруінің қағидаттары ғана емес, 
оның іске асыруға талпынған даналық мұраты. Ұлы Дала би-
шешендері білімді болумен қатар адамгершілікті болуға үндейді. 
Адамдар іштарлығын, қызғаншақтығын, дүниеқоңыздығын т.б. 
кесірлі пейілден құтылмайынша, тек қана жалаң ғылыммен қару-
ланумен кемелдене алмайды. Ғылымды игеру қажет, бірақ сол 
игерілген білімді адамзат игілігіне жаратуды алдыңғы орынға 
шығарса ғана қоғамдық прогресс алға жылжиды. 

Қазақтың соңғы биі Абай өз халқының замана көшінен қалмай 
шымырланып, жаңғырып, түлеуі үшін, ұлттық намысын оятып 
қайрау арқылы ішкі жан-дүниесін өзгертуді ұсынды. Өзіндік 
ұлттық «Менді», ұлттық рухты оятуға тапыныстар жасағаны 
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байқалады. Оның шығармашылдық мақсаты, өмірлік  ұстанымы  
ұлтты рухани жетілдіру идеясы болды. Ол жаман әдеттер мен ке-
сірлі қылықтарды барлап, бақылап қана қоймады. Одан арылудың 
жолдары мен тәсілдерін анықтап, көрсетті де. «Ғақлияттарында» 
көрші орыс, ноғай, сарттардың қазақтардан ілгері бара жатқан 
өмірлеріне қарап, заман көшіне ілісе алмай қалып бара жатқан 
қазақтар өмірін салыстырып талдайды. Басқа жұрттардың басты 
артықшылығы шаруақор, еңбекқор болғандығанан деп көрсетеді. 
Қазақтың жаманшылыққа үйір бола беретұғының бір себебі – 
жұмысының жоқтығы деп білді. Егер егін салса, саудаға салынса, 
қолы тиер ме еді? Ол ауылдан бұл ауылға, біреуден бір жылқының 
майын сұрап мініп, тамақ асырап, болмаса сөз аңдып, қулық 
сұмдықпен адам аздырмақ үшін, яки аздырушылардың кеңесіне 
кірмек үшін, пайдасыз, жұмыссыз қаңғырып жүруге құмар. Абай 
түсінігінде еңбек ету, пайдалы іспен айналысу жалқау, сұрамшақ, 
өсекші, күндес, қызғаншақ адамдарды азайтып, адамдар ара-
сында шынайы сыйластық орнатуға жол салады. Абайдың қара 
сөздері, поэтикалық туындылары бүгінгі өмір шындығымен, 
ондағы түйткілді мәселелермен күресудің құралы. Жалпы адам 
бойындағы әлсіздік  салдарынан туындап отырған кемшіліктерді 
жою әдістері мен тәсілдерге толы шығармашылықтан алар ғибрат 
шексіз. Абай поэтикалық, философиялық пайымдаулары мораль, 
этика, адамгершілік мәселерінің түйінді тұжырымдамаларына 
айналды. Ұлттық болмысты жаңғыртуда Абай мұраларына қайта-
қайта оралу заңды құбылыс. Ойшыл шығармашылығын қайта 
зерделеу бүгінгі таңдағы рухани жаңғыру аясында еліміздің 
келешектегі сапалы да саналы азаматтарын қалыптастырудағы 
рөлі зор.  Болашақта іскер, жинақы, білімді жан-жақты жетілген 
тұлға бойынан сол іздерді көру мақсатында, зерттеуде халықтың 
мәдени кодының жарқын үлгісі болған билер өз бетінше өмір 
сүрудің, ұлтты тәрбиелеудің, өзіндік сана қалыптастырудың та-
маша жолын салғандығын айшықтауға талпыныстар  жасалды. 
Билер шығармашыл жасампаз тұлға ғана емес, болашақты бол-
жайтын көріпкелдік қасиетке де ие болды. Қазіргі қазақтар ара-
сында өзекті мәселеге айналып отырған ата-ана құндылығының 
төмендеуі, дәстүрлі туыстық байланыстар мен жанұядағы қарым-
қатынастардың бұзылуы, шексіз материалдық байлыққа ұмтылу  
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қатарлы мерездерді болжады. Олар қазақ қоғамының болашағы 
үшін алаңдап, олардың түзелуіне атсалысты. 

Яғни қазақ қоғамындағы билер атқарған ұлы істер, адамды 
рухани жетілдіруге бағытталғандығымен де құнды. Сондықтан 
мемлекеттілігімізді нығайтып, интеллектуалды, бәсекеге қабілетті 
ұрпақ қалыптастыру үшін  ұлттық сана архетиптерін жаңғыртудың 
тигізер пайдасы зор. Би-шешендер өмір сүрген тарихи кезең мен 
қазіргі  жаһанданушы қазақстандық қоғамдағы жеке тұлға тәрбиесі 
мен интеллектуалды ұлт қалыптастырудың ортақ қалыптары мен 
үлгілері төл қайнарларға оралып, ұлттық ментальдылықты сақтау 
екендігіне көз жеткіземіз. Қоғамдық сананы жаңғырту міндет-
тері аясында қазақстандық интеллектуалдық ұлт қалыптастыру – 
өзіндік реңкті сақтай отырып даму деп білеміз.
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ФИЛОСОФСКОЕ НАСЛЕДИЕ АБАЯ И СОВРЕМЕННОСТЬ

Современное звучание и актуальность абаевских идей вызва-
ли к жизни огромную литературу об Абае, свидетельствующую не 
только о широте и глубине интереса к великому мыслителю и по-
эту, но и об определенной закономерности, закючающейся в том, 
что Абай – зеркало своей эпохи и что нельзя, не всматриваясь в это 
зеркало, ни узнать, ни понять историю, традиции, идейные устрем-
ления, прошлое и будущее казахского народа. М.О. Ауэзов верно 
отмечал, что «читая Абая, можно составить ясное, разносторон-
нее и точное представление о социально-экономическом, право-
вом, семейном и общественном, а также культурно-историческом, 
моральном состоянии казахского общества» [1, с. 268]. Наследие 
казахского поэта-философа – это поистине своеобразная энци-
клопедия народной жизни и поэтому вполне закономерно, что о 
нем написано так много, что каждое поколение, опираясь на опыт 
предшественников, изучает эту своеобразную энциклопедию.

Мы полагаем, что в методологическом плане философское на-
следие казахского народа должно рассматриваться не просто в поряд-
ке хронологического ряда его событий и фактов, а необходим про-
блемно-исторический анализ творчества казахских мыслителей, т.е. 
выявление только основных и узловых этапов в развитии, ставших 
сущностно-значимыми в процессе формирования духовной культуры 
народа. Именно такой подход способствует движению познания к но-
вым результатам и определению направления будущих перспектив.

Почему Абай для нас снова и снова открытие? Потому, может 
быть, что для него самого человек – всегда тайна? Неслучайно 
ведь и о себе Абай писал, что он – «человек загадка»:

«Жүрегімнің түбіне терең бойла,
Мен бір жұмбақ адаммын, оны да ойла» [2, с. 48]
(«Проникни в глубину моего сердца, Я – человек-загадка, по-

думай и о том»).
Абай обладал даром говорить поэтично и философски о том, 

что не может не волновать человека, не может не трогать каждое 
новое поколение. Потому, наверное, вчитываясь сегодня в абаев-
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ские строки, можно глубже понять и современность. Как никогда 
ценен сегодня сам строй его суждений, нацеленный на вечное, на 
поиск смысла жизни, на возвышение достоинства человека. Есть 
философы и поэты, которые формируют душу человека, душу са-
мого народа, а, значит, его национальную идентичность. Абай от-
носится к их числу. В этическом учении Абая казахская философия 
достигает своей наиболее зрелой стадии, где возможно выявить и 
раскрыть сущность философского понимания мира казахами. 

В центре абаевских духовных исканий – радикальное обновление 
мира и человека, поиски новых ценностей и ориентиров, способных 
пробудить творческие силы человека, нравственно его возвысить, 
побудить к общению с другими культурными мирами. Академик 
НАН РК Ж.М. Абдильдин совершенно справедливо подчеркивает, 
что «творения Абая коренным образом отличается от всего того, что 
было в нашей традиционной культуре. Он обосновал новое мыш-
ление и мировоззрение, выработал иные этические и эстетические 
ценности, доказывал необходимость для казахов нового принципа 
жизни, бытия и новых идеалов... В его произведениях объектом кри-
тики прежде всего выступают казахи, казахское общество, хотя это 
обстоятельство является своеобразной и особой формой, через кото-
рую он поднимает общечеловеческие проблемы, коренные вопросы 
человечества, идеи добра и красоты» [3, с. 353]. 

Президент страны Касым-Жомарт Токаев в своей статье «Абай 
и Казахстан в ХХІ веке», особое внимание ученых обращает к про-
блеме «толық адам» – целостном, нравственном, универсальном че-
ловеке [4]. Действительно, все творчество казахского философа на-
сыщено глубокими размышлениями о целостном человеке, а главной 
его целью было научить, что надо делать и чего делать не надо, чтобы 
стать Человеком, ознакомить людей с истинной сущностью добра и 
зла. Об Абае можно сказать, что это был уникальный духовный мир, 
абаевская вселенная, в центре которой находится человек. 

Сущность человека, его этический и эстетический облик, цель 
и смысл его жизни, мир его чувств и интеллекта глубоко волновали 
мыслителя. Этический идеал Абая тесно переплетается с эстети-
ческим. Нравственное совершенствование, согласно мыслителю, 
– это единство этического и эстетического, оно имеет определен-
ную эстетическую ценность. М.С. Орынбеков совершенно верно 
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отмечает: «Чтение стихов и прозы Абая показывает слитность его 
этических и эстетических позиций. Красота и добро для него глу-
боко родственны, потому добрый человек является красивым. Сам 
Абай был таким человеком, он вобрал в себя современную ему ду-
ховность и культуру, развивая их» [5, с. 129].

Внутреннее тяготение Абая к фундаментальным общечелове-
ческим ценностям – истине, красоте и добру показывает, что че-
ловек для него превыше всего. Человек для Абая был смыслом и 
пределом всякого философствования, потому что он полагал, что 
человек есть средоточие мира, вершина творения, основа и корень 
общества. Абай искал пути его обновления, старался принести ему 
добро, призывал к нравственному совершенствованию человека, в 
силу и возможности которого он бесконечно верил. 

Основной этический принцип, который выдвигается Абаем в 
его произведениях, – это призыв «Адам бол!» («Будь человеком!»), 
ставший, собственно говоря, лейтмотивом всего творчества поэта-
философа. Этический смысл абаевского гуманистического призыва 
состоит в высокой оценке роли и назначения человека в жизни. В 
его понимании человек должен быть воплощением разума и гуман-
ности, трудолюбия и образованности, дружбы и любви. Солнце и 
луна – украшение небес, леса и ягоды – украшения гор, а украшение 
земли – человек. Абай с гордостью заявлял: «Адам деген даңқым 
бар!» («Я славен тем, что я – человек!») [6, с. 111].

Согласно Абаю, человек должен быть добродетельным не пото-
му, что он боится божьей кары, а потому, что он несет ответственность 
за свои поступки перед своей совестью, разумом, народом. Абай по-
лагал, что истинно добродетельный человек тот, кто делает добро, не 
ожидая взамен вознаграждения, кто стремится к добру независимо от 
того, что его ожидает в результате совершенных им благих дел – на-
слаждение или страдание. Добродетельные поступки – это поступки, 
полезные обществу, людям и сообразные с общим интересом. 

Величайшим счастьем для человека Абай считал облегчение 
страданий и тягот народа. Высшее назначание человека он видел в 
том, чтобы принести максимум пользы людям. «Работающий толь-
ко для себя похож на животное, которое заботится о своем брюхе. 
Вседержец любит того, кто трудится на благо человечества», – ут-
верждал казахский философ [7, с. 75].
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Глава государства в своей фундаментальной статье, посвящен-
ной 175-летию Абая Кунанбаева, утверждает, что Абай – мотива-
тор и вдохновитель трудолюбия [4]. На самом деле, в этической 
концепции казахского мыслителя понятие труд занимает особое 
место и без преувеличения можно сказать, что у него нет почти 
ни одного произведения, где бы он не говорил о значении труда 
в жизни и деятельности человека. Трудовую деятельность Абай 
считал основой духовного становления человека как личности. 
Мыслитель был глубоко убежден, что труд облагораживает душу 
человека, а у людей, не знавших труда, ленивых, чаще встречаются 
дурные наклонности.

Интереснейшее суждение об этом аспекте этического учения 
Абая высказывает Ж.М. Абдильдин: «Абай ... ввел в казахское обще-
ство новое понимание категории труда. Разумеется, казахи понимали 
и имели представление о труде и до Абая. Однако в их представлении 
труд являлся обычной формой деятельности наряду с такими фор-
мами, как есть, пить и т.д. В их традиционной культуре, когда речь 
шла о труде, больше подчеркивалась отрицателная его сторона. Он 
рассматривался как то, что отнимает покой, радость и счастье чело-
века. В отличие от такого представления, Абай открыл и внедрил в 
казахское сознание принципиально новую трактовку труда. Соглас-
но философу, труд – не просто функция, а фундаменталный принцип 
человеческого бытия. Поэтому имеет громадное значение в развитии 
общества, в формировании личности» [8, с. 90].

Абай глубоко расқрыл двоякое значение труда. С одной стороны, 
труд имеет колоссальное значение в формировании личности члове-
ка, так как только посредством труда достигается подлинное зна-
ние, а, по глубокому убеждению Абая, постижение науки, обладание 
подлинным знанием – суть самый напряженный и тяжелый труд. С 
другой стороны, казахский мыслитель понимал труд как занятость 
человека, как средство для жизни, как важнейшее условие самосто-
ятельного существования. В силу этого человек, опирающейся на 
свой труд, по мнению Абая, несомненно, достойный человек.

Красной нитью через все произведения мыслителя проходит 
идея просвещения своего народа. Для Абая знание есть самоцель, 
а не средство для достижения каких-либо благ, оно – фундамен-
тальная основа развития человека. Знания, считал казахский про-
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светитель, просвещают душу человека, обогащают его духовную 
культуру. В представлении Абая превосходство нравственности, 
знания, чистого труда над богатством и властью состоят в том, что 
если власть и богатство – ограниченные, временные ценности че-
ловеческой жизни, то знания, труд, любовь, милосердие – вечные 
ценности, возвышающие человека. 

Возрождение подлинного интереса к собственным философ-
ским истокам укрепляет национальное самосознание, национальную 
идентичность и единство народа. Идея Абая о том, что нация долж-
на мобилизоваться, консолидироваться и развивать свои внутренние 
механизмы самодостаточности, конкурентоспособности и народной 
мощи, о чем пишет в своей статье Президент Республики Казахстан, 
способствует «модернизации общественного сознания и придает им-
пульс развитию единой страны, единой нации» [4]. 

Отличительной особенностью философского наследия Абая 
выступает социальная направленность его воззрений и духовный 
поиск смысложизненных оснований бытия человека. Абай пытал-
ся раскрыть уникальный образ мира, т.е. национальный код каза-
хов. Он был глубоко убежден, что без духовного роста человека 
любая деятельность в этом мире теряет свой смысл.

Абай Кунанбаев был примером подлинного и глубокого пони-
мания традиций иных культур, доброжелательного и заинтересо-
ванного обращения к культуре России и Запада, а также признания 
важности расположенности страны на стыке восточных и западных 
ветров. Абай, чье этическое учение является квинтэссенцией казах-
ской философской мысли и в чьем творческом наследии осуществлен 
качественно новый уровень философского осмысления действитель-
ности, впервые в истории народа реализовал и воплотил синтез идей 
Востока и Запада, чем выразил сокровенные желания, думы и умо-
настроения казахов. Через все его творения, пронизанные духом то-
лерантности, красной нитью проходит идея межкультурного диалога.

Чингиз Айтматов совершенно верно подчеркивал, что Абай 
ныне переживает 3-ю эпоху, вслед за эпохой русского самодержа-
вия, в которой протекала его физическая жизнь, эпохой Октябрь-
ской революции и советского тоталитаризма. Мыслитель живет 
сейчас вместе с нами в условиях обретения независимости и мо-
дернизации исторического сознания. В каждой из этих эпох по-
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тенциальные ресурсы абаевского наследия раскрывались в новом 
значении и новом измерении. 

Был период, когда Абай служил защитной ипостасью для казах-
ской культуры и казахского языка, бастионом, средством сохранения 
национальной самобытности перед лицом надвигающегося процес-
са языковой ассимиляции и одностороннего окультуривания. Но 
даже тогда никто не смел поднять руку на Абая, и этот факт служил 
сохранению казахского слова и национального самосознания.

В современных же условиях Абай, впитавший в себя великие 
идеи просветительства и творчески трансформировавший русскую 
и западную культуру в ее мировой значимости, служит нам в иной 
ипостаси. Абай уберегает нас от национального изоляционизма и 
слепоты национального эгоизма. Абай, как никто другой, как яв-
ление сугубо национальное и в то же время мирового порядка, 
внушительно и зримо стоит на перепутье евроазиатских культур, 
совмещая и сочетая в себе истоки и опыт Востока и Запада.

Президент Республики Казахстан Касым-Жомарт Токаев в 
своей статье отмечает важную мысль о том, что Абай в своих про-
изведениях уделял особое внимание вопросам меритократии, то 
есть оценивал человека не по статусу, а по его качествам и труду. 
Действительно, казахский поэт и философ выдвигал гуманистиче-
ские идеи на протяжении всей своей жизни. Он призывал уважать 
человека не по его происхождению, не по занимаемому им в обще-
стве положению, не по знатности и богатству, а по тому, что несет 
человек людям, каков его духовный мир. «Качества духовные, – ут-
верждал Абай Кунанбаев, – вот что главное в человеческой жизни. 
Живая душа и отзывчивое сердце должны вести человека, тогда и 
труд его осмыслен, и достаток уместен» [7, с. 17].

В статье главы государства уделяется внимание актуальным во-
просам эмоционального интеллекта, а, значит, проблемам самодисци-
плины, о чем хорошо и много писал в своих произведениях Абай еще 
в ХІХ веке. Придавая большое значение роли воспитания и окружа-
ющей среды в процессе формирования человека, выдающийся казах-
ский мыслитель настойчиво подчеркивал мысль о необходимости за-
ниматься систематическим самовоспитанием, т.е. самодисциплиной. 
Человек должен уметь взглянуть на себя со стороны, хорошо помнить 
о необходимости самоанализа, самооценки, самоконтроля. «Тот, кто 
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хочет быть в стане разумных, должен раз в день или раз в неделю, или 
хоть раз в месяц отдавать себе отчет: как он прожил эти дни, сделал ли 
что полезное для народа, не ждет ли его в будущем раскаяние», – под-
черкивал в своих трудах Абай [7, с. 31].

Если понимать философию в ее исконном смысле, а именно 
как любовь к мудрости, самопознанию и постижению жизни, вы-
раженную во всеобщих мыслительных формах, а не только как 
особый род рационально-логического знания, то Абая с полным 
правом можно назвать философом и мыслителем, поднявшим 
культуру и мышление своего народа на новую ступень. Он смог 
воплотить в своих тврениях думы и чаяния казахов, их понятия о 
бытии, морали и этике. Мыслитель, все свои творческие силы от-
дававший высокой цели гуманизма, сумел выразить, на наш взгляд, 
дух казахского народа. Абай – это глашатай нового мировоззрения, 
нового понимания человека и его места в мире. Этическое учение 
Абая, являющееся квинтэссецией казахской мысли, есть самая вы-
сокая вершина казахской философии.

В эпоху глобализации, охватившей весь мир, в том числе и 
Казахстан, обращение к философскому наследию казахского мыс-
лителя, его этическое и эстетическое осмысление в условиях мо-
дернизации общественного сознания, отвечает самым актуальным 
задачам сегодняшнего дня, формируя нравственный облик и смыс-
лы современности, определяя направление будущих перспектив.
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Барлыбаева Г.Г. 

ФИЛОСОФИЯ КАЗАХСКОГО ПРОСВЕЩЕНИЯ 
КАК ФАКТОР ФОРМИРОВАНИЯ ИНТЕЛЛЕКТУАЛЬНОЙ 

НАЦИИ В КАЗАХСТАНЕ

Возникновение просветительства было подготовлено всем хо-
дом развития казахского общества, а само просветительство яви-
лось закономерным следствием, выросшим из глубокой потреб-
ности поиска путей для выхода из затяжного кризиса. Идеология 
просветительства в казахской мыслительной традиции не была 
привнесена извне, она – плоть от плоти результат эволюционного 
развития духовности казахского народа. 

Рассматривая специфические особенности казахского про-
светительства, необходимо помнить о взаимовлиянии, взаимообо-
гащении и взаимодополнении других сфер общественной жизни 
социума, где с обретением Казахстаном независимости усилилась 
необходимость осмысления философской культуры казахского на-
рода как культуры, диалогирующей с общемировым контекстом. 
Понимание духовных основ существования казахов, их самобыт-
ности и специфики предполагает переосмысление философии ка-
захского Просвещения, которая является важным этапом формиро-
вания национальной идентичности народа. 

Сегодня проблемы национального кода и идентичности ста-
новятся своеобразной призмой, сквозь которую рассматриваются 
и изучаются многие важные процессы и явления. Внимательный 
анализ истории философской мысли казахов дает основания счи-
тать ее частью мировой философской мысли. Свидетельством 
тому выступают те вопросы, проблемы и идеи, которые разраба-
тывались казахскими философами. 

Вместе с тем, важно отметить, что философская мысль казах-
ского народа, философия казахского Просвещения, в частности, 
являясь частью мировой культуры, в то же время уникальна. И это 
очень важно помнить в условиях современных глобализационных 
процессов: с одной стороны, дающих человечеству качественно 
новый виток развития, усиливающих экономические, полити-
ческие и культурные связи между странами, а с другой стороны, 
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способствующих формированию космополитической культуры, 
которая агрессивно противостоит национальным традициям, непо-
вторимости культур и жизни народов. Очевидно, что необходимо 
стремиться к активному включению в мировую жизнь, творчески 
заимствовать мировой опыт, технологии, знания, быть конкурен-
тоспособными, но при этом ни в коем случае не терять свое лицо, 
свою уникальность и неповторимость. 

В настоящее время идеологически важным моментом являет-
ся переосмысление традиционных ценностно-смысловых ориен-
тиров и духовного наследия народа как общей культурной основы, 
на которой происходит процесс формирования национального са-
мосознания. В эпоху глобализации, охватившей весь мир, иссле-
дование философии казахского Просвещения имеет непреходящее 
значение для современного состояния казахстанского общества. 

Пульс просветительской мысли казахов, представляющей со-
бой яркий пример философского понимания мира и гуманисти-
ческой ориентированности, определялся одной коренной идеей, 
которая волновала всех без исключения мыслителей Великой сте-
пи – это идея служения, судьбы народа, его нравственных устрем-
лений и идеалов, возможностей его приобщения к общечеловече-
ским ценностям и прогрессу. Очевидно, что в основе казахской 
про¬светительской философии, пронизанной высоким нравствен-
ным пафосом и глубоким убеждением в том, что без духовного ро-
ста человека любая деятельность в этом мире теряет свой смысл, 
лежит признание человеческой личности не средством достиже-
ния каких-либо целей, а высшей целью общественного развития. 
Быть может, это и есть главный нравственный урок, который мы 
можем почерпнуть у степных мудрецов перед лицом сегодняшних 
проблем.

Казахская философия никогда не стояла на месте: менялся со-
циокультурный контекст, вместе с ним изменялась и развивалась 
философская мысль, непрерывно эволюционируя в связи с новы-
ми проблемами и вызовами своего времени. Все главные периоды 
становления и развития творчества казахских мыслителей, про-
светителей, в частности, были связаны с формированием новых 
значительных идей, посредством которых философы надеялись 
изменить к лучшему судьбу своего народа.
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Казахские просветители на достаточно высоком философском 
уровне формулировали сложнейшие экзистенциальные и, порой, 
безответные вопросы, которые имеют значение не  только и не 
столько в контексте национальной традиции, но выходят далеко за 
ее рамки, пополняя сокровищницу мировой философской мысли. 
Следует заметить, что казахская философия, как и любая нацио-
нальная философия, приобретает свой специфический националь-
ный характер не в ответах, потому что научный ответ для всех на-
родов и языков – один, а в самой постановке вопросов, в подборе 
этих вопросов.

Казахское Просвещение – одна из конкретных, национальных 
форм исторического существования просветительства. Совпадая 
во многом с просветительским движением в России и Западной 
Европе, просветительство в Казахстане имело и свою специфику, 
обусловленную особенностями исторического и национального 
развития казахского народа, его духовного мира. 

Важной особенностью казахского просветительства выступа-
ет социальная направленность воззрений казахских мыслителей, а 
также ориентированность на проблему человеческой экзистенции 
и духовный поиск смысложизненных оснований бытия человека. 
Казахские просветители смогли раскрыть уникальный образ мира 
своего народа, что и означает раскрыть культурный код нации. 

Как и русские просветители, казахские мыслители пропаган-
дировали нового человека – активного, просвещенного, соответ-
ствующего новым становящимся общественным отношениям. Раз-
витие товарно-денежных отношений, оседлость, распространение 
светских знаний, которые принесли с собой русские переселенцы 
в результате присоединение Казахстана к России, требовало се-
рьезного пересмотра мировоззренческих ориентиров, установок и 
образа жизни казахского народа. Казахам нужно было приспосо-
биться к этим новым условиям, а мысль о необходимости изменить 
образ жизни и покончить со старым образом мышления пронизы-
вает всю казахскую просветительскую и демократическую мысль.

Анализируя  просветительские воззрения казахских мыслите-
лей, можно заметить, что они свои идеи о прогрессе, просвещении, 
труде, добре, милосердии и совести озвучили тогда, когда народ 
был практически завоеван и введен в орбиту движения Российской 
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империи. Ситуация сложилась таким образом, что у казахов как 
народа, который желает жить и развиваться, остался единственный 
выход – овладеть той формой жизни, которой владеют европейцы 
и русские, научиться всему тому, что умеют другие народы, знать 
их языки, научиться их искусству и умению, то есть научиться 
быть конкурентоспособными. 

Именно такого рода идеи пронизывают все философские и 
просветительские взгляды мыслителей, ставших высочайшими 
вершинами и квинтэссенцией казахской мыслительной традиции. 
Современные казахстанские философы, в частности, академик 
НАН РК Ж.М. Абдильдин, оценивая казахскую общественную 
мысль как часть духовной истории мира, правильно подчеркивает 
значение и роль просветительских идей великих казахских мысли-
телей в духовном возрождении суверенного Казахстана: «Сегодня, 
строя независимое государство, мы находим в них определенную 
пользу для развития нашей духовной культуры, политической 
мысли» [1, с. 39].

На наш взгляд, важной особенностью казахской культуры 
вообще и просветительской философии, в частности, является 
целостное восприятие мира, а также во многом эмоциональное 
философско-художественное постижение действительности, кото-
рое в большинстве случаев не только не уступает рациональному 
осмыслению, но по некоторым параметрам превосходит его и яв-
ляется более продуктивным. Очевидно, что поэзия у казахов – это 
особый тип самого философствования, насыщенного серьезными 
раздумиями о духовном существовании народа. Казахское поэти-
ческое философствование – это сплав ума и сердца, суфийского 
мистицизма и рационально-логизированнного знания, философ-
ской публицистики и лирики. Философско-художественное ос-
воение мира, которое постигает действительность духовно-прак-
тическим способом и пробивается к объективной истине своими 
особыми средствами, по-своему выражает и оценивает широкий 
круг философско-этических проблем, которые приходится решать 
сегодня в условиях мучительного поиска людьми мировоззренче-
ских и духовных ориентиров.

К сожалению, человек перестал думать о своем духовном обо-
гащении, стал игнорировать нравственную сущность свих поступ-
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ков. Такие проявления высокой нравственности, как сострадание, 
соучастие, сопереживание, милосердие отходят на второй план. В 
результате социально-экономических, политических и культурных 
преобразований происходят изменения, которые оказывают суще-
ственное влияние, как на отдельного человека, так и на общество. 
Отсутствие четких нравственных ориентиров, снижение уровня 
духовной культуры – это реальность, которая существует сегодня 
во всем мире.

В таких условиях все важнее становится потребность в вос-
питании высоконравственной, духовно богатой, образованной и 
интеллектуальной личности, способной созидать и творить, а не 
только потреблять. Смысл и цели общественного развития, в ко-
нечном счете, состоят в расширении возможностей каждого чело-
века реализовать свои устремления и вести полноценную и твор-
ческую жизнь.

Философские воззрения казахских просветителей, пронизан-
ные идеей нравственного совершенствования, идеями добра, со-
вестливости, милосердия и справедливости, служат основой ка-
захского национального мировоззрения, которое, на наш взгляд, 
и формирует культурный код нации. Мы полагаем, что казахское 
просветительство вызывает интерес не только тем, каким оно 
было и как возможно объяснить его, а чем-то большим, что имеет 
непреходящее значение для возрождения духовной культуры наро-
да, а также для сохранения и укрепления его национальной иден-
тичности. 

Духовная ориентированность национального философского 
сознания казахов сохраняется на протяжении всего длительного 
периода его развития, и, прежде всего, в творческом наследии та-
ких знаковых фигур философии казахского Просвещения как Абай 
и Шакарим. Эти мыслители стали символами духовности казах-
ского народа. Абай писал: «Качества духовные – вот что главное 
в человеческой жизни. Живая душа и отзывчивое сердце должны 
вести человека, тогда и труд его осмыслен, и достаток уместен» 
[2, с. 17]. Как видим, казахский просветитель призывал уважать 
человека не по его происхождению, не по занимаемому им в обще-
стве положению, не по знатности и богатству, а по тому, что несет 
человек людям, каков его духовный мир. 
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В центре абаевских духовных исканий – радикальное обнов-
ление мира и человека, поиски новых ценностей и ориентиров, 
способных пробудить творческие силы человека, нравственно его 
возвысить, побудить к общению с другими культурными мирами. 
Академик НАН РК Ж.М. Абдильдин совершенно справедливо под-
черкивает, что «творения Абая коренным образом отличается от 
всего того, что было в нашей традиционной культуре. Он обосно-
вал новое мышление и мировоззрение, выработал иные этические 
и эстетические ценности, доказывал необходимость для казахов 
нового принципа жизни, бытия и новых идеалов... В его произведе-
ниях объектом критики прежде всего выступают казахи, казахское 
общество, хотя это обстоятельство является своеобразной и особой 
формой, через которую он поднимает общечеловеческие проблемы, 
коренные вопросы человечества, идеи добра и красоты» [3, с. 353]. 

Президент РК К.-Ж.К. Токаев в своей статье «Абай и Казах-
стан в ХХІ веке», посвященной 175-летию поэта и мыслителя, 
особое внимание ученых привлекает к проблеме «толық адам» – 
целостном, нравственном, универсальном человеке [4]. Действи-
тельно, все творчество казахского философа насыщено глубокими 
размышлениями о целостном человеке, а главной его целью было 
научить, что надо делать и чего делать не надо, чтобы стать Чело-
веком, ознакомить людей с истинной сущностью добра и зла. Об 
Абае можно сказать, что это был уникальный духовный мир, аба-
евская вселенная, в центре которой находится человек. 

 Сущность человека, его этический и эстетический облик, цель 
и смысл его жизни, мир его чувств и интеллекта глубоко волновали 
мыслителя. Этический идеал Абая тесно переплетается с эстети-
ческим. Нравственное совершенствование, согласно мыслителю, 
– это единство этического и эстетического, оно имеет определен-
ную эстетическую ценность. М.С. Орынбеков совершенно верно 
отмечает: «Чтение стихов и прозы Абая показывает слитность его 
этических и эстетических позиций. Красота и добро для него глу-
боко родственны, потому добрый человек является красивым. Сам 
Абай был таким человеком, он вобрал в себя современную ему ду-
ховность и культуру, развивая их» [3, с. 129]. 

Этические идеи Абая, выраженные им трибунно, открыто и 
ясно, характеризуются тем, что часто бывают сопряжены с соци-



121

Формирование казахстанской идентичности в контексте задач 
модернизации общественного сознания

альными проблемами. Его размышления о милосердии, труде и 
нравственности звучат в наши дни очень актуально. 

Примечательно, что Абай жил будущим, умел заглядывать в 
завтра. Он – наш современник, современник будущих поколений. 
Мыслитель проявил подлинную мудрость – умение стать выше 
будней, повседневности, обозреть с высоты свое время, свой на-
род. Знание проблем собственного народа делает Абая нашим со-
временником.

Абай внес в степь принцип знания как основу человеческого 
бытия, связал его с принципом развития: он хотел, чтобы его народ 
не только избавился от лени, невежества, но и овладел сокровища-
ми мировой культуры. Возвеличивая разум, он сформулировал но-
вые ценностные ориентиры, новое понимание смысла жизни, че-
ловеческого счастья. Но главное кредо человека, по Абаю, – это его 
гуманность, сострадание, дружба, любовь. Чувства дают возмож-
ность отделить добро от зла, руководствоваться добродетельным 
началом. Из такого соотношения знания, разума и чувств следует 
вывод о связи знания с чувством, верой, о целостности человече-
ской сущности.

У Абая, как и у Шакарима, больше мыслей, чем слов, очень 
много он излагает с божественным вдохновением и страстностью. 
Создается впечатление, что образы его творчества, его философии 
– зрительны, зримы. При этом конкретность, логичность гармо-
нично уживаются с мотивами иррациональности и мистики. Абай 
– подлинный мудрец, так как он не просто мудро мыслит, но и стре-
мится практически воплотить идеал мудреца. В том-то и состоит 
пафос его нравственного учения, что Абай не отрывает знание от 
нравственности. Для него разумное поведение – это нравственное 
поведение.

Мировоззрение Абая носит характер глубокой национальной 
ориентации, а казахские философские ориентиры для него являют-
ся основополагающими. Мыслителя глубоко волновала проблема 
будущего своего народа.

Абай искренне желал видеть казахов нравственным, просве-
щенным, трудолюбивым народом и постоянно задавал вопрос: 
«Что делать?». Как вытащить людей из беспросветной и нищей 
жизни? Как убедить их не лениться, не предаваться праздности 
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и ничегонеделанию? Как научить их трудиться? Как стать конку-
рентоспособными? Мы полагаем, что и эти вопросы Абая, обра-
щенные им к своим современникам, исключительно актуальны и 
востребованы сегодня, они звучат так остро и обжигающе, словно 
сказаны в наши дни и призваны пробудить казахстанцев, заставить 
задуматься над своей жизнью.

Хотелось бы отметить, что Абай – во многом этнообразующая 
фигура. Его роль особо заметна в формировании духовного кода 
нации. И поэтому, на наш взгляд, нет ничего удивительного  в том, 
что Абай желает сделать свое детище как можно более совершен-
ным. В этом, возможно, и состоит величайшая ценность его на-
следия, востребуемого повсюду и всегда. Поистине Абай – человек 
на все времена.

Мысли и идеи Абая получили свое дальнейшее обоснование и 
развитие в творческом наследии Шакарима, родившегося на три-
надцать лет позже своего наставника, и попавшего в эпоху безвре-
менья. Если Абай жил в годы установившихся отношений, когда 
действовал государственный аппарат власти, общественные ин-
ституты, когда Казахстан, к сожалению, окончательно потерял не-
зависимость и стал колониальной окраиной, то время жизни Ша-
карима совпало с началом ХХ века, ознаменовавшемся падением 
старой системы, когда новая власть еще не укрепилась, и у народа 
была одна задача – просто выжить, и каждый это делал, как мог. 

Сегодня Шакарим и его творчество – духовное достояние на-
рода, обретшего долгожданную независимость и постигающего 
мудрость казахского философа. Примечательно, что Шакарим знал 
и предвидел, что в современном ему обществе он не будет вос-
требован и именно поэтому взял себе псевдоним «Мұтылған» – 
«Забытый, неприкаянный». Неприкаянным в земной жизни может 
быть тот, у кого нет ни близких, ни родных, словом, сирота. Когда 
же народ лишен возможности называться народом, когда утрачена 
свобода, то поэт и его творчество, действительно, могут быть за-
быты. Но приходят иные времена и народ, обретя независимость и 
свободу, возвращает забытые имена. 

Для представителей казахского Просвещения знание есть 
самоцель, а не средство для достижения каких-либо благ, оно – 
фундаментальная основа развития человека. Знания, считали ка-
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захские просветители, просвещают душу человека, обогащают 
его духовную культуру. В представлении казахских просветителей 
превосходство нравственности, знания, чистого труда над богат-
ством и властью состоят в том, что, если власть и богатство – огра-
ниченные, временные, телесные, невечные ценности человеческой 
жизни, то знания, труд, любовь и милосердие – вечные ценности, 
возвышающие человека.

Казахские просветители – это глашатаи нового мировоззре-
ния, нового мироотношения, нового понимания человека и его 
места в мире. Они смогли воплотить в своих творениях думы и 
чаяния казахов, выразить философию жизни человека своего вре-
мени, его понятия о бытии, морали, этике. Философия казахского 
Просвещения, включающая наследие Ч. Валиханова, И. Алтынса-
рина, Абая, Шакарима, М.Ш. Копеева – это, несомненно, ядро и 
основа казахской философской мысли. 

Возрождение подлинного интереса к собственным философ-
ским истокам укрепляет национальное самосознание, националь-
ную идентичность и единство народа. Идеи казахских просветите-
лей о том, что нация должна мобилизоваться, консолидироваться и 
развивать свои внутренние механизмы самодостаточности, конку-
рентоспособности и народной мощи, о чем пишет в своей статье, 
посвященной Абаю, Президент РК К.-Ж.К. Токаев, способствуют 
«модернизации общественного сознания и придает импульс раз-
витию единой страны, единой нации» [4]. 

Богатейшая сокровищница казахского духовного наследия 
и этически насыщенная философская мысль способствуют тому, 
что казахский народ состоялся как целостный феномен в мировой 
истории. Следует подчеркнуть, что качественное своеобразие ка-
захского общества заключается в том, что ценностно-нравствен-
ные аспекты жизни имеют здесь большую значимость по сравне-
нию с другими реалиями общества. Это еще раз показывает, что 
этическая компонента в казахском обществе органически вплетена 
в ткань повседневной жизни и реальности.

Современные казахстанцы исполнили мечту многих поко-
лений наших предков, лучших сынов казахского народа, искрен-
не мечтавших о своей свободной, развитой, независимой стране. 
Мы сегодня имеем своё собственное государство и это величай-
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шее счастье, но жизнь не стоит на месте, свои достижения, своё 
право на достойную, успешную страну надо постоянно доказывать 
– формировать интеллектуальную, образованную, а значит, и кон-
курентоспособную нацию. Казахстан разработал свою националь-
ную идею и поставил перед собой задачу – войти в 30-ку развитых 
государств мира. Это верная цель, поскольку вряд ли казахстанцы 
– истинные патриоты своей страны хотят плестись в арьергарде 
исторического процесса. 

Философские воззрения казахских мыслителей, пронизанные 
высокой общечеловеческой идеей нравственного совершенство-
вания, знания и образования, служат основой духовного возрож-
дения независимого Казахстана. Примечательно, что этические 
ориентиры и философские принципы, выдвинутые мудрецами Ве-
ликой степи, не только не остались в породившем их времени, а 
многие из этих идей могут плодотворно взаимодействовать с теми 
подходами, которые существуют сегодня в мировой философии.  
Казахские просветители заряжают нас сегодня своей энергией, 
вдохновляют своим видением и умением решать судьбоносные, 
жизненно важные проблемы и противоречия, вселяют в нас уве-
ренность в своих возможностях и потенциале, а также, несомнен-
но, активно способствуют формированию интеллектуальной на-
ции в Казахстане.
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ҰЛЫ ДАЛА ОЙШЫЛДАРЫНЫҢ 
МҰРАЛАРЫНДАҒЫ ЕРКІНДІК ИДЕЯСЫ 

ЖӘНЕ ҚАЗАҚСТАНДА ИНТЕЛЛЕКТУАЛДЫ  
ҰЛТ ҚАЛЫПТАСТЫРУ МӘСЕЛЕЛЕРІ 

Еркіндік мәселесінің  даму тарихы өте ұзақ және философия 
тарихында ол туралы әртүрлі көзқарастар бар. Қоғам тарихында 
басқа философиялық мәселелер еркіндік мәселесіндей қоғамдық 
және саяси мәнге ие болған жоқ деуге болады. Еркіндік – бұл адам 
өмірінің мәнін, идеялар мен қалауына сәйкес ойлау қабілеттерін 
көрсететін негізгі философиялық категориялардың бірі. Еркіндік 
мәселесі туралы ой толғамаған ойшыл және философиялық жүйе 
жоқ шығар. Еркіндік құбылысы кең мағыналы және адамның 
жеке және әлеуметтік өмірінің әртүрлі аспектілерін қамтиды. 
Қазақ тілінде еркіндік ұғымының бірнеше баламалары бар: қоғам 
еркіндігі туралы мәселеде «еркіндік» дербестік, тәуелсіздік, 
егемендік, азаттық, бостандық ұғымдарымен өзара байланысты. 
Еркіндік сөзі адам мен билік арасындағы қатынастарға қатысты 
саяси мағынада ғана емес, адамның ішкі табиғаты мен экзистен-
циалды қажеттіліктеріне байланысты философиялық мағынада 
да қолданылады. Профессор Қажымұрат Әбішевтің пікірінше, 
«еркіндік – мәндердің мәні, еркіндік адамның тек субъективті күйі 
ғана емес, оның дүниедегі ерекше болмысы» [1, 79 б.]. Еркіндік со-
нымен бірге психологиялық мағынада санадағы тыйымдар мен түрлі 
қорқыныштарға байланысты, заңды мағынада оның табиғи және 
азаматтық бостандықтарына, экономикалық мағынада меншікке 
байланысты және ұлт азаттық мағынада отарлық езгіге байла-
нысты қолданылады. Еркіндік қажеттілік, теңдік, жауапкершілік 
және әділеттілікпен бірге қарастырылады. Ал қажеттілік, тағдыр 
ретінде қабылданады, ол адамның мінез-құлқын басқарады, егер 
адамдарда еркіндік болмай, тек қажеттілік туындайтын болса, онда 
олардың өз әрекеттеріне деген жауапкершілігінің мәні болмайды.

Ақыл таразысынан өтіп, адамның ар-ожданы алдында есеп 
беруі арқылы адамға үлкен жауапкершілік жүктеледі. Адам өмірде 
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адамдық мәнділікті еркіндік жағдайында ғана таңдай алады. 
Еркіндік – адам өмірінің шексіз, бірақ жауапты мүмкіндігі. Адам 
таңдау жасау арқылы алдағы өмір сүру жоспарын анықтайды. 
Өзінің идеалдарын, нені құндылыққа балап нені өмірінің мәні 
ететінін осы таңдауға еркі болмаса жүзеге асыруы мүмкін емес. Ал 
таңдау жеке тұлға үшін үлкен сын болып табылады. Осы таңдау 
жасауларымыздың өзі еркіндіктің болуымен анықталады. 

Еркіндік идеясы ежелгі мифтік дәуірлерден бастау ала-
ды. Ол ежелгі түркі дүниетанымы мен наным-сенімдерінде 
көрнекті орынға ие болды. Тәңіршілдік идеясында Тәңірі – түркі 
халықтарына еркіндік сыйлайтын және оны қамтамасыз етуші 
құбылыс. Түркі халықтарына тән еркіндік идеясы Желмаясына 
мініп мәңгілік өмірді іздеген Қорқыт ата туралы аңыздарда терең 
философиялық мағынамен ұштасады. Мәңгілік өмірді таппай, 
көк Тәңірісін мойындауын ол мына сөздермен қорытындылайды: 
«Тәңірі пендесінің маңдайына не жазса, сол болады. Оның жа-
зуынсыз адам жамандық көрмейді, ажал келіп өлмейді. Өлген 
тірілмейді, кеудеңнен жаның кетсе, ол қайтып келмейді» [2, 
179, 8-9 бб.]. Рухани тазаруды насихаттаған Қорқыт ата терең 
мазмұнды сөздер қалдырып, ол табиғат пен адамдар арасындағы 
үйлесімділік, сұлулық және табиғи жарасымдылық туралы жырла-
ды. Бабамыздың ұлағатты сөздері тарихи сабақтастықпен жол тар-
тып, кейінгі қазақтың өзіндік ұлттық санасынан берік орын алды. 
Қорқыттың бастан кешкен жеке өмір жолы мен жырлары, айтқан 
өсиеттері келешек ұрпаққа қалдырған орасан зор рухани мұра бо-
лып табылады. 

Шамандық сенімдерде бақсы өзінің рух-жігерінің еркіндігі 
үшін күреседі, зұлым рухтарды бағындыру мақсатында ру-
хани-психологиялық еркіндікті қалайды. Сонау ғұн және сақ 
дәуірінен бастау алған еркіндік рухы V-VII ғасырлардағы түркі 
халықтарының жазба ескерткіштеріндегі нақыл сөздермен 
жалғасқан. Дешті қыпшақ даласының еркіндік сүйгіш сана-
сезімімен ұласып, қазақ хандығының хандары мен билері, жыра-
улар мен батырлар идеяларымен сабақтасып отырды.

Қазақ халқының дүниетанымы мен дүниеге көзқарасы әр за-
манда әртүрлі болды. Қазақтың дәстүрлі мәдениетінде «Адам-
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Жер-Әлем» қарым-қатынасы тұтастықты қамтиды және ондағы 
басты мәселелер – мейірімділік пен қатыгездік, ақиқат пен 
жалғандық, адамның әлемдегі орны, оның мақсаты, өмірдің 
мәні, адамның жоғары күштер, рухтар, қоршаған ортамен қарым-
қатынасы. Адам мен әлем арасындағы қарым-қатынас жағдайын-
да еркіндік мәселесі адамның табиғатқа тән жаратылыс болып 
саналатындығынан туындайды. Сөздің жаны бар деп сенетін, 
сөзге тоқтаған, кітапханасы мен мұрағаты олардың жады болып 
табылатын халық арасында рухани құндылықтар басым болған.

Жалпы қазақ философиясы ақындар мен жыраулардың шы-
ғармаларынан басталады, өйткені дүниетанымдық бағдарлар 
ақын-жыраулардың шығармашылығында айқын орын алады. 
Ақын-жыраулар дүниетанымындағы еркіндік, ұлттық тұтастық, 
ұлттық бірлік мәселелерімен қатар қарастырылған. Қазақ филосо-
фиясы тарихында ақын-жыраулар, өздерінің шығармаларында өз 
болмысының мәнін категория тұрғысынан емес, поэтикалық образ 
түрінде көрсеткен. Олардың толғауларынан біз қазақ халқының 
өмірін, әдет-ғұрпын, әлді-әлсіз тұстарын және армандарының 
көріністерін байқаймыз. Олар өз замандарының жыршысы, сын-
шысы, белсенді қайраткерлері болды, сонымен бірге өз халқын, 
Отанын жақсы көрді, халыққа қамқор болды, олар туралы ой 
толғап, ынтымақты, біртұтас, азат, бірлігі жарасқан еркін елді 
аңсады. Қазақ халқы еркіндікті, әсіресе жеке бас бостандығы 
мен ой еркіндігін жоғары бағалаған, сондықтан жыраулардың 
шығармашылығының басты ерекшелігі – адам еркіндігін басты 
құндылық ретінде тану. 

Қазақ жырауларының пікірінше, еркіндік руханилыққа 
нұқсан келтірмеуі керек, еркіндік жеке тұлғалардың  менмендік, 
пендешілік әрекеттерін шектеп, кісілік қасиеттерден ажырама-
уын қарастыру керек. Халық арасында достық пен қастықтың, 
шындық пен жалғанның, әділеттілік пен әділетсіздіктің, жақ-
сылық пен жамандықтың тарих сахнасында қатарласа жүріп 
отырғандығы жыраулар шығармашылығында айқын көрініс та-
бады. Олардың салыстырмалы, диалектикалық үздіксіз үдеріс 
екендігіне жыраулардың, би-шешендердің шығармашылығы куә. 
Мысалы, Үмбетей жырау: «сырт тазасы не керек, тазарт әуелі 
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ішіңді» – десе, Бұқар жырау: «Өлетұғын тай үшін, қалатұғын сай 
үшін, қылмаңдар жанжал ерегес», – деп рухани дамудың кейбір 
тәсілдерін көрсетеді [3]. 

Ахмет Байтұрсынов «Елде жоқ рух ақын сөзінде болмайды» 
деген екен. Демек, ақын-жыраулардың сөздері өз заманының өзекті 
мәселесін көтеріп қана қоймай, өткенді бүгінмен жалғастырар 
жанды байланыс, құндылығын жоймайтын әр кезде жаңа қырынан 
көрінетін, түбегейлі мәні бар, ер және ел тағдырымен тамырлас 
мұрат, мүдделерді, құндылықтарды паш етеді. Елдің мемлекеттік 
тәуелсіздігі егемендіктің негізгі мағынасы болса, оның мәні 
қоғамның негізгі тұлғасы адамның – ердің ішкі еркіндікті 
иеленіп кемелдікке жетуімен толығады. Ақын-жыраулардың шы-
ғармашылығы көшпелі қоғамда адамдардың жүрегіне, санасына 
әсер ететін бірден-бір құрал болды. Олардың шығармашылығы 
қазақ философиясының дамуында маңызды рөл атқарған. Жы-
раулар туындылары адам еркіндігі, әділеттілік, адамгершілік 
сияқты құндылықтарға негізделген. Өз заманының қиын, әділетсіз 
шындығын, заман ағымына беріліп, адамгершілік қарым-
қатынастардан алыстаған адамдардың іс-әрекетіне наразылығын 
өздерінің жыр-толғауларының негізгі тақырыбы етті.

Қазақ ойшылдарының шығармашылығында еркін ойлауға 
негізделген биік деңгейдегі руханилық пен мәдени бағыт-
тағы даналық үлгілері көптеп кездеседі. Тарихи үдерістің үз-
діксіздігін қамтамасыз ететін, рухани сабақтастыққа, бірлікке, 
ынтымақтастыққа негіз болатын рухани құндылықтар еркіндік 
пен шығармашылықтың, қайырымдылық пен ізгіліктің арқасында 
қалыптасады және дамиды. ХІХ ғасырдың екінші жартысы қазақ 
халқы рухани мәдениетінің даму тарихында бетбұрыс кезеңі бол-
ды. Дәл осы уақытта Қазақстанда ағартушылық мәдениеті дами ба-
стады. Бұл туралы М. Әуезов былай дейді: «Қазақ ССР тарихының 
өткен ғасырын еске алсақ, көзге толық, көңілге медеу үш адам-
ды алдымен айтамыз. Олар кең Қазақстанның шалғай жатқан 
өлкелерінен шықса да бір туғандай сезілетін асыл жандар. Олар – 
үшеуі үш мұнарадай болған: Шоқан, Ыбырай, Абай» [4]. Қоғамның 
қозғаушы күші, адамның жан-дүниесін жетілдіретін бірден-
бір күш – білім мен ғылым деп есептеген қазақ ағартушылары 
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Шоқан Уәлиханов, Ыбырай Алтынсарин, Абай Құнанбаев еді. 
Қазақ ағартушылығының мақсаты мен міндеті адам ойының 
еркін дамуы және халықтың бостандығы мен теңдігі мәселесі бо-
лып табылады. Ал даму мен еркіндік өнер, білім, кәсіп арқылы 
жүзеге асатындығын тұжырымдай отырып, қазақ ағартушылары 
жалпыадамзаттық прогресс мәселесін қойды.

Қазақ ағартушылық идеологиясының негізін салушы ұлы 
ғалым, ағартушы Шоқан Уәлиханов қазақтардың кедейлік 
тұрмысының және саяси белсенділігінің төмендігі надандықтан 
деп санады және оларды сол надандықтан білімге, еркіндікке жету 
жолдарын іздеуге шақырды. Халықтың дамуы үшін ең бірінші 
еркіндік пен білім қажет екенін айтып, патшалық биліктің қазақ 
даласына ғылым мен мәдениетті жібермеу саясатына қарсы 
тұрды. Қазақ қоғамының артта қалған мешеуліктен шығып, 
болашақтағы прогресивті әлеуметтік-саяси өзгеруіне қазақ қоғамы 
мен өкілдерінің дүниетанымының өзгеруі, білімді болуына байла-
нысты екенін айтты. Ол өз халқын сүйіп, құрметтей отырып, ба-
тыс өркениетін аса жоғары бағалады. Өз халқының алға дамуын 
аңсаған ойшыл, қазақ пен орыс халқын жақындастыруға тыры-
сты. Ол былай дейді: «...жалпы адам баласына тән ғылым-білім 
бұлағынан нәр алу, сол мақсатқа жету жолындағы бөгеттермен 
батыл күресу. Бұл дамуға, мәдениетті өрістетуге қабілетті қандай 
да болмасын халықтың түпкі мақсаты болу керек. Қырғыздың 
еуропалық қайта өрлеу идеясын қабылдайтын қабілеттілігін арт-
тыру үшін, оған алдымен білім беру арқылы ой қабілеттілігі мен 
жүйке жүйесін жетілдіру керек» [5, 80 б.]. Ш.Ш. Уәлихановтың 
ағартушылық идеологиясы жалпы қоғамның және оның әрбір 
жеке өкілінің дүниетанымының өзгеруі арқылы қоғамдық сананы 
өзгертуді негізге алған. Оның пікірінше, жаңа идеяларды енгізу 
арқылы әрбір адамға білім беріп, санасын өзгерткен жағдайда қоғам 
мен адамның материалдық-экономикалық жағдайын, әлеуметтік-
мәдени дамуын, құндылықтық-мәндік мазмұнын түзетуге болады. 
Надандықтан шығудың жолы – білім мен ғылым үйрену, бұл жол-
да халықтың болашағына жол ашылады.

Сондай-ақ Шоқанның ойынша ағартушылықты жүзеге асы-
ру арқылы ғана үйлесімділік пен бірлікке қол жеткізуге болады. 
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Білімге негізделген заңдар ғана адамдар арасындағы қайшылықты 
жойып, адамдардың шынайы бақытқа қол жеткізіп және адамның 
адамгершіліктік қасиеттерін дамытуға жол ашады. «Адамның 
адамгершіліктік қасиеттерін дамытудың басты шарты – еркіндік» 
деген ойды алға тартты. Ал адамгершілікке қол жеткізу үшін 
жалғыз еркіндік аздық етеді, ол еркіндікті сауатты адам ғана дұрыс 
қолдана алады, бұл сауатсыз адамдардың қолынан келмейді. 
Адамның қайырымдылығын дамытуда еркіндікпен қатар, ар мен 
білімнің де маңыздылығы жоғары тұратындығын көрсетеді [6].

Ы. Алтынсарин ағартушы-педагог, білімді адам ретінде қазақ 
халқы үшін прогреске, білімге ұмтылудың қаншалықты зор маңы-
зы бар екенін айқын көре білді. Алтынсарин өткен ғасырдағы 
белгілі педагогтердің білім беру теориясын меңгеріп, оны Ұлы 
даланың ерекшеліктеріне бейімдеп, орыс-қазақ мектептерінде 
балаларды қалай оқытудың үлгісін жасады. Ол көшпелі өмірден 
отырықшылыққа енді-енді бейімделе бастаған халықтың қажетіне 
қарай мектептерде кәсіпке үйретуді енгізді. Туған халқын өркениетті 
ел қатарына қосуды армаңдаған ол ғылым мен білімді дамыту 
қоғам дамуын өзгертетін басты фактор деп түсінді. Ол шәкірттерді 
адамгершілікке, адал еңбекке, Отанды сүюге тәрбиелей отырып, 
«Барлық күш-жігерімді, кейін парақор біреу болып шықпауы үшін 
олардың мінез-құлқына ықпал етуге жұмсаймын» [7, 25 б.] – деп 
жазады ойшыл.

Ы. Алтынсарин оқу-білімнің тек ізденіс, еңбекпен табы-
латынына ерекше мән берген. Ол оқу инемен құдық қазғандай 
ыждағаттылықты, талап пен сабырлылықты қажет ететінін 
ескертеді. Ал оқымаған надандарды ақ, қараны айырмайтын көр-
соқыр екенін айтып: «Оқымаған жүреді, Қараңғыны қармалап; 
Надандықтың белгісі – Еш ақылға жарымас». Оқу, білімнің пайда-
сы өмір үшін, болашақ үшін қажет екенін талдап көрсетеді. «Ата-
енең қартайса, Тіреу болар бұл оқу; Қартайғанда мал тайса, Сүйеу 
болар бұл оқу». Жастарды өнер-білім, техниканы игеруге үндеу 
тастап, өнер-білімі жетілген елдердің артықшылығымен, өнерімен 
нені игеріп, ертеңгі өмірдің талап-тілектері секілді күрделі 
мәселелерді жастар алдына тарту арқылы өнер-білімді батыл иге-
руге шақырады. Оның Ұлы дала тарихында алатын орны ерекше.
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Абай ХІХ ғасырдың соңғы ширегіндегі әлем халықтарының 
даму үрдістерін талдап, табыстары мен жетістіктерін ескере оты-
рып, мәдени және тұрмыстық әлеуеттің даму барысын бақылап, 
дамыған, өркениетті елдерден қазақ халқы нені үйренуі керек, 
қазақтар қандай мақсаттарды басшылыққа алып, шын мәнінде нені 
жүзеге асыруы керек, әлемдік интеграция, өркениет аясындағы 
қазақ халқының орны мен жағдайы қандай? деген мәселелерге 
көңіл бөлді. 

Абайдың пікірінше, Құдай адамға ақыл-ой, ерік, күшті сыйға 
тартты, осы қасиеттердің арқасында адамзат кемшіліктермен бол-
са да көптеген нәрселерге қол жеткізді. Абай адамды табиғаттың 
туындысы ретінде емес, құдайдың, оның адамға деген махаббаты 
мен даналығының туындысы ретінде қарастырады. Яғни, адамның 
мәнін табиғат емес, құдай анықтайды. Бірақ бұл Абай адам 
толығымен құдайға тәуелді дегенді білдірмейді. Шынайы сенім 
арқылы ол адамның мәнін, тіршілігінің мақсатын анықтайды. 
Өзінің негізгі сипатында өзгеріссіз қалатын құдайдан басқа барлық 
болмыстың өзгеру идеясы бойынша Абай адамның рухани жетілу 
мәселесін көтереді. Адам ақыл-ойының дамыған кезеңінде қоғам 
тарихынан сабақ ала отырып, адам дамуын дұрыс арнаға бағыттау 
керек. Адамзат қоғамы алға жылжуды ешқашан тоқтатпауы керек 
және әрбір адам, азамат, тұлға толыққанды болуға ұмтылуы тиіс, 
бұл жеке адамның және бүкіл адамзаттың міндеті. «Қашан бір бала 
ғылым, білімді махаббатпенен көксерлік болса, сонда ғана оның 
аты адам болады» [8, 80 б.].

Абай шығармашылығының өзегі «Адам бол» деген фило-
софиялық идея. Абай адамның көптеген жаман қасиеттері мен 
оны жеңудің жолдарын көрсетеді. Ондай қасиеттердің ең негізгісі 
Абай үшін сауатсыздық болды, қалғандары осыдан тарайды. Адам 
туғаннан қайырымды да, зұлым да емес, ол тәрбиенің нәтижесінде, 
заманының ағымына, өзінің қоршаған ортасына байланысты дами-
ды. Адамгершілікке жетелейтін бірден бір жол, Абай үшін, білімге, 
ғылымға құштарлық болып табылады, сондықтан қоғамдағы бір 
адамның жан-жақты жетілуі, қалған адамдардың да соны үлгі тұтып 
талпынуына алып келеді. Ондай болмақ қайда деп, айтпа ғылым 
сүйсеңіз – дегенде ғұлама – адамның рухани жетілу мүмкіндігінің 
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шексіздігін көрсетті. Нағыз рухани жетілген адам өзінің барлық 
танып-білгендерін, оқып-тоқығандарын, сұлу сезімдерін басқа 
адамдарға, ел-жұртына, адамзатқа бағыштаған шығармашыл тұлға 
болып қалыптасады. Адамның білімге талпынысы табиғи қасиет 
«...өйткені адамды, қоғамды адасушылықтан сақтайтын да, инди-
видке идеялар мен ережелер, ойлар мен болжамдар беріп, жалпы 
таным әлемі ретінде ашылатын да білім» [9, 163 б.].

Білімнің де, тәрбиенің де мәнісі ол адамгершілік пен руха-
нилықта. Адам болудың өзегі – оқу-білім, сондай-ақ, мәдениет, 
тәрбиеге келіп тіреледі. Қоғам қанша дамып, ғылыми жетістіктерге 
жеткенімен, руханилық пен адамгершілік жетіспесе ол адамға 
ешқандай ләззәт әкелмейді. Заманауи жастардың санасын ру-
хани жаңғыртуда Ұлы дала ойшылдарының білімге, ғылымға, 
мәдениетке қосқан үлесі, өмірлік қағидалары мен әділеттік 
жолындағы күресі, адамзатқа жасаған игі істері сияқты 
құндылықтардың маңызы өте зор және олардың еңбектерінде 
жастарды қалай тәрбиелеудің жолдары жақсы көрсетілген. 

Ұлы дала ойшылдарының шығармаларындағы жоғары 
азаматтық парыз қоғам алдындағы, өз халқының алдындағы 
жауапкершілікпен сипатталады. Олардың шығармашылық 
мұраларында жалпы адамзаттық ауқымдағы философиялық 
мәселелер – адамның болмысы мен бостандығы, өмір мен 
өлімнің мәні, сенім мен еркіндіктің арақатынасы, жақсылық 
пен жамандықтың дихотомиясы болды. Сондықтан да ұлттық 
бірегейленуді ағартушылықпен, еркіндікпен тікелей байланы-
сты деп санады және олардың жолы өз халқына қызмет ету, 
жасампаздық пен білім жолы болды. Ұлы дала ойшылдарының 
идеялары барлық нәрсенің өлшеміне адамды тануға, оның өміріне, 
қадір-қасиетіне, еркіндігіне, ең жоғары құндылығына негізделді 
және мемлекетіміздің тірегі болатын интеллектуалды ұлттың 
қалыптасуы мен дамуы, еліміздің одан әрі өркендеуі мен гүлденуі 
болды. 

Экономикалық және әлеуметтік өркендеу, кез-келген мемле-
кеттің қауіпсіздігі халықтың білімі мен интеллектуалдық ресурс-
тарына тікелей байланысты. Интеллектуалды ұлт болу және оның 
түпкі мақсаты – ұлттық принцип, ұлттық рух және ұлттық діліміз. 
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Ұлттың сапалық құрамын жақсарту денені сауықтырумен ғана 
шектелмейді, мұнда салауатты рухты тәрбиелеу маңызды. Интел-
лектуалды жеке тұлғаны қалыптастыру және дамыту жолында біз 
өткен дәуірдегі Ұлы дала ойшылдарының шығармаларына сүйене 
отырып, оның мәнін ашуға тиіспіз, өйткені қазақ халқынының ақын-
жыраулары, ағартушылары, қоғам қайраткерлерінің қай-қайсысы 
болса да, халқының дүниетанымын кеңейту арқылы ұлттың да-
муына қол жеткізу жолдарын анықтады. Олардың еңбектері мен 
өсиеттері әлі күнге дейін халық санасында жоғары бағаланады 
және еркіндік, адамгершілік, ағартушылық идеялары ұлттық өзін-
өзі танудың өсуіне, адамдардың жеке басының нығаюына және 
интеллектуалды ұлттың болашақ үлгісінің қалыптасуына маңызды 
ықпал етеді. 

Ұлттық тәрбие – интеллектуалды ұлтты қалыптастырудың 
құрамдас бөліктерінің бірі. Оның мақсаты – ұлттық және 
жалпыадамзаттық мүдделерді біріктіре отырып, ұлт мүдделеріне 
ықпал етуге қабілетті, өзіндік сана-сезімі бар шынайы патри-
оттарды қалыптастырады. Интеллектуалды ұлт интеллект пен 
мәдениеттің деңгейін көрсететін адамдардан құралады. Интел-
лектуалды тұлға танымдық (білімі, мәдениеті, ойлау мәдениеті, 
шығармашылық, сыни ойлау, сананы жетілдіру, ақыл кеңдігі және 
т.б.); адамгершілік (құрмет, мейірімділік, әділеттілік және т.б.); 
ғаламдық (азаматтық, патриотизм, белсенді өмірлік ұстаным, ұйым, 
адам құқығы және т.б.); ұлттық (салт-дәстүрге, тілге, дінге, әдет-
ғұрыпқа, ұлттық бірегейлікке, патриотизмге, туған жерге, туған 
елге деген сүйіспеншілік және басқаларға құрмет); салауатты өмір 
салты (экологиялық мәдениет, спорт, санитарлық-гигиеналық нор-
маларын сақтау, жаман әдеттерден арылу, дене шынықтыру және 
т.б.); дүниетаным (ғылыми және білім беру дүниетанымы, дүниені 
тану, ғалам туралы ойлары және т.б.) бағыттарында қалыптасады. 

Болашақ интеллектуалды ұлтттың қалыптасуына әлемдік 
ғылым мен білімнің жетістіктерін пайдалана отырып, ұлттық 
қоғамның дамуын негізге алу қажет. Ұлы дала ұрпағы өз халқына 
жанқиярлықпен, мәдени және адамгершілік құндылықтарын, 
салт-дәстүрлері мен әдет-ғұрыптарын, тілін, діні мен ділін 
құрметтейтін еліміздің азаматтары ретінде өсіп жетілсе, бұл жан-
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жақты дамыған, білімді, мәдениетті, патриоттық, интеллектуалды 
ұлт қалыптастыратын басты себеп болатынын ұмытпауымыз ке-
рек.
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Сағиқызы А., Жаңабаева Д.М., Рахметова Ж.А. 

ҚАЗІРГІ ҚАЗАҚСТАНДЫҚ ҚОҒАМНЫҢ ДАМУ 
САТЫСЫНДАҒЫ ҰЛТТЫҚ-МӘДЕНИ БІРЕГЕЙЛІКТІ 

САҚТАУ МӘСЕЛЕСІ
 
Көпұлтты құрамдағы қазақстандық қоғам аясында өз ұлттық 

бірегейлігіңді ұғыну өз діліңді, құндылықтар  жүйесін қорғаудың 
тұрақты негізіне айналады. Соңғы кездері осындай тұрақты негізді 
табу көптеген индивидтер үшін өзекті болып келеді. Сондықтан 
да әлеуметтік бірегейлік, мәдени бірегейлік, ұлттық және діни 
бірегейлік үлгісін іздеп табудың әлеуметтік маңызы бар себебі  әр 
жеке индивид өзінің «Менін» қорғау қажет екендігін, қоғамның 
сұранысына ие екендігін сездіреді. Ұлттық және мемлекеттік 
бірегейліктің біз үшін тарихи маңызы зор. Көптеген жылдар бойы 
біз бірыңғай мемлекеттік кеңістікте дамыдық, қазақ халқы үшін 
өз мемлекеттілігіміз бен ұлттық бірегейлігімізге ие болып, оны 
сақ-тау ендігі тұста күрделі мәселелер санатында. Сондықтан да 
90-шы жылдары жаңа мемлекеттің құрылуы, жаңа мемлекеттік, 
ұлттық-және мәдени бірегейліктің қалыптасуы тарихи маңызды 
оқиға болды. Кеңестік дәуірден кейінгі қазақ халқы үшін ендігі 
тұста «қазақстандық» ұғымы өзектене түсті. Этностық, этномәдени 
және ұлттық мүдделер мемлекеттің маңызды мәселелеріне айнал-
ды, себебі қазақстандық қоғамның дамуы оған тікелей байланысты. 

Қазақстанда мемлекеттік деңгейде тұрақтылықты қамтамасыз 
ету үшін ұлт белгісіне, олардың сеніміне қарамастан, қазақстандық 
бірегейлікті қалыптастыру саясаты барынша белсенді жүргізіліп 
келе жатқандығы мәлім. Қазақстандық үлттық-мәдени бірегейлікті 
сақтау мәселесі еліміздің жаңа әлеуметтік шынайылыққа еніп, 
жаһанданудың ықпалы күшейе түсу салдарынан күшейе түсті. 
Мәдени бірегейлік – адамның қоғамдық атрибуттарының белгісі 
ретінде индивид пен этностық топтардың, ұлттың бірігейлігіне 
әсер ететін құралдардың бірі. Осылайша, ұлттық бірегейлік та-
рихи және мәдени дәстүрлері, ізгі құндылықтары, идеалдары, 
көзқарастары, ұлттық егемендігі бір мемлекеттегі азаматтардың 
бірегейлігі болып табылады. Ұлттық бірегейліктің негізгі белгі-
лерін бірден-бір ұлттық дәстүр, ұлттық тәлім-тәрбие, дінге 
беріктік, тарихты мойындау мен оған деген құрмет анықтайды.
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Аталмыш тараудың әдіснамасы ретінде тарихилық пен 
логикалықтың бірлігі әдісі, жүйелілік, нақтылық, біртұтастық, 
тарихи-методологиялық принциптері басшылыққа алынды. За-
манауи қазақстандық қоғамның даму сатысындағы ұлттық-
мәдени бірегейлікті сақтау мәселесі мәдени философиялық 
тұрғыдан қарастырылып, оны жүйелеп көрсетуде сараптамалық 
және логикалық тәсілдерге ерекше көңіл бөлінді. Бұл тәсілдер 
рухани жаңғырудың негізі болып табылатын ұлттық мәдениет 
пен бірегейлікке қатысты мәселелерді тұжырымдап көрсетуге 
мүмкіндік берді.

Қазірігі Қазақстанның жаңғыруы аясында қазақстандық ұлт-
тық бірегейлікті сақтау, ұлттық-мәдени ерекшелікті, жаһандану 
аясындағы өзіндік анықталуын, қазақстандық қоғамның дамуын 
болжау мәселесін қарастыру – оның маңызды аспектілерінің бірі. 
Жаһандану жағдайында елдің әлемдік экономикалық кеңістікке 
интеграциялануы, халықаралық стандарттар мен құндылықтарға 
бағдарлануы қажет етіледі. Бір жағынан, қазақстандық қоғамда 
ұлттық-мәдени ерекшеліктер, дәстүршілдік пен қазақ халқының 
ұлттық сана-сезімінің өрши түсуі айқын көрініс табуда. Бұл 
мәселелерді шешу  жаһанданудың объективті барысынан қашып 
құтыла алмайтынымызды мойындап, қазақстандық қоғамның ұлт-
тық мәдени өзегін сақтай отырып, жаңа қоғамдық шынайылыққа 
өту қажеттілігінен тұрады. Ол үшін Қазақстанның рухани, білім, 
діни, қоғамдық-саяси, экономикалық, этномәдени саласындағы 
ұлттық-мәдени әлеуетті нығайту факторларын егжей-тегжейлі 
анықтау керек. Сонымен қатар, даму жолында қазақстандық қоғам 
мәдениеті мен  дәстүрін модернизациялық және инновациялық 
үдерістермен үйлесімді біріктірген императивтерді ұсыну керек.  

Қазіргі қоғам аясында ұлттық-мәдени бірегейлікті сақтау 
маңызы ерекше, себебі бұл халықтың ұлттық-мәдени өзегін, бол-
мысын, философиясын анықтауға мүмкіндік береді. Осы орайда 
орыс жазушысы А. Солженицынның «халықты жою үшін, оны 
тамырынан ажырату керек» [Кренов 2014, 65 б.] деп санаған 
пікірімен келісуге болады, себебі, өз мәдени бірегейлігіңнен 
алшақта даму - жансыз дамумен тең. Осы себептен бұған деген 
Қазақстанның «рухани» жауабы ретінде көне ұстанымдардың,  
дәстүрдің еш кедергісіз жаңа инновациялық негізде, мәдени уни-
фикация мен мәдени ерекшеліктерді ескере отырып жүргізу стра-
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тегиясын айтуға болады. Осылайша, әлеуметтанушы Мануэль 
Кастельстің  «болашаққа ұмтылған өзіндік ерекшелік» [Кастельс 
1999, 298 б.] термині қазіргі таңда өзектілігін тапқан секілді. 

Мәдени плюрализмді сақтай отырып, өркениеттік синтезге қол 
жеткізудің парадигмалық ұстанымы қауіп-қатер алдында тұрған 
адамзаттың үйлесімді бірлігі жолында ұлт пен мәдениеттің өзара 
сұхбатқа талпынып отырғандығын аңғартады. Сұхбатқа түсудің 
негізгі принциптерін орындап, сақтау маңызды стратегиялық 
міндет болып табылады және олардың шешімі – түрлі деңгейдегі 
өзара ықпалдастықтағы мәдениаралық коммуникация жағдайында 
ұлттық-мәдени бірегейлікті сақтап қалу. Осылайша, заманауи 
қоғамның шынайылығына кірігуге болады. 

Саяси, әлеуметтік-экономикалық, идеологиялық, мәдени-
өркениеттік, тарихи аспектілер – ұлттық-мәдени бірегейліктің 
ажырамас бөлігі, енді бұл тұста философияның рөлін анықтаған 
абзал. Себебі, бұл бірегейліктің астарында қазақ халқының тари-
хына, дәстүрі мен мәдениетіне негізделген қазақы мазмұн жатыр. 
Бірегейлік ұғымы негізгі зерттеулерінің бірі болған американдық 
ғалым Эрик Эриксонның пікірінше, бірегейліктің қалыптасуы ба-
рысында шешуші рөлді адамның өзінің әлеуметтік ортасына де-
ген қатынасы анықтайды. Бұл үдеріс барысында жеке сипаттама-
лар, әлеуметтік тәжірибенің сан түрлілігі, өзгелердің мойындауы, 
олардың берген бағасы  сол индивидтің өз әлеуметтік ортасындағы 
мәдени жинақтан алған мәдени құралдары арқылы дамиды, осы-
лайша, ол өзіндік ерекшелігін сақтай отырып, ортаның өзге 
мүшелеріне теңеседі. Тұлғаның әлеуметтік-мәдени жағдайының 
өзгеруі бұрынғысын жоғалтып, өзге жаңа бірегейліктің қалып-
тасуына алып келеді. Ал кейде, керісінше, «өзін жоғалтып» терең 
тұлғалық қиындықтарға соқтырады» [Эриксон 1999, 58 б.]. 

Қазақ халқы мың жылдаған тарихында өзіндік ұлттық діл мен 
мәдениетті қалыптастырды, ал мұндағы философиялық, тари-
хи, этнопсихологиялық негіздер ұлттық бірегейліктің қалыптасу 
іргесіне айналды.  Сонымен қатар ұлттық бірегейліктің қалыптасу 
факторларының бірі тарихи жады деуге болады. Тарих қашан 
да тілмен қатар ұлттық бірегейлікті нығайту мен дамытудың 
маңызды саласы болған. Ол екеуі – бір-бірінен ажырамас, өзара 
тығыз байланыстағы ұғымдар. Ұлттың өз тарихи дәуірін пайымда-
уы олардың санасы арқылы өтеді. 
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Профессор М. Орынбеков  қазақ халқының ділінде индивидтің 
санасына ықпал ететін саналық пен бейсаналық, мифологиялық 
пен замануи кезеңнің генетикалық өзара байланысы бар, олар 
ғасырлар бойы сақталып, біздің этникалық санамызда тұрақтаған 
архетиптер болып табылады, оған «Жер-ана», «тайпа», «Кең дала», 
«Мен Қазақпын» деген ұғымдарды жатқызуға болатындығын атап 
өткен еді [Орынбеков 1996, 121 б.]. 

Қазақстанның басты ерекшелігі оның әлемдік геосаясаттағы 
этномәдени және тарихи құндылығы – дүниетанымдағы, фило-
софиядағы, жалпы қазақ халқының өміріндегі рухани-адамгерші-
лік дәстүр болып табылады. Этикалық құрамы қазақтың дәстүр-
лі мәдениетінің іргетасы саналады және бұл негіз әлі күнге дейін 
қоғам дамуындағы маңызды рөлін жоғалта қойған жоқ. Оның 
үстіне жаһандық дағдарыс аясында адамзат өмірінің өнегелік 
негізі болып табылатын дәл осы ерекшелік әлемдік қауымдастық 
деңгейінде өзектілікке ие болып отыр. 

Танымал философ С.Ю. Колчигиннің пікірінше, адам болмы-
сының рухани қырына көңіл аударыла бастаған сәтте  бірегейлік 
феноменінің тереңінен «Этикалық құндылықтар иерархиясы 
тұрғысынан мен кіммін?» деген сұрақ туындайды. Сонымен қатар, 
бүкіл қоғам мен этносқа қатысты да «Адамгершілік императивтер 
аясында біз кімбіз?» деген сұрақты да  туындатады. Осы орай-
да, көбіне дәстүр мен жаңаны, антоним секілді бір-біріне қарсы 
ұғым ретінде қойып жатады. Алайда, олар – мәні жағынан емес, 
тек хоронологиялық тұрғыдан ғана антипод. Ескінің де, жаңаның 
да жақсы, жаман қырлары бар. Сондықтан  ескінің уақыттан тыс, 
шынайы, рухани өзегін алып, дәстүрді бұзбай, жаңаның құрамына 
қосу керек.

Осы себептен де бірегейлік пен жаңғыру  сырттай бірі-біріне 
қарсы  мәселе сияқты көрінеді. Бірегейлік өзіңді сақтап қалу, 
ал модернизация жаңаруды болжамдайды. Бұл дегеніміз – өз 
бойыңдағы «Менді» қалыптастырып, ары қарай өрбіту керек, сон-
да ғана «Мен» сақталып, жағымсыз қасиеттер ысырылып қалады.

Осы жағдайда ғана индивидтердің, топтар мен тұтас қоғам-
ның қарым-қатынасындағы жағымсыз, шығармашылық бастама-
лар басым бола бастайды. Осындай жағдайда ғана рухани және 
дүниетанымдық тұрғысынан адамзатаралық қарым-қатынаста 
бірлік жүзеге асады [Колчигин 2018, 36 б.].
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Замануи әлемдегі ұлттық бірегейік мәселесі түбегейлі транс-
формацияны басынан өткеріп жатыр. Жалпыадамзаттық этика, 
жаһандық деңгейде ойлау және жаһандық бірегейлік қалыптасып 
келеді. Ғылыми еңбектерде ұлттық бірегейлікке деген көзқарас 
пен қазіргі жағдайдағы оның қажеттілігінің айырмашылықтары 
бар. Бірі, оны жаһандық бірегейліктің қалыптасуы барысындағы 
кедергі деп санайды, себебі ұлттық бірегейлік қазіргі әлемдегі 
мәдени жаңғыруға ықпал етпейді. Ал бірі, ұлттық бірегейліктің 
тұйықтығы мен консерватизмділігіне қарамастан, әлемді поли-
мәдени қалпында сақтап қалуға тырысуды алға тартады. Осы 
мәселе төңірегінде пікірлер сан алуан, ұлттық бірегейлікке ненің 
кері әсер ететіндігін, оның қоғам дамуына пайдасын анықтауға 
қатысты бірыңғай жауап беру мүмкін емес, себебі әр халықтың 
өз дәстүрі мен мәдениетіне деген қажеттілік деңгейі де әртүрлі. 
Қазіргі жаңа заманда орын алып жатқан миграциялық толқынға 
байланысты Еуропаның негізгі халықтарының өзі ұлттық 
бірегейліктеріне назар аудара бастады. Өзге мәдениеттің ықпалы 
еуропалық мәдениеттің болмысы өзгерген іспетті, мигранттардың 
жаппай ағылуынан Еуропаның ұлттық келбеті өзгеріске ұшырады. 
Жаңа еуропалықтар байырғы халықтың мәдени құндылықтарын 
қабылдап, бөлісуге асығар емес, керісінше, өз ұлттық салттары 
мен дәстүрлерін сақтап қалуға тырысады. 

Адамның сана-сезімі қалыптаса салысымен бірегейлендіру 
мәселесі  төңірегінде толғана бастайды, өзін өзгелерден ажыра-
тып, кім екенін анықтау үстінде болады.  Э. Фроммның пікірінше, 
бірегейлік – «бұл адамның легитимді жолмен өзінің Менін 
анықтауы» [Фромм 1999, 59 б.] Индивидтің бойындағы бұл 
қажеттілік негізгісі болып табылады, өзін белгілі бір мәдениетпен 
бірегейлендіру адамның ділін, оның өмірлік құндылықтарын 
анықтайды. Оның үстіне, ұлттық бірегейлік мәдени тәжірибені 
тасымалдаудағы маңызды құрал болып табылады. Осылайша, 
ұлттық бірегейлік арқылы индивид, біріншіден, өзін өзгелермен 
салыстыру арқылы этникалық Менін анықтайды, екіншіден, 
этникалық қауымдастықтар өз мәдени дәстүрлерін, құндылықтары 
мен салттарын сақтап қалатындай мүмкіндіктері бар. Сондықтан 
да ұлттық мәдениеттің жоғалуы ауыр соққы ретінде қабылданады 
[Алиева, 2016, 136 б.]. 
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Қазіргі таңда жаһандануды қабылдамау себептерінің бірі 
ұлттық мәдениеттен бас тартқан жаңа жаһандық мәдениеттің 
орнау қауіпі болып табылады. Бұл жағдайда индивид өзіне 
үйреншікті емес жаңа құндылықтар жүйесінің шеңберінде қалып 
қойып, оның дүниетанымы бұзылып, психологиялық ахуалы-
на ықпал етіп, агрессия мен фрустрацияға ұшыратуы ықтимал. 
Түрлі мәдениеттердің тоғысуы аясында мәдени бірегейлік қашан 
да бірінші орынға шығады. Қауіп-қатердің алдында адамдарды 
біріктіруші құрал ретінде болды. Он сегізінші ғасырға дейін бұл 
мәселе тек жергілікті сипатта ғана болса, колониалды экспансия  
кезінен бастап ауқымды мәселеге алмасты. Колонистер жергі-
лікті халықтарды еуропаландыруды аборигендерді мәдениетке 
үйрету, даму жолы ретінде қарастырды. Алайда қазіргі замана-
уи әлемде жаһанданудың қозғаушы күштері жеке мемлекеттер 
емес, трансұлттық корпорациялар, интернет, бұқаралық мәдениет 
және халықтың жаппай қоныс аударулар болып табылады. Ал 
мигранттардың жаңа елге келіп, жергілікті халықтармен асси-
миляцияланбай  диаспора құруы нәтижесінде мәдениет белгілі 
бір территорияның аясында біртұтас емес, ұлттық өзегінен 
ажыраған шашыраңқы көрініс ретінде ғана болады. Мұның өзі 
ұлттарды бөліп, мәдени кеңістік ұғымын, жалпы бірегейлікті 
өзгеріске ұшыратады. Қазіргі таңда жаһандану белең алған 
техноқұндылықтардың кеңістігін ұлғайта отырып, жаһандық 
мәдениетті қалыптастыра отырып, ұлттық мәселенің аясын тарыл-
тып отыр. Ұлттық құндылықтар мен дәстүрлер өз позицияларын 
жоғалтып келеді, ал жаңа дүниелердің идентификацияға қажетті 
болып табылатын тамырлары жоқ. Алайда, ыдырау жағдайында 
ұлттық бірегейлік арқа сүйер тірек, өзіңді анықтайтын пана ретінде 
болады. Осылайша, замануи әлемде қарама-қайшы жағдай туын-
дайды: жаһанданудың ықпалы күшейген сайын, ұлттық сана-сезім 
артады, ұлттық идеяға деген қоғамдық қызығушылық туындайды, 
өз мәдени дәстүріңе оралып, нәтижесінде ұлттық бірегейлік арта 
түседі. 

Танымал философ Эрих Фромм өзінің «Адам анатомиясының 
деструктивтілігі» атты еңбегінде кез-келген қоғамның өркениетті 
болған сайын құндылықтық тұрғыдан азғыратынын атап өткен 
болатын. Оның ойынша, өркениеттіліктің салдары ретінде қо-
ғамда деструктивті ойлау мен әрекет ету, бір сөзбен айтқанда, 
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құндылықтық дағдарыс қалыптасып, адам өмірінің барлық қыр-
ларынан айқын көрініс тауып отыр [Фромм 2004, 64 б.]. 

Қазіргі құндылықтық дағдарыс өзінің қарқындылығы мен 
таралу деңгейі бойынша өркениетті болып табылады. Ол әдетте 
өзінің тарихи немесе табиғи формасында пайда болып, дамыған 
жоқ. Бұл толығымен жасанды, әдейі жоспарланған және мақсатты 
түрде жүзеге асырылған дағдарыс. Көптеген ғалымдар бұл үрдісті 
жаһанданудың мақсатымен байланыстырады. Ол біреудің басқаруы 
мен реттестіруіне бағынбайтын, дамуына шегі жоқ жүйелі үрдіс 
болып табылады. Карл Поппердің «Ашық қоғам және оның жау-
лары» атты еңбегінде сипаттайтын тарихилық әдістің осы орайда 
қатты байқалатыны айдан анық. Бұл үрдісте бүкіләлемдік адам-
зат тарихының қалыптасу үрдісін өзіне қабылдаған немесе жүзеге 
асырған қандай да бір кезеңдегі жекелеген этностардың, ұлттардың, 
мемлекеттердің, олардың конгломераттары белгілі бір дәрежеде 
алдыға шықты. Осы үрдісте жалпы адамзаттың жан-жақты 
қызығушылығы жүзеге асады. Егер ХХ ғасырда тарих қандай да 
бір ұлт пен этностардың төңірегінде (неміс,еврей халықтары) бо-
лып жатқан жағдайлармен анықталса, онда қазіргі жағдайда жал-
пы әлемдік деңгейде  капитализм идеологиясын алға тартатын тап 
аралық қатынастардың ерекшеліктерімен анықталады. Егер тарих 
бұрыңғы жағдайларда өзінің мәдени қырынан анықталса, онда 
бүгінгі таңда оның экономикалық сипаты бірінші орынға қойылады. 
Бұл үрдістер – адамның табиғатына тән парадокстық жайттардың 
бірден бір көрінісі. Өткен ғасырларда үстемдік етуші қандай да бір 
идеологияның шеңберінде белгілі бір құндылықтар жүйесі өзекті 
болып табылғанымен, қазіргі жағдайда бұл құндылықтардың 
тек көлеңкесі ғана көрінеді. Заман, басқарушы мен мүдделі топ-
тар өзгерген сайын бір құндылықтар жүйесі құлдырап, олардың 
екінші түрі шарықтай түседі. Бұл үрдістің жалпы атауы болып 
табылатын «құндылықтар дағдарысын» ұлттық және мәдени ше-
караларды ыдыратып, жойып жіберген жаһандану құбылысымен 
байланыстырады. 

Жалпы құндылықтар жүйесі – қоғамның пәрменді ілгері да-
муына іргетас болатын құбылыс. Осы орайда дүнитанымдағы 
құндылықтар мәселесін көтерген ұлы Абайдың рөлі, әсіресе, оның 
175 жылдық мерейтойы қарсаңында орасан зор. Оның шығар-
машылығындағы басты бағыттардың бірі осы құндылықтар 
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әлемін құрылымдау болып табылады. Қазақ халқының маңдайына 
біткен алтын жұлдызы іспетті жеке дара, алып әрі қайталанбас 
кемеңгер тұлға Абай шығармашылығындағы дүниетанымдық-
философиялық мәселелердің аксиологиялық қырларына тоқталу 
қашан да орынды. Қоғам бір орында тұрмайды, үнемі өзгерісте бо-
лады және ол өзінің даму кезеңдерінде әртүрлі әлеуметтік-саяси, 
экономикалық қиыншылықтарды басынан өткізеді. Дегенмен, 
сол дағдарыстардан шығудың бірден-бір жолы алдымен руханият 
әлемін ретке келтіру болып табылады, яғни азаматтардың рухани 
құндылықтарға бет бұруы. Сондықтан құндылықтар әлемі үнемі 
өзекті мәселелер санатында.

Жалпы қазақстандық бірегейлікті қалыптастыру үшін қазақ-
стандық бірегейлікті қалыптастыру үдерісін күшейте түсу керек, ал 
бұл дегеніміз – сұхбатқа түсу, әлемдік мәдени этосқа кірігуді бол-
жамдайды. Өйткені, қазіргі заманғы философиялық герменевтикаға 
сәйкес өзге өркениеттік тәжірибені қоса отырып, өзара түсінісу 
жағдайында ғана өзіңді түсінесің. Сонымен қатар, өркениеттік 
тұрғысынан әлдеқайда алға жылжыған елдердің ғылыми және 
мәдени мұрасын игеруді де болжайды. Осы орайда Еліміздің 
Тұңғыш президенті Н.Ә. Назарбаев өзінің «Болашаққа бағдар: ру-
хани жаңғыру» бағдарламалық мақаласында мемлекеттік тіл мен 
Қазақстан азаматтарының қоғамдық санасының жаңғыруының 
негізіне «өз мәдениеті мен ұлттық кодты сақтауға сүйене отырып 
үздіксіз білім алу принципін» жатқызған болатын. Осы мақалада 
Елбасы білім алушылардың заманға сай толыққанды білім алудың 
алғышартын жасайтын жаңа гуманитарлық білім беруге негізделген 
қазақ тіліндегі 100 жаңа оқулық шығаруды ұсынған болатын. Осы 
уақыт ішінде 48 оқулық қазақшаға аударылды, көпшілікке таны-
стырылды. Қазақстандық бірегейліктің қалыптасуы мультимәдени 
сұхбатқа түсуді болжамдайды, себебі ұлттық таным өзара түсіністік 
арқылы жүзеге асады. Осы тұрғыда қазіргі жаһандану дәуірінде 
алдыңғы қатарлы әлемдік әдебиеттерді қазақ тіліне аудару рухани 
құндылықтар мен ұлттық сананы жаңғырту жолындағы, ғылым, 
білім саласын сапалы дамытудағы үлкен стратегиялық қадамдар 
болып табылады. 

Қазақстанда жүргізіліп жатқан саяси-экономикалық тран-
зит аясында Президент Қасым-Жомарт Тоқаев та қазақы 
ұлттық бірегейлікке, қоғамның мақсаты мен құндылықтарына, 
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қажеттіліктеріне сүйене отырып, қоғамдық сананы жаңғыртудағы 
үйлесімді сабақтастықты жүзеге асырып отыр. Осы орайда оның 
алғашқы халыққа  жолдауындағы ұлттық бірегейлікті нығайту 
мен қоғамның барлық аспектілерін әлеуметтік бағдарда жаңғырту 
мәселесі басты назарға алынған [Бижанов 2019, 64 б.]. 

Жаңғырудың өзі гуманитарлық біліммен тікелей байланысты, 
сондықтан да философия, мәдениеттану, саясаттану, әлеуметтану, 
экономика, антропология бағыттары бойынша студенттерді даяр-
лауға ерекше назар аудару қажет. Атақты француз антропологы 
Клод Леви-Стросстың өзі: «ХХ ғасыр гуманитарлық ғылымдар 
ғасыры болады немесе мүлдем болмайды» деп атап өткен еді. 
Жалпы аталмыш бағдарлама арқылы неге қол жеткіземіз деген 
сұрақ туындайтын болса, бұған Елбасының өзі тікелей «Ең алды-
мен, жүз мыңдаған студентке жаңа сапалы деңгейде білім бере ба-
стаймыз. Бұл – білім саласындағы жаһандық бәсекеге неғұрлым 
бейімделген мамандарды даярлау деген сөз. Оған қоса, жаңа ма-
мандар ашықтық, прагматизм мен бәсекелік қабілет сияқты са-
наны жаңғыртудың негізгі қағидаларын қоғамда орнықтыратын 
басты күшке айналады. Осылайша, болашақтың негізі білім 
ордаларының аудиторияларында қаланады» [Назарбаев 2017] деп 
жауап қайтарады.

Аударылған еңбектердің ішінде қазақстандық аудиторияның 
ерекше қызығушылығын тудырған американдық ғалым әрі педа-
гог Эллиот Аронсонның «Көпке ұмтылған жалғыз. Әлеуметтік 
психологияға кіріспе» еңбегі. Себебі бізді қоршаған адамдармен 
қандай қатынаста болу, оларға қалай ықпал ету керек, немесе, 
керісінше, олардың ықпалын қалай сезіну керек, жағымсыздық-
тан арылып, мейірімділікті игеру, өз тағдырыңды дұрыс қа-
лыптастырып, коммуникацияға түсу сияқты әр адамның өміріне 
байланысты әрекеттер бар. Оқулық көптеген параметрлері бойын-
ша қазақстандықтардың құндылықтық парадигмасына сай келеді. 
Бұл өте маңызды, себебі сұхбатқа түсу үшін өзара ықпалдастықтың 
ортақ негіздерін анықтап алу қажет. Қазақстандықтардың діліне 
түрлі әлеуметтік және этностық кластердегі азаматтардың өзара 
келісімі мен әріптестігі тақырыбы неғұрлым жақын, өйткені 
осы міндеттерді шешу арқылы ғана төзімділік, өзара көмек 
және әлеуметтік жасампаздық қалыптасады. Аронсонның еңбегі 
жағымсыз әрекеттердің алдын алып, әлеуметтік-психологиялық 
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өзара ықпалдастықтың жағымды қырының сақталуына ықпал етіп, 
қазақи дәстүр мен қазақстандық бірегейлікті нығайта түседі. Осы 
тұрғыда «Жаңа гуманитарлық білім. Қазақ тіліндегі 100 оқулық» 
жобасы қазақстандық білім дискурсына әлемнің алдыңғы қатарлы 
кітапханаларының құнды еңбектерін кіргізе отырып, қазақстандық 
мәдениетке жаңа серпін береді және қазақстандық бірегейлікті 
нығайтудағы рөлі күшейе түседі. 

Бүгінгі таңда, әсіресе, жаһандану үдерісі аясында әлемнің 
көптеген мемлекеттері модернизациялық өзгерістердің ауадай 
қажеттілігін сезініп отыр. Осындай маңызды мәселелердің бірі – 
қоғамның саяси-әлеуметтік, мәдени жүйесінің негізгі институты 
ретінде мемлекетті сақтап қалу. Себебі, мемлекет азаматтардың 
құқығын, әлеуметтік қорғанысын, ұлттық, мәдени бірегейлігін 
қамтамасыз етудің негізгі кепілі болып табылады. Бірегейлікті 
іздеу жолында салт-дәстүр, тіл сияқты тамыры тереңде жатқан  өз 
мәдениетіңнің құнды мұрасына бет бұру заманауи қазақстандық 
қоғам үшін өте маңызды, себебі ол халықтың сана-сезімінің өсіп, 
ұлттық бірегейліктің қалыптасуына ықпал етеді.
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Әлжан Қ.Ұ.

ЕВРАЗИЙСКАЯ СТРАТЕГИЯ ФОРМИРОВАНИЯ 
НАЦИОНАЛЬНО-ГОСУДАРСТВЕННОЙ ИДЕНТИЧНОСТИ

Учение о государственной идентификации занимает важней-
шее место в евразийской геополитической доктрине. Жесткий гео-
графический детерминизм и изоляционизм вели к модели Евразии, 
при которой ее географическое единство становилось образцом и 
порождающей моделью для исторического, культурного, языко-
вого и политического единства ее народов. Продолжая традицию 
русской историографии XIX века (славянофилы, Данилевский, 
Леонтьев), евразийцы восприняли идею пагубности чуждых ду-
ховных влияний и принцип органического, спонтанного развития 
культуры. 

Историософское рассмотрение России-Евразии как «локаль-
ной цивилизации» объединялось с политической идеологией фу-
туристического типа. Вместе с тем истоки учения о государстве 
евразийского типа лежат в специфике интерпретации евразийцами 
фундаментальных вопросов онтологии и философии культуры.

В теоретическом обосновании особенностей той географиче-
ской и этнокультурной идентичности, которой является «конти-
нент-океан» Евразия, важную роль, особенно после присоедине-
ния к движению евразийцев в 1926 г. Л.П. Карсавина, стала играть 
развитая русскими философами «серебряного века» концепция 
всеединства как онтологическая основа учения о «симфонической 
личности» (сегодня мы назвали бы такую сверхличную личность 
«общей евразийской идентичностью»).

 П.Н. Савицкий отмечал: «Идея и понятие личности занимают 
центральное место в мировоззрении евразийцев. Они вносят его 
также и в проблемы философии истории. Культуру и культурно-
исторические миры они понимают как особого рода “симфониче-
скую личность”. Традиция есть духовный костяк такой личности… 
Россию-Евразию евразийцы воспринимают как “симфоническую 
личность”. Они утверждают непрерывность ее существования. 
Она живет и в СССР, но только не осознает в нем своего существо-
вания» [1, с. 98].
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Учение о симфонической личности и иерархии ее типов про-
тивопоставлялось рационалистической философии Запада, форми-
рующей представление о личности как индивиде. Личность может 
рассматриваться лишь как симфония множественности, входящая 
в целостную иерархию более сложных симфонических личностей 
– социальных групп, народов, культур. Своего совершенства и 
полного развития симфоническая личность может достичь лишь в 
церкви как сфере соборности и потому свободы. Государственное 
же единство, организующее все стороны жизни человека, понима-
лось как сфера силы и властного принуждения.

Конструирование такого «совершенного» государственного 
устройства, не оставляющего пространства для свободы и твор-
чества человеческого духа, Н.А. Бердяев охарактеризовал как 
«этатический утопизм евразийцев». Корни его также лежат в 
особенностях исповедуемой евразийцами онтологии. Онтология 
всеединства интерпретировалась евразийцами в принципиально 
ином ключе, чем претендующее на универсальный синтез учение         
Вл. Соловьева и его последователей. 

Анализируя мировоззренческие основы евразийства, Бердяев 
справедливо отмечал: «Евразийцы реалисты в понимании наци-
ональности и номиналисты в понимании человечества. Но номи-
налистическое разложение реальных единств нельзя произвольно 
остановить там, где хочешь. ... Если человечество или космос не 
есть реальность, то столь же не реальностны и все остальные сту-
пени» [2]. Поэтому отталкивание евразийцев от западной плюрали-
стической демократии теоретически не подкреплялось подлинно 
монистичным учением. Реализация разнообразных возможностей, 
заложенных в различных культурах, понималась как замкнутый в 
себе самом процесс. Предлагалась своеобразная версия мультикуль-
турализма: «Вместо принципа градации народов и культур по степе-
ням совершенства – новый принцип равноценности и качественной 
несоизмеримости всех культур и народов земного шара» [3].

Евразийцы заменяют линию развития на плоскость, где все 
стоит на своем месте, никуда не движется и никого не догоняет, а 
растет естественным образом. Бессмыслен и онтологически невоз-
можен как рывок к Западу, так и исход на Восток. В евразийском 
духовном космосе и государственном организме должны совме-
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ститься два несовместимых ни для либерального, ни для традици-
оналистского сознания начала: чувство свободы и чувство роди-
ны. Превращенными идеологическими формами этих начал были 
учения западников и славянофилов, демократов и националистов, 
либералов и консерваторов.

В учении евразийцев государственная организация здорового, 
устроенного сообразно своей внутренней сущности государства го-
мологична структуре культурно-исторического мира. Идентичности 
политической, возникающей с неизбежностью некоего природного 
факта, отвечает и идентичность внутренняя – взаимная тяга населя-
ющих ее народов, некоторый строй «национального мира», в ряде 
проявлений своих резко контрастирующего с теми национальными 
ненавистями и отталкиваниями, которыми полна Европа [1, с. 105]. 

Общей схемой здесь является всеединство как принцип он-
тологической гармонии единства и многообразия. Метафизика 
всеединства, развитая в русле русской философии, в евразийстве 
получает этнокультурное и социально-политическое наполнение. 
Вместе с тем глубокое онтологическое содержание принципа все-
единства выступает в натуралистической, превращенной форме. 

Определяя характер государства, соответствующего особен-
ностям евразийской культуры, авторы доктрины называли его 
демотическим или народным. Тем самым уже в термине выража-
лось неприятие ими европейской демократии как всего лишь фор-
мальной, основанной на атомистической трактовке государства, 
механически объединяющего индивидов. Ей евразийцы противо-
поставляли понимание государственного строя как органической 
связи между народом и вырастающим из него правящим слоем, 
формулирующим народное миросозерцание, выражающим и осу-
ществляющим его волю.

Необходимо объединение «идеократического» правящего слоя 
и «демотического» государства в «государство правды» [4]. Для 
этой цели служила такая система управления, при которой наряду 
с правящей группой будет создана система представительства от 
всех областей, свободно выбираемого населением. Соответствен-
но любые попытки приложения к России парламентской модели, 
выработанной по западным образцам, евразийцы расценивали как 
обреченные на неудачу.



148

Қоғамдық сананы жаңғырту міндеттері аясындағы 
қазақстандық бірегейлікті қалыптастыру

У евразийцев не было намерения заново создавать государство 
будущей России-Евразии, они хотели сохранить, укрепить и транс-
формировать существующие в советской государственной структуре 
элементы. Так, например, в однопартийной системе и построенной 
на многостепенных выборах системе Советов («опосредованной де-
мократии») евразийцы видели вполне приемлемую форму властво-
вания, которая должна наполниться новым идейным содержанием 
после крушения господства коммунистической идеологии.

В процессе органического развития симфонической личности 
народа выделяется своеобразная симфоническая личность «второ-
го порядка» – правящий слой. В свою очередь, из него формирует-
ся, как его сердцевина, «государственный актив» – единственная 
правительствующая партия. Тем самым в здоровом народно-госу-
дарственном организме, отвечающем особенностям «евразийского 
месторазвития», мысли и воля правящего слоя и правящей партии, 
воплощенные в рационально и систематически разработанную го-
сударственную идеологию, есть прямое, не нуждающееся в опос-
редствующих звеньях и процедурах выражение стихийно форми-
рующейся бессознательной воли симфонической личности народа. 

«Система сплошных и непрерывных органических связей меж-
ду всеми слоями, уровнями и концентрами социального бытия обе-
спечивает прямое и непосредственное соответствие между ними 
в мысли и воле. Выражая и утверждая свою мысль и свою волю, 
правящий слой и правительствующая партия тем самым выражают 
“бессознательную, стихийную”, но твердую всенародную общую 
волю, которые в себе самих они носят, и знают и опознают» [5]. 

Хотя государственности любого типа всегда угрожает разрыв 
между правящим слоем и народом, нарушение органического ха-
рактера их взаимодействия, но евразийский тип государственной 
идентичности в наибольшей степени отвечает задаче сохранения 
должного равновесия между правящим слоем и народом. Правя-
щее меньшинство не нуждается в насилии и диктатуре, поскольку 
оно является органом осуществления прямой демократии. 

П.П. Сувчинский утверждал: «Идеология должна стать методоло-
гией» [6]. В поисках самобытной идентичности евразийцы опираются 
на традицию историософских размышлений в русле концепции наци-
ональной идеи. Диалектика нарратива и императива в составе евразий-
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ской идеи состоит в том, что Евразия предсуществует в отношении 
высказываний о ней, но реализуется только при условии ее осознания. 
При этом идеальное воплощение трансцендентального смысла в ре-
альность воспринималось в концепции России-Евразии как система 
закрытого общества, без внешних связей, самодостаточная и самообо-
снованная. Л.П. Карсавин писал: «Можно созидать общечеловеческую 
культуру, но только путем созидания своей частной, народной и много-
народной» [7]. Особо заметим: вот принципиально важный момент в 
вопросе об идентичности, обострившемся в условиях современности, 
а точнее – сама сущность этого вопроса и ответа на него. 

Народу необходима национальная идея. «Идея-правительни-
ца» как стержень национальной идеи конкретизируется через си-
стему производных идей, выражая собой органическое единство 
многообразия жизни, смысла действительности. То есть идея-
правительница становится архетипическим для данного народа 
мифом, говорить о ложности или истинности которого бессмыс-
ленно, поскольку миф есть не представление о мире, но сам мир, 
внутри которого живет, действует и мыслит человек. 

Одновременно национальная идея осмыслялась в духе учения 
русских софиологов о духовно просветленной, вобравшей в себя 
идеальный смысл материи, и, разумеется, в духе православной со-
борности. Православие является симфонической формой конфес-
сиональной религиозности, способной синтезировать различные 
культурные миры и идеологические течения. Кроме того, право-
славие терпимо относится к различным политическим формам, 
приспосабливаясь к ним. Всемирно-историческая миссия Евразии 
заключается в примирении материального и духовного начал в че-
ловеке и его социальном бытии.

В России, по мнению евразийцев, формирование государ-
ственной идентичности направлено на создание особых полити-
ческих структур, соответствующих принципу идеократии и укре-
пляющих идеократический строй. Идеальный идеократический 
строй требует сильной власти, стоящей в то же время чрезвычайно 
близко к народу, что выражается в утверждении «демотического» 
характера евразийского государства. 

Народ – не просто совокупность граждан государства, но со-
вокупность прошлых, настоящих и будущих поколений, образую-
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щих оформленное государством единство культуры. «Государство 
правды» должно строиться на базе общности права и нравственно-
сти. Недостатки этой системы очевидны, но ее преимуществом яв-
ляется возможность ставить и разрешать большие задачи, а также 
осуществляемое в ней первенство общего дела перед личной ко-
рыстью. П.Н. Савицкий утверждал: «Природа евразийского мира 
минимально благоприятна для разного рода “сепаратизмов” – будь 
то политических, культурных или экономических» [8]. Это еще 
одно принципиальное положение, касающееся философии евра-
зийской идентичности уже на современном этапе.

В своих социально-экономических взглядах классики евразий-
ства исходили из признания наступления эпохи планового хозяйства. 
Целью его провозглашалась гармонизация интересов общества, соци-
альных групп и индивидов, занимающихся экономической деятель-
ностью. Такая гармонизация предполагает согласование идеи личной 
свободы с государственным управлением. При этом «государствен-
ный актив» в своей организующей деятельности признает и нечто, 
от него отличающееся, ему противоположное – стихию меняющихся 
народных настроений, учитывает ее и считается с нею. Евразийцы на-
деляли экономическую сферу этическим и духовным значением.

Евразийцы являются горячими сторонниками планового начала. 
Плановое хозяйство есть огромный рычаг социальной политики. Оно 
направлено на обеспечение интересов труда. Эта установка букваль-
но перекликается с идеей Елбасы Н.А. Назарбаева о необходимости 
формирования «общества всеобщего труда». Делая накопление преи-
мущественной функцией государства, плановое хозяйство позволяет 
идти в этом направлении так далеко, как не может идти государствен-
ная регулировка при сохранении полноты частного хозяйственного 
уклада. В то же время существование частного сектора страхует ра-
бочих от возможных злоупотреблений государства, которое, при от-
сутствии этого сектора, являлось бы работодателем-монополистом. 

По идее евразийцев, форма государственно-политической 
организации должна соответствовать духу того самодовлеюще-
го этнического, географического, хозяйственно-экономического, 
культурно-исторического целого, которым определяется симфо-
ническая личность народа. Если государства-нации часто являют-
ся республиками, то наднациональные государства-цивилизации 
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имеют, в основном, имперскую структуру. Поэтому термин «импе-
рия», как отмечает М. Ларюэль, не имеет в России того негативно-
го характера, который он приобрел в Европе [9, с. 254]. 

Советское общество есть идеологическая экспликация смыс-
лов, заложенных в культурном пространстве Евразии. Вполне в 
духе евразийцев А.С. Панарин утверждал: «”Советская империя” 
есть не просто империя, а способ мобилизации всех явных и тай-
ных сил, не принявших буржуазную цивилизацию и взбунтовав-
шихся против нее» [10, с. 245]. Социальная идея как легитимирую-
щее начало авторитаристской, тоталитарной, нелиберальной и т.д. 
государственности есть вызов Западу. 

Начало евразийской государственности было положено Чин-
гисханом. Монгольское иго на деле состояло в утверждении им-
перского политического централизма, неотъемлемого от нацио-
нальной самобытности. «Монгольское иго вызвало русский народ 
из провинциализма исторического бытия, мелких разрозненных 
племенных и городских княжеств так называемого удельного пе-
риода на широкую дорогу государственности, обнявшей в конце 
концов весь народ в совокупности» [11]. 

Государством правды этот тип государственности становится 
в Московской Руси в результате встречи тюркско-монгольского и 
византийского наследства. В евразийской историографии Россия в 
течение пяти веков была настолько же тюркской, как и славянской, 
настолько же мусульманской, как и православной. П.Н. Савицкий 
отводил «кочевниковедению» («номадологии») первостепенную 
роль в становлении евразийской науки. Кочевничество есть для 
этой науки не только объект исследования, но идеология специфи-
чески евразийской идентичности. Поэтому не удивительно, что 
«историки новых постсоветских государств прямо заинтересова-
ны в реабилитации евразийского учения» [9, с. 249].

Казахстанский вектор внешней политики в контексте 
проблемы евразийской идентичности

Как известно, инициатива создания Евразийского Cоюза вы-
двинута Президентом Республики Казахстан Н.А. Назарбаевым. 
Впервые идея о создании новой формы регионального объединения 
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стран СНГ – Евразийского Союза (ЕАС) была высказана Н.А. На-
зарбаевым на его встрече с профессорско-преподавательским соста-
вом и студентами МГУ 29 марта 1994 г.

Евразийский Союз, по мысли Н.А. Назарбаева, должен стать 
эффективным инструментом реформирования СНГ на основе ин-
тенсификации процессов реинтеграции республик бывшего СССР. 

Предложенный президентом Казахстана на саммите стран 
СНГ, состоявшемся в октябре того же года, проект «О формирова-
нии Евразийского Cоюза государств» заключал в себе взвешенную 
и реалистичную модель развития постсоветского пространства, 
имеющую своей целью достижение качественно нового уровня 
взаимодействия суверенных государств в основных сферах межго-
сударственных отношений: геополитической, социально-экономи-
ческой, культурной, образовательной, научной, информационной. 

При этом создание ЕАС не подменяет собой СНГ и не несет 
угрозы независимости и самостоятельности для входящих в него 
государств. Напротив, социально-политическая доктрина Евра-
зийского Cоюза предполагает, что расширение и интенсифика-
ция межгосударственных связей становится вместе с тем услови-
ем и формой успешного продвижения национальных государств 
по пути внутренней консолидации, укрепления их суверенитета: 
«Только интеграция может ускорить процесс становления государ-
ственности на постсоветском пространстве» [12, с. 79].

Необходимость скоординированных коллективных усилий, 
развития интеграционных процессов для обеспечения националь-
ной безопасности стран СНГ с учетом современных геополитиче-
ских реалий, в условиях обострения глобальных противостояний и 
эскалации региональных конфликтов, очевидна. 

Несмотря на усилия лидеров ряда государств и, прежде всего, 
Казахстана, СНГ так и не смогло стать формой реальной интегра-
ции постсоветского пространства. Поэтому именно Евразийская 
политическая интеграция, создание «Евразийской оси» стабиль-
ности и безопасности, по убеждению Н.А. Назарбаева, становится 
прочной гарантией от возможных геополитических катастроф и 
социально-политических катаклизмов.

Социально-экономическая интеграция стран СНГ является 
насущной необходимостью в силу многих причин. Прежде всего 



153

Формирование казахстанской идентичности в контексте задач 
модернизации общественного сознания

потому, что за долгие годы существования Советского Союза был 
создан единый народнохозяйственный комплекс, разрушение ко-
торого обернулось системным кризисом, катастрофическим паде-
нием экономики в новых независимых государствах, снижением 
жизненного уровня большинства населения. В преодолении нега-
тивных последствий структурной реформы и вступлении на путь 
устойчивого развития, в проведении эффективной экономической 
модернизации и повышении конкурентоспособности националь-
ных экономических систем роль социально-экономической инте-
грации евразийских государств трудно переоценить.

Создание различного рода региональных межгосударственных 
объединений является одной из характерных примет современного 
глобализирующегося социально-политического пространства. На-
циональное государство остается до сих пор ключевым игроком на 
глобальном политическом поле. Однако сама политическая игра, 
если уж придерживаться спортивной терминологии, становится 
по преимуществу командным состязанием, в котором командами 
выступают межгосударственные союзы, блоки, альянсы, создаю-
щиеся для решения различного рода задач и защиты собственных 
национальных интересов.

 В современном мире государство уступило часть своих функ-
ций и прерогатив межгосударственным и надгосударственным 
структурам глобального влияния: финансовым, политическим, 
правовым, экономическим, торговым, информационно-коммуни-
кативным и т.д. Политика изоляции, попытка в одиночку противо-
стоять деструктивным для национального государства влияниям 
транснациональных сетей власти заранее обречены на провал.  По-
этому с самого начала своей истории как суверенного государства 
Казахстан проводит не только политику избирательного присоеди-
нения к различного рода межгосударственным блокам и союзам, но 
и выступает инициатором создания новых региональных объеди-
нений. В этом отношении Евразийский Союз становится одним из 
мощных факторов изменения геополитического статуса Евразии, 
становления новой многополярности политического пространства.

В первые годы после образования новых независимых го-
сударств их политические лидеры были в основном озабочены 
решением экономических проблем, поставленных переходом к 
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системе рыночной экономики, и задачами обеспечения легитим-
ности новых политических режимов. Значительно позже возникло 
понимание того, что крушение Советского Союза означало геопо-
литическую и социокультурную катастрофу, повлекшую за собой 
глубокий кризис духовных оснований государственности.

 В этой связи необходимо подчеркнуть, что идея евразийской 
идентичности утверждает не только геополитическое, но, пре-
жде всего, духовное, культурное единство народов Евразии. Эта 
идея становится философской основой для развития достойного 
и взаимоуважительного межкультурного, межконфессионального 
диалога, практического утверждения принципа единства много-
образия этнокультурного мира евразийского региона. Евразийская 
интеграция основывается на возрождении национальных культур 
и традиций народов внутриконтинентальных зон Евразии. Поэто-
му реализация самобытности духовного пространства Евразии в 
противодействии как тенденциям его унификации и стандартиза-
ции, так и тенденциям фрагментации, обособления замкнутых эт-
нокультурных пространств, является стратегическим приоритетом 
внутренней и внешней политики Казахстана.

Как отмечается в книге О.В. Нечипоренко и Н.А. Нысанбаева, 
посвященной философскому анализу опыта модернизационных 
реформ в России и в Казахстане, большинство государств, вхо-
дящих в постсоветское пространство, «культурно, экономически, 
политически и исторически ближе друг другу, чем к цивилизации 
Запада или Востока, и в реальности воплощают идею евразийского 
геополитического единства» [13, с. 177]. 

Философским, историософским, социокультурным, социаль-
но-психологическим и т.д. обоснованием фактической близости 
постсоветских обществ и национально-государственных образо-
ваний является комплекс идей евразийства. В переводе этих (осно-
вательно забытых и безосновательно дискредитированных) идей 
в план политической повестки дня решающая роль принадлежит 
Н.А. Назарбаеву. «Сегодня именно Казахстан становится оплотом 
евразийства» [13, с. 178].

Известно, что инициатива Н.А. Назарбаева о создании ЕАС 
встретила различную реакцию со стороны политического руковод-
ства стран СНГ. Действительно, существует ряд специфических 
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аргументов и возражений в адрес ЕАС. Например, если Евразий-
ский союз предполагает территориальный принцип интеграции, то 
в ЕАС могут вступить, скажем, Монголия, Турция, Китай. Но ведь 
очевидно, что тем самым нарушается основной принцип евразий-
ской концепции духовного, культурного единства как основы гео-
политической интеграции. Кроме того, перевод евразийской идеи 
в плоскость практической реализации сталкивается с целым рядом 
проблем, связанных с начавшимся после развала СССР процессом 
дивергенции экономических, политических, культурных систем 
новых независимых государств. Между тем межгосударственная 
интеграция предполагает достижение определенного, достаточно 
высокого уровня структурной общности в сфере экономики, фи-
нансов, культуры, политических режимов и т.д.

У стран СНГ и их лидеров сохраняется различный подход к идее 
евразийской интеграции. Можно согласиться с предположением, вы-
сказанным авторами одного из исследований евразийской интегра-
ционной политики Республики Казахстан, что судьба ЕАС решится 
отношением к идее евразийского союза Казахстана и России, ибо 
«они, и только они, могут стать основой такого союза» [12, с. 79].

 В этой связи обнадеживает факт, особо подчеркиваемый О.В. 
Нечипоренко и А.Н. Нысанбаевым: «Последние годы стали для 
процессов региональной евразийской интеграции чрезвычайно 
значимыми. Анализ событий в области взаимоотношений между 
Россией и Казахстаном свидетельствует, что руководство этих 
двух государств твердо определилось в этом вопросе»   [13, с. 190].

Разумеется, процесс евразийской интеграции и сегодня не об-
ходится без тех или иных проблем. Как отмечает, например, ка-
захстанский аналитик А. Морозов, если обратить внимание на 
историческую ретроспективу информационной поддержки ин-
теграционных процессов на постсоветском пространстве, то мы 
увидим, что внимание к информационному аспекту постепенно 
снижалось. Возможно, полагает он, отсутствие системной работы 
в сфере информационного обеспечения проектов интеграции объ-
ясняется опасениями, что тесное взаимодействие в информацион-
ной сфере может перевести ЕАЭС в формат политического, а не 
экономического проекта. ЕАЭС, по мнению А. Морозова, не напол-
нен свежими и близкими людям идеями, это создает дефицит его 
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привлекательности. Более того, образы стран-участниц ЕАЭС зача-
стую недостаточно привлекательны для населения этих стран. Так, 
к примеру, образ России нельзя назвать однозначно привлекатель-
ным для всех казахстанцев, а образ Казахстана в глазах российского 
и белорусского обывателя также неполон и зачастую искажен [14].

Рассмотрение российско-казахстанских отношений, динамики 
развития. экономических, культурных, научных, информационных 
и т.д. связей между двумя странами выходит за рамки наших задач. 
Отметим только следующее обстоятельство: в лексиконе полити-
ков и аналитиков эти отношения, как правило, характеризуются 
как «стратегическое партнерство», «взаимовыгодное сотрудниче-
ство», «добрососедство» и т.п. Между тем идея евразийской ин-
теграции предполагает нечто большее, чем этот стандартный фор-
мат двусторонних государственных отношений. «Ставить во главу 
угла создания Евразийского Союза выгоду означает в настоящее 
время отказ от идеи ЕАС» [12, с. 119]. Скажем, для Казахстана эко-
номически выгодно получение прямых инвестиций от развитых 
стран дальнего зарубежья, в то время как восстановление разо-
рванных экономических связей с соседями по СНГ сопряжено со 
значительными рисками и издержками. Ориентация на экономиче-
ские и политические выгоды, сама по себе необходимая и вполне 
оправданная, должна быть дополнена неутилитарными соображе-
ниями. Реальная интеграция потребует от политических элит сто-
рон-участников не только определенных уступок, но, быть может, 
и жертв – ведь образование единого экономического пространства, 
создание межгосударственных структур и институтов, обеспечи-
вающих его функционирование, означает утрату неограниченного 
контроля бюрократического аппарата национального государства 
над процессом перераспределения собственности. 

Ни для кого не секрет, что именно к такому контролю сво-
дится понятие государственного суверенитета для политического 
истеблишмента постсоветских республик. Понятно поэтому при-
сутствие мощной тенденции к скрытому саботированию интегра-
ционных процессов при их поддержке на словах и в разного рода 
декларациях.

Основным препятствием на пути к евразийской интеграции 
является как раз то обстоятельство, что различные формы государ-
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ственного строительства в постсоветских республиках имеют общий 
знаменатель: в них нарушается основной принцип евразийского типа 
государства – принцип органического единства «правящего слоя» и 
народа. В этом плане никак нельзя согласиться с сугубо географиче-
ским подходом к определению евразийского типа государственности. 

Разумеется, стремление реанимировать «органическую» мо-
дель общества в современных условиях стало бы не только утопи-
ческим проектом, но и прямо вело бы к реставрации тоталитарных 
структур. Но это не означает, что нужно впадать в другую край-
ность – слепо копировать стандарты западного либерализма или 
принять как неизбежное нынешнее состояние раскола общества 
по имущественному, социально-статусному, религиозно-конфес-
сиональному, этнокультурному и т.д. признакам.

А.Х. Касымжанов писал: «Именно в ценностях, в смысле- и 
жизнеориентирах, в образе мысли надо “вернуться назад”, огля-
деться и затем постепенными шагами выправлять то, что еще мож-
но выправить, и двигаться по руслу идеологии общенационального 
интереса, которая может быть идеологией государства, нераздель-
ного со своим народом» [15]. Государство должно выступать как 
механизм улавливания национальных интересов, их формулирова-
ния, интеграции и реализации. 

Но это именно тот императив, который как раз и предъявля-
ет к государству евразийская доктрина, поскольку содержанием 
идеи-правительницы может быть только общенациональный ин-
терес. Под общенациональным интересом евразийцы понимали 
благо всех народов, связанных единством «месторазвития» и исто-
рической судьбы, культуры и самосознания, входящих в состав 
Евразийского государства, или, применительно к современным 
реалиям, в состав национальных государств, объединенных в Ев-
разийский союз.

Классики евразийства понимали Евразию как «собор наро-
дов». Они считали, что и политическое объединение этой огромной 
территории является результатом усилий не одного лишь русского 
народа, но и многих народов Евразии. Общеевразийская менталь-
ность, глубинное единство культурных архетипов евразийских 
этносов должны найти выражение не только в чисто культурной 
области, но и в формах государственного устройства. 
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П.Н. Савицкий настаивал на том, что в пределах общеевра-
зийского политического единства каждому народу Евразии должна 
быть обеспечена область самостоятельной государственной жиз-
ни [1, с. 106]. Как отмечал В.Г. Вернадский, эта задача историче-
ски решалась в двух формах государствообразующего процесса, 
циклически сменяющих друг друга: а) создание единого всеевра-
зийского государства-империи и б) возникновение системы госу-
дарств. Под этим углом зрения история евразийской государствен-
ности выглядит следующим образом:

1. а) Единая государственность (сакско-скифская держава); 
б) Система государств (сарматы, готы).
2. а) Единая государственность (гуннская империя);
б) Система государств (авары, хазары, камские болгары, Русь, 

печенеги, половцы-кыпчаки).
3. а) Единая государственность (Монгольская империя);
б) Система государств – первая ступень распадения Монголь-

ской державы (Золотая Орда, Джагатай, Персия, Китай);
в) Система государств – вторая ступень распадения Монгольской 

державы (Литва, Русь, Казань, Казахи, Узбеки, Ойраты-Монголы).
4. а)  Единая государственность (Российская империя, СССР) [16].
 б) Система государств (грузины, казахи, молдаване, украинцы 

и др.).  
Если следовать данной схеме, то приход на смену СССР си-

стемы новых независимых государств выступает как исторически 
закономерная смена формы общеевразийской интеграции. Распад 
единой государственности ставит вопрос о формах межгосудар-
ственных отношений, адекватных задачам политического обеспе-
чения существования евразийского «собора народов».

Основное усилие классиков евразийства направлено к тому, что-
бы каждому народу обеспечить возможность выявления и развития 
его действительных и неповторимых качеств. И они уверены, что на-
циональные особенности будут складываться в некоторую гармонию, 
будут порождать явления широкого и творческого «общеевразийского 
национализма», где доминирующим началом является сознание евра-
зийского единства, преобладающее над этнической идентичностью.

Евразийство не как этнический, но как всемирно-исторический 
тип культуры означает, как учили основоположники евразийского 
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учения, самостоятельность и уникальность постановки и разрешения 
великих мировых вопросов. В том числе вопросов социального и госу-
дарственного устройства, проблем межгосударственных отношений. 

Поэтому при обращении к концепции евразийцев стоит во-
прос не о возрождении национальных, этнокультурных традиций 
вообще, а о возрождении великой духовной традиции, актуализа-
ции ее гуманистического потенциала, ее включении в содержание 
национальной идеи.  «Казахстанская, евразийская идея – это идея 
общенациональной соборности, социальной справедливости, сим-
вол формирования нового духовно-нравственного пространства и 
возрождения на его основе национального самосознания каждого 
народа, созидания сильной государственности как гаранта мира и 
благополучия» [12, с. 130]. Очевидно, что так понимаемая казах-
станская национальная идея становится вместе с тем и идеей евра-
зийской идентичности, и духовной основой социально-политиче-
ской доктрины содружества евразийских государств. 

На основании проведенного исследования и его научных ре-
зультатов можно сделать основные выводы об общем характере 
евразийского учения и его роли в формировании национально-го-
сударственной идентичности граждан современного Казахстана.

1. Можно реконструировать составляющие евразийской идеи 
из анализа концепции «симфонической личности» и «симфони-
ческой идеи-правительницы». В этих интерпретациях логической 
структуры и смысла евразийской идеи акцент ставится не на эли-
тарный, а на архетипический для менталитета народов Евразии ис-
ток ее соборных тенденций.  

2. Имеет смысл закрепить за термином «евразийство» два, по 
сути дела, взаимоисключающих, значения: 1. Евразийство как уче-
ние о естественно-природной и исторически детерминированной 
специфике (уникальности) культуры, духовного склада, ментали-
тета и т.д. народов, населяющих определенную территорию; 2. Ев-
разийство как модель общенациональной и межгосударственной 
интеграции, преодолевающей этнокультурные различия. 

3. Для современного Казахстана как мультикультурного, по-
лиэтнического, поликонфессионального общества особо актуально 
понимание евразийской идентичности как «собора народов или на-
циональностей» и «собора вер». Можно сказать, что казахстанская 
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модель межэтнического и межконфессионального согласия, в кото-
рой входящие в состав Казахстана представители различных наро-
дов и этнокультурных общностей составляют единое государствен-
но-политическое и культурно-историческое целое, в определенной 
степени является реализацией и развитием идей евразийцев.

4. Политическое руководство Казахстана во главе с Елбасы 
Н.А. Назарбаевым на деле доказывает свою приверженность прин-
ципам, ценностям и целям евразийской идентичности и евразий-
ской государственной интеграции. Об этом свидетельствуют как 
многочисленные статьи и выступления главы государства, так и 
конкретные шаги по укреплению политических, военно-стратеги-
ческих, хозяйственно-экономических, культурных, научно-образо-
вательных и т.д. связей между странами евразийского региона.

Нужно особо подчеркнуть, что стратегия на евразийскую инте-
грацию не имеет ничего общего с блоковой политикой. Фундамен-
тальным принципом евразийского союза является то, что этот союз – 
не «против кого-то». Он в принципе не имеет вектора противостояния 
иным союзам и объединениям. В этом плане Евразийский союз во 
многом аналогичен Европейскому союзу. Вместе с тем евразийская 
интеграция необходима для решения ряда специфических задач, сто-
ящих перед государствами этого региона и требующих совместных 
согласованных действий правительств и народов этих стран.

По мере оздоровления национально-государственных систем 
идеи евразийской интеграции будут получать все больший им-
пульс к практической реализации. Оптимистический сценарий 
развития суверенных государств – бывших союзных республик – 
в обязательном порядке включает в себя принцип органического 
единства национально-государственного строительства и межго-
сударственной интеграции.

Социальные трансформации глобального характера актуали-
зировали проблему национально-государственный идентичности. 
Мы сегодня находимся на этапе становления нашей государствен-
но-политической, экономической, духовно-культурной идентич-
ности, в период напряженного преодоления последствий круше-
ния тоталитарной сверхдержавы. Итоги этого этапа позволит нам 
определиться, сможем ли мы состоятся как самостоятельное не-
зависимое государство и стать субъектом своей истории. Необ-
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ходимо заметить, что евразийское сознание и евразийская иден-
тичность, может быть приоритетными только после завершения 
национальной государственной идентичности Казахстана.

И только после этого – этап реализации определившихся пер-
спектив будущего, т.е. стадия корреляции Казахстаном своего раз-
вития евразийским фактором. С нее начнется более выверенное, 
направленное движение – гражданскому обществу, социально-
правовому государству, настоящей рыночной экономике.

И уже сегодня евразийский контент обозначил наши приори-
теты будущего развития в контексте идеи «Мәңгілік Ел».
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Изотов М.З.

РОЛЬ ПОСТНЕКЛАССИЧЕСКОЙ НАУКИ 
В ФОРМИРОВАНИИ ИДЕНТИЧНОСТИ

Современное научно-философское понимание социокультур-
ных, экономических и биологических процессов находит своё 
выражение в постнеклассической парадигме, которая является 
результатом синтеза постнеклассической науки, глобалистики и 
постмодернистского образа реальности, характерного для конца 
XX – начала XXI столетий.

Постнеклассическая наука тяготеет к принципам вероятно-
сти, стохастичности, поливариантности, нестабильности. Она яв-
ляется своеобразным «третьим этапом» в исследовании мира. В 
сравнении с «классической» наукой ньютоно-лапласовского типа, 
«постнеклассика» отказывается от жёсткой линейной детермина-
ции всех процессов и принципа «классической рациональности» 
XVII – XVIII столетий. Понимание истины как процесса пассив-
ного отражения характеристик объекта заменяется «неклассиче-
ской рациональностью» Эйнштейна-Бора, постулирующей дина-
мический характер внешней реальности, зависимой от системы 
отсчёта, позиции субъекта и его свойств. В постнеклассическом 
знании этот принцип усилен идеями самоорганизации и самораз-
вития в сложных системах различной природы – от биофизиче-
ских до социально-экономических. Тем самым, «постнеклассика» 
– это качественно новое, интерактивное состояние человеческого 
знания, специфическая междисциплинарная методология которого 
основана на синергетическом фундаменте «нелинейности», пред-
ложенном И. Пригожиным – Г.Хакеном.

Новый тип знания отличен от неклассической науки по двум 
основным параметрам: объекту/предмету и типу рационально-
сти. По первому постнеклассическая наука отличается тем, что 
исследует не только сложноорганизованные, но и сверхсложные 
системы, открытые и способные к самоорганизации. Её объектом 
становятся и «человекоразмерные» природные комплексы, неотъ-
емлемым компонентом которых выступает человек. По второму 
параметру постнеклассическая наука отлична от предшествующей 
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тем, что соотносит знания об объекте не только со средствами по-
знания, как это было присуще неклассической науке, но и с цен-
ностно-целевыми структурами деятельности.

Предметом изучения современной глобалистики является 
целостность мира. Исследуя проблемы человеческого рода и ут-
верждения глобальной цивилизации, она смыкается с созданием 
модели развития человеческого общества и перспектив постин-
дустриального мира. Образы будущего в глобалистических кон-
цепциях снимают все особенности современной культурной эпо-
хи, определяемой как «постмодерн»: соединение рациональных и 
иррациональных способов познания истины; синтез западных и 
восточных мировоззрений; растущая интеграция научной, фило-
софской, художественной картин мира; обострённый интерес к ин-
дивидуальному сознанию.

Этот интерес обосновывается тем, что вместе со сменой об-
щей научно-философской парадигмы назрела необходимость 
смены парадигмы или модели жизнедеятельности человека, его 
жизнетворчества и личностного роста в условиях казахстанско-
го общества. Прежняя, референтная модель, характеризующаяся 
соотнесённостью представлений субъекта о своей жизни с пред-
ставлениями социальной группы, общества, с которыми он себя 
идентифицирует, уже не соответствует изменившимся требовани-
ям жизни и потребностям самого субъекта. Принципы, лежащие в 
основании этой модели, не соответствуют новым жизненным си-
туациям, в которых человек уже не может, как прежде, опираться 
на социальную поддержку и защиту окружающих, получая от них 
разные блага, а «вынужден учитывать всю «жестокость» и изоли-
рующую отчуждённость реального мира». Теперь уже нельзя пла-
нировать и организовывать свою жизнедеятельность в социальном 
пространстве, пользуясь лишь привычными, устоявшимися жиз-
ненными стандартами, нормами и правилами, пригодными для ре-
гуляции однолинейных жизненных событий.

В этом случае необходимо больше акцентироваться на само-
референтной модели жизнедеятельности, которая предоставляет 
человеку больше возможностей для самосозидания и самореализа-
ции. Это означает, что он соотносит свои представления о себе со 
своим реальным существованием, с теми событиями, которые со-



164

Қоғамдық сананы жаңғырту міндеттері аясындағы 
қазақстандық бірегейлікті қалыптастыру

ставляют его реальную жизнь. И на основе результата соотнесён-
ности актуализирует тот или иной потенциал, творит свою жизнь. 
Ведь идентичность человека не является навсегда установленной, 
её необходимо создавать. Поэтому процесс конструирования стра-
тегии своей жизнедеятельности, подразумевающий долгосрочную 
стабильность и длительное постоянство среды, заменяется посте-
пенно процессом самосозидания, саморазвития.

Синергетика рассматривает самоорганизацию как процесс 
развития, который представляет собой бинарную оппозицию по-
рядка и хаоса, организации и самоорганизации, интеграции и диф-
ференциации. Их синтез рождает такое понятие, как диссипатив-
ная структура, которая в отличие от равновесной структуры, может 
существовать лишь при условии постоянного обмена со средой 
энергией, информацией и продуктами деятельности. Для сохране-
ния внутреннего порядка такая система нарушает динамическое 
равновесие со средой, стремясь актуализировать себя. Согласно 
синергетике, при определённых условиях в такой системе обяза-
тельно возникнут процессы упорядочения и самоорганизации или, 
наоборот, дезорганизации.

Согласно закону возрастания энтропии, замыкание любой си-
стемы приводит её к дезорганизации. Например, замыкание обще-
ственной системы неизбежно порождает процессы социальной на-
пряженности, и системное качество общества распадается. Между 
степенью открытости системы и уровнем её организации существу-
ет однозначное соответствие. Чтобы увеличить порядок в системе, 
необходимо увеличить степень её открытости, новому значению 
которой будет соответствовать новый, более высокий уровень ор-
ганизации, в результате чего в системе станут преобладать процес-
сы, упорядочивающие её до нового уровня. Чтобы дезорганизовать 
систему, необходимо уменьшить степень её открытости, при этом 
понизится и уровень организации, что вызовет преобладание про-
цессов, дезорганизующих систему до нового её значения.

В соответствии с моделью Пригожина-Хакена согласованное 
взаимодействие элементов системы в своей совокупности состав-
ляет кооперативные процессы, которые играют решающую роль в 
образовании новых динамических структур. Известно, что в осно-
ве эволюции социальных систем, как и природных, одним из глав-
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ных процессов является процесс самоорганизации. Как показыва-
ет синергетика, самоорганизация может начаться лишь в открытых 
неравновесных системах, в которых имеют место случайные воз-
действия, флуктуации, но они не подавляются, а, напротив, усили-
ваются, создавая что-то новое. К таким системам относят системы, 
которые обмениваются со средой или окружением энергией, или 
веществом. Для социальных систем важнейшую роль приобретает 
в этом плане обмен информацией, коммуникация и общение.

Известно, что социальная система тем устойчивее, чем выше 
её разнообразие, ибо в наличном разнообразии элементов потен-
циально содержатся формы приспособления к различным вариан-
там будущего, это делает её устойчивой к многовариантному буду-
щему. Синергетика показывает, что конструктивным механизмом 
самоорганизации сложных систем является хаос. Он необходим 
для того, чтобы система, в том числе общество и личность, вышла 
на собственную тенденцию развития, инициирующую процесс 
самореализации. Таким образом, общение создаёт необходимую 
творческую среду хаоса, которая инициирует тенденции актуа-
лизации личности, не подавляющие хаотичность и спонтанность 
актов общения, а усиливающие, кооперирующие их, в силу чего 
и происходит возникновение новых форм самореализации, новых 
форм общения. Такое понимание саморазвития нашло своё отра-
жение ещё в философии Гегеля, который показывал развитие чело-
веческого духа, представляя его в виде абсолютной идеи. Схема её 
развития, по Гегелю, как раз предполагала порождение всех новых 
смыслов, понятий, когда нечто порождает «своё иное», вступает 
с ним в рефлексивную связь, и в результате синтеза образуется 
новое целое. Причём каждый раз возникающая целостность пере-
страивает свои основания.

Самоорганизация является процессом развития, сущность ко-
торого проявляется в чередовании порядка и хаоса, их взаимопе-
реходах. В качестве хаоса рассматривается множество отдельных 
актов деятельности и общения, которое становится необходимым 
условием упорядочивания и устойчивости субъективности челове-
ка, его внутреннего «Я».

Динамическую устойчивость и целостность человека поддер-
живает его индивидуальность, которая, в отличие от его личностной 



166

Қоғамдық сананы жаңғырту міндеттері аясындағы 
қазақстандық бірегейлікті қалыптастыру

системы, не имеет диссипативный характер – это особый нелиней-
ный феномен, вносящий изменения в окружающий мир, одновре-
менно самоизменяясь и самосовершенствуясь. Благодаря своей ин-
дивидуальности, человек в каждый момент своего существования 
воссоздаёт свои основания, сохраняя свою идентичность.

Личность, в свою очередь, является открытой системой, на-
рушающей динамическое равновесие со средой и обмениваясь с 
ней информацией и продуктами деятельности. Степень открыто-
сти личности определяет количество и качество этого обмена, а 
также динамику своей внутренней устойчивости, что в совокуп-
ности влияет на раскрытие её возможностей, внутренних резервов, 
её самореализацию. Открытость подразумевает способность лич-
ности не только воспринимать многообразие социальных связей, 
но и преобразовывать их, расширяя при этом границы своей субъ-
ективности, выводя её на новый, более высокий уровень. Однако 
процесс жизнедеятельности и её самореализации подразумевает 
единство открытости и закрытости, синтез хаоса и порядка. В лич-
ностной системе такое единство должно осуществляться интегра-
цией экстравертивных и интровертивных черт индивидуальности, 
их аристотелевской «золотой серединой».

Проблема казахстанской национальной идентичности акту-
ализирована в современных условиях. Поэтому теоретически и 
практически важно определение основы единства, национальной 
солидарности и идентичности, общих интересов и ценностей: ду-
ховных, политических, этнических, социальных и т.д.

Однако в отечественной и зарубежной гуманитарной науке нет 
концепции, анализирующей формирование и укрепление нацио-
нальной идентичности, ее совмещение с современными этносо-
циальными процессами и определение перспектив модернизаци-
онного развития страны и ее регионов. Имеющиеся исследования 
носят в основном описательный характер, что также не даст пони-
мания региональных процессов в условиях перехода к инноваци-
онной модели социального устройства жизни.

Во многом это объясняется сложившейся классической мето-
дологической базой, стереотипом линейного мышления о регионе, 
достаточно привлекательными этнографическими сюжетами, соз-
давшими геоэтнографический образ общества.
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Цель данной статьи – рассматривая ряд теоретико-методоло-
гических положений в контексте постнеклассической науки, ос-
мыслить тезис о необходимости укрепления казахстанской наци-
ональной идентичности в современных условиях.

Первое положение – понятийный дискурс. В современном 
мире трудно воспринимается содержание понятий «идентич-
ность», «нация», «государство-нация» и т.д. Здесь ряд причин. 
Главная причина, как отмечалось нами неоднократно в публика-
циях, связана с дискуссионным характером базового понятия «на-
ция» и отсутствием единства в отечественной науке в определении 
его содержания. Говоря о проблеме национальной идентичности, 
безусловно, мы не сводим ее лишь к дискурсу. Само по себе вне-
дрение понятий «нация», «казахстанская нация» недостаточно для 
реализации национальной идентичности [1]. Употребление поня-
тий необходимо, но еще недостаточно.

Обратимся к реальности. Рассматривая проблему идентично-
сти в полиэтничном регионе именно в ракурсе гражданства, т.е. 
принадлежности к гражданской идентичности, которая являет-
ся самой универсальной формой объединения населения любого 
государства, отмстим, что в Казахстане гражданство пока не вы-
полняет свою функцию в полной мере. Исследования указывают 
на то, что казахстанская идентичность не стала доминирующей. 
Например, все еще имеет место непонимание соотношения казах-
станской и этнической идентичности, т. е. их зачастую противопо-
ставляют.

Отметим, что по поводу идеи нации-государства в отечествен-
ной науке продолжается полемика. В государствах с давними де-
мократическими традициями понятия гражданского демократи-
ческого государства и гражданской нации настолько слились, что 
стали взаимозаменяемыми и часто пишутся через дефис – nation-
state. В Казахстане гражданская нация не сложилась ни на культур-
но-ценностном, ни на институциональном уровнях [2].

Представляется, что сложившиеся два подхода к нации в отече-
ственной науке - нация-этнос (этнонация) и нация-согражданство 
(гражданская нация), безусловно, отражаются на выработке государ-
ственной национальной политики и состоянии межэтнических от-
ношений. Однако не следует противопоставлять эти подходы. Наш 
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методологический постнеклассический ориентир представляет со-
бой синтетический подход. Нам близка во многом позиция Э. Паина. 
считающего неправомерным полное отождествление нации с граж-
данством в рамках этнополитической интеграции [3]. Представляет-
ся, что «казахстанская нация» будет содержать в себе элементы граж-
данско-территориальной и этнокультурной общности.

Между тем, подчеркнем, современная реальность – ориента-
ция на развитие гражданской нации, слабо воспринимается в об-
щественном сознании казахстанцев, а в некоторых научных кругах 
порой встречает отторжение. Эти понятия нуждаются в уточне-
нии, поскольку от их дифференциации зависит решение многих 
социально-экономических и политических проблем.

Второе положение связано с тем, что идентичность является 
открытой системой, вступающей во взаимодействие с различны-
ми видами идентичности. Именно эта характерологическая осо-
бенность позволила ей приобрести множественный характер в со-
временном мире. Это неудивительно, поскольку идентификация 
идентичности осуществляется по разным основаниям. Иденти-
фицировать себя человек может на разных уровнях. Человек вы-
нужден всегда определять себя тем более в условиях постоянно 
меняющейся ситуации. Идентифицировать себя ему приходит-
ся постоянно, независимо от окончательной определенности той 
общности, к которой он себя относит. Ведь сама эта общность сеть 
величина, постоянно меняющаяся, как. впрочем. и самоидентифи-
цирующийся человек. Отсюда следует, что самоидентификация 
представляет собой открытый процесс. Идентичность является 
открытой системой, вбирающей в себя различные виды идентич-
ности.

Совершенно справедливо отмечает 3.Бауман, что «вместо раз-
говора об идентичностях, унаследованных или обретенных, более 
уместным и соответствующим реальностям глобализирующегося 
мира выглядело бы исследование идентификации, никогда не за-
канчивающейся, всегда незавершенной, неоконченной, открытой 
в будущее деятельности, в которую все мы по необходимости либо 
сознательно вовлечены [4].

Таким образом, идентичность можно рассматривать как объ-
емный, многогранный и собирательный концепт, вбирающий в 
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себя содержание множества разных идентичностей. Перефразируя 
О.Н. Астафьеву [5], можно заключить, что «открытость концепта 
и его качественные характеристики позволяют вписать его в кон-
цептосферу постнеклассической науки», отмечая его отличие от 
классических определений идентичности.

Третье положение вытекает из предыдущего – идентичность 
не является некой исторической заданностью, имеющей статич-
ный характер. В этой связи кратко сформулируем два взаимосвя-
занных тезиса: во-первых, идентичность – подвижная категория, 
несмотря на то, что в ней сохраняется некоторое инвариантное со-
держание, определенное ментальностью народов того или иного 
общества; во-вторых, идентичность всегда вписана в определен-
ный социокультурный контекст, формирующий ее содержание.

Этнокультурные традиции, составляя основу самобытности, 
остаются наиболее устойчивыми элементами в рассматриваемой 
системе. Ценность сущности культурной самобытности в ее со-
циальном потенциале. Именно поэтому в современной ситуации 
важно понимание эвристического потенциала этнического факто-
ра и использование его в практической жизни.

Региональная общность в Казахстане имеет сложную струк-
туру. Ее совмещение с многоуровневой идентичностью – непро-
стая проблема. Представляется важным формирование понимания 
того, что рассматриваемый образ «мы – казахстанцы» не нацелен 
на унификацию культур и культурных традиций на базе опреде-
ленной социокультурной парадигмы. Следует отметить, что имею-
щиеся виды идентичности в обществе (казахстанская, региональ-
ная, этнокультурная, религиозная) не только не противоречат друг 
другу, а взаимодополняют друг друга. Основой сосуществования 
их могут стать общие базовые ценности - исторически сложивши-
еся социокультурные ценности, на основе которых получат свое 
развитие этнические и региональные общности в составе казах-
станского полиэтничного общества в условиях формирующейся 
гражданской нации.

Четвертое положение – необходимость усиления междисци-
плинарного подхода в исследовании идентичности. Это представ-
ляется не только возможным, но и наиболее эффективным. Ме-
тодологически корректная соотнесенность концепций, понятий, 
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положений разных дисциплин позволяет рассмотреть одни и те 
же проблемы с различных позиций, способствует не только объ-
ективной оценке социальных процессов, но и осмыслению иден-
тичности в контексте динамики прошлого, настоящего и будущего. 
Предпринята попытка интегрировать философский и историче-
ский подходы в системном осмыслении [7], философско-культу-
рологический, политологический и социологический подходы в 
рассмотрении многоуровневой идентичности в Казахстане. 

Междисциплинарный анализ, с одной стороны, выводит на 
целостное осмысление региона, направленное на определение пу-
тей развития. С другой стороны, такой подход даст холистическое 
видение проблемы идентичности, позволяет вписать ее в контекст 
глобальных изменений, рассматривая «горизонтальные» и «верти-
кальные» связи и изменения на разных уровнях идентичности.

Пятое положение – сочетание полипарадигмального подхода 
к изучению идентичности, синтез разных методологических ори-
ентиров. Исследовательские традиции по-прежнему основаны на 
методологической базе лишь классической науки, ограничиваясь, 
скорее, феноменологическим подходом. Исследование региона в 
рамках постнеклассической науки позволит глубже раскрыть и 
понять сложившуюся в регионе социальную реальность. А это, 
в свою очередь, нацелит на социальную интеграцию населения и 
определение путей мирного развития региона.

В рамках постнеклассической науки возникает возможность 
понять и объяснить функционирование казахстанского общества 
как сложной нелинейной саморазвивающейся системы. К при-
меру, методологическая специфика синергетического анализа по-
лиэтничного общества вскрывает механизм развития, указывая на 
наличие в обществе альтернативных путей его развития, а также 
показывает, что развитие носит необратимый характер.

Безусловно, здесь необходимо учитывать особенности самой 
синергетической методологии к изучению общества как неприрод-
ной системы. Как справедливо отметил М.С.Каган, отличительное 
качество социальной реальности - «зависимость соотношения сил 
порядка и хаоса в историческом процессе не только от объективных 
факторов и от случайностей, особенно действенных в состояниях 
бифуркаций, но и от свободы воли исторических деятелей, микро - 
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и макрогрупп, а в определенных обстоятельствах и народных масс 
[8]. Сказанное позволяет утверждать, что от деятельности человека 
зависит «стихийное или сознательное порождение хаоса» в обще-
стве, а значит, и само существование общества. Поэтому есть осно-
вание считать, что стиль мышления, с одной стороны, определяет 
познание и переосмысление функционирования общества, с другой 
– судьбу общества. Если линейное мышление разрушает общество, 
то нелинейное поддерживает его саморазвитие. Это касается как 
формирования казахстанской идентичности, так и ее укрепления.

Шестое положение – взвешенный подход к использованию кон-
цепций, понятий и теоретических положений, выработанных зару-
бежными исследователями. Изучение проблем идентичности, равно 
как и в целом общества, в строгих рамках определенных западных 
теорий вряд ли будет объективным, поскольку наша реальность за-
частую не вписывается в эти рамки. Так, современные теории этноса 
(примордиалистские, инструменталистские, конструктивистские) 
не отражают сущностных характеристик этничности в современных 
условиях. Или, скажем, модели и сценарии зарубежных конфлик-
тологов по урегулированию конфликтов не приносят результатов, 
а порой оказываются совершенно неприемлемыми. Нельзя также 
примерить разные модернизационные и идентификационные про-
екты и сценарии ряда западных стран к нашей стране и ее регионам.

Здесь важно вспомнить, что без учета специфики и особен-
ностей социокультурной среды теоретическое осмысление и 
практическое решение региональных проблем невозможно. Для 
выявления особенного необходим сравнительный анализ, т. с. ис-
следования изнутри и «со стороны» необходимо соотносить друг 
с другом, что позволит выявить наряду с особенным и общее, объ-
единяющее.

Седьмое положение вытекает из предыдущего: важный ис-
точник идентичности – память. Другими словами, идентичность 
можно рассматривать как ценностно-мировоззренческий феномен. 
В рамках новой конструктивистской методологии представляется 
возможным в центр исследовательского внимания поставить со-
знание и поведение человека, его место и отношение к другим не 
просто как отдельного индивида, но и члена определенной соци-
альной и этнической группы, представителя определенного обще-
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ства, определенной социокультурной среды. Более того, данная 
методологическая стратегия направлена на реализацию програм-
мы поиска актуальной идентичности «кто я» или «кто мы» в опре-
деленном обществе и в современном социальном мире.

В этом контексте память можно рассматривать как некоторое 
отношение к другому, которое обладает специфическими формами 
существования и определенными способами постижения своего 
содержания.

Память ценна тем, что она соединяет человека с прошлым, фор-
мирует представление родины и чувство самосознания. Пренебреже-
ние к прошлому нарушает естественный процесс саморазвития этно-
са и нации. Глубинные аспекты истории довольно активно работают 
на формирование идентичности. Память связывает прошлое, насто-
ящее и будущее. Прошлое зафиксировано в разных формах памяти. 
Безусловно, прошлое в современной жизни приобретает новое содер-
жание. При оценке прошлого из настоящего мы соотносим его с со-
временностью, а это позволяет выявить новые смыслы прошлого, что 
изменяет контекст существования прошлого. Поэтому мы находим в 
прошлом новое содержание, новый смысл и новое понимание, помо-
гающее думать и мечтать о будущем. Итак, один из общих историче-
ских компонентов единства казахстанского полиэтничного общества 
– наше историческое прошлое, наша историческая память, память ка-
захстанского народа, которая хранит ключевые события страны.

Восьмое положение связано с тем, что в современном контек-
сте необходимо рассмотрение идентичности не только на рацио-
нальном, но и на иррациональном уровне.

В современных условиях активизируются религиозный фак-
тор и религиозная идентичность. Важно сказать об отношении к 
исламу. Здесь отметим лишь тот факт, что в связи с экстремизмом 
и терроризмом растут мифы вокруг ислама. О нем судят по фунда-
менталистам, хотя именно они искажают ислам. В связи с тем, что 
в последнее время агрессия, злоба, ненависть друг к другу культи-
вируют многие заинтересованные лица, засоряя наше социокуль-
турное пространство, есть смысл осмыслить и переосмыслить ре-
лигиозную идентичность в полиэтноконфессиональном регионе.

Девятое положение связано с осмыслением прошлого опыта в 
нашей стране. Говоря о формировании идентичности, сеть смысл 
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обратиться к советскому периоду. Безусловно, это трагичный и 
сложный период, и его нельзя рассматривать по схеме «черный-бе-
лый». Однако осмыслить значение «советскости» как социокуль-
турного феномена в духовной истории народа Казахстана весьма 
поучительно.

Надэтничсская идентичность «советскость» формировалась в 
рамках советской культуры. Под этой общностью понималась са-
моидентификация с Советским Союзом, определение «кто мы?» по 
отношению к своей стране. На формирование этой идентичности 
работали культура, политика, вся идеология страны. Безусловно, 
наблюдалась чрезмерная идеологизация. Тем не менее, ценност-
ный смысл этого феномена заключалась в том, что он работал на 
сплочение и единение граждан, а также им задавались некоторые 
параметры развития страны.

Понимание надэтнической общности в современном Казах-
стане основано на новых ценностно-мировоззренческих ориента-
циях. которые формируются на основе гражданской культуры с со-
хранением социокультурного разнообразия. Понятно, что многие 
сложившиеся в прошлом формы, не вписываются в современность. 
А вот содержание, ценностный смысл, созвучный современности, 
напрашивается на переосмысление и использование. Например, 
ценным является опыт формирования чувства принадлежности к 
единой стране, именуемой Советским Союзом. «Советскость» по-
зволяет выявить новые смыслы прошлого, что изменяет контекст 
существования прошлого.

В связи с этим востребованным является формирование пред-
ставлений о конструктивной роли надэтнической общности, кото-
рая рассматривается как духовное единение граждан страны, как 
механизм преодоления напряженности.

На рассматриваемую проблему, проблему национальной иден-
тичности, стоит посмотреть именно с этой точки зрения. В связи 
с этим востребованным является формирование представлений о 
конструктивной роли надэтнической общности, которая рассма-
тривается как духовное единение граждан страны, как механизм 
преодоления напряженности в регионах.

Переосмысление опыта формирования «советскости» может 
осуществить элита нашей страны при условии объединения усилий 



174

Қоғамдық сананы жаңғырту міндеттері аясындағы 
қазақстандық бірегейлікті қалыптастыру

науки и политики. Представляется важным: использование в теорети-
ческом решении данной проблемы эвристических идей современной 
науки, включив в исследовательское пространство идентичности «со-
циокультурные практики»; - активизация работы научной и политиче-
ской элиты страны над утверждением понятий «казахстанская нация» 
и «казахстанская идентичность», показывая интегрирующий потен-
циал этих феноменов; - использование потенциала элиты и средств 
массовой коммуникации для формирования интегрирующего образа 
понятия «казахстанец» и восприятия его в массовом сознании;- кон-
кретизация в ориентации власти и дискуссиях научных кругов глав-
ного положения, связанного с тем, что казахстанская идентичность и 
казахстанская нация совсем не влекут за собой унификацию.

Наконец, последнее положение касается необходимости укре-
пления единства казахстанского общества в условиях глобализа-
ции, т.е. казахстанской национальной идентичности. Глобализация 
оказывает активное влияние на наше культурное самосознание, а 
точнее, во многом его разрушает. Не случайно сегодня появляет-
ся множество публикаций относительно будущего национальной 
идентичности. Поэтому все страны обеспокоены своей националь-
ной идентичностью.

Здесь важно вспомнить, что в современной гуманитарной науке 
существует различное ценностное отношение к национальному. В 
этом плане показателен постмодернистский дискурс рассматривае-
мой проблемы. Активно дискутируемый вопрос в этой области – это 
замещение национальной идентичностей свободными наднациональ-
ными или глобальными идентичностями в эпоху «постмодернизма».

Что будет представлять собой наднациональная идентич-
ность? Каково будет сознание людей, идентифицирующих себя с 
наднациональным сообществом?

Действительно, в условиях глобализации стали появляться 
наднациональные сообщества и идентичности. Так, обратившись 
к процессам европейского объединения, начавшимся в последние 
десятилетия XX века и к началу XXI столетия, можно сказать, что 
европейское сообщество переживает кризисные тенденции, в част-
ности кризис идентичности. Согласно формулировкам Ю. Хабер-
маса, горячего сторонника и теоретика европейской интеграции, 
сейчас в центр внимания со всей остротой выдвигается вопрос о 
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«европейской идентичности» и общеевропейских ценностях. Не 
вдаваясь в анализ внутренних противоречий объединенных стран, 
обратимся лишь к состоянию сознания людей, вовлеченных в ин-
теграцию и глобализацию. Согласно опросам, лишь малая часть 
населения интегрирующихся государств приемлет «космополи-
тические ценности», тогда как подавляющее большинство (более 
85%) идентифицирует себя с локально-региональными, нацио-
нальными ценностями и ориентирами [9].

Принимая во внимание возможность создания и существова-
ния наднациональных идентичностей, хочется надеяться, что они 
не могут быть замещены космополитической культурой или поте-
рей этнокультурной и национальной идентичностей.

Подводя итог, отметим, что
- наиболее эффективным является исследование идентично-

сти не только в рамках классической, но и неклассической, пост-
неклассической парадигм, что позволяет открыть новые смыслы и 
характеристики;

- методологическая база социальной (социокультурной) синер-
гетики позволяет раскрыть механизм взаимодействия традиций и 
новаций, взаимосвязь этнической и казахстанской идентичностей, 
а также выявить социокультурные риски в условиях нестабильно-
сти и неустойчивости, усиливающиеся под влиянием активизиру-
ющейся глобализации;

- рассматривая многоуровневую идентичность как сложную 
открытую систему, следует подчеркнуть, что эти уровни не исклю-
чают друг друга, а взаимодействуют друг с другом, сосуществуя 
по принципу дополнительности [10];  - идентификацию необходи-
мо рассматривать с учетом социокультурных условий, в которых 
она формируется; для нашего исследования - это социокультурное 
пространство Казахстана;

- казахстанская идентичность формируется через отношение 
к прошлому, к нашей национальной идентичности «советскость»; 
мы можем и должны анализировать опыт формирования этой над-
этнической общности «в определенной нравственной тонально-
сти», извлекая уроки, положительный опыт и ценность этой эпохи;

- поиск идентичности в современных условиях осуществляет-
ся как на рациональном, так и на иррациональном уровне;
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- говоря о совмещении/интеграции разных видов идентично-
сти, мы не имеем в виду воспроизводство этнической идентично-
сти; нами предпринимается попытка понимания эвристического 
смысла и ценности казахстанской идентичности, понимания ее 
возможностей для этносов и регионов.

Казахстанская идентичность вбирает в себя множество этно-
культурных, религиозных и региональных идентичностей. Говоря 
об укреплении идентичности на практике, важно ставить вопрос о 
взаимопонимании и сотрудничестве на основе диалога в условиях 
модернизации страны и глобализирующегося мира. Отсюда – по-
нимание смысла единства казахстанского общества, «единства в 
многообразии».
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ВЫРАБОТКА МЫСЛЯЩЕГО МИРОВОЗЗРЕНИЯ 
КАК УСЛОВИЕ ФОРМИРОВАНИЯ 

ИНТЕЛЛЕКТУАЛЬНОЙ НАЦИИ

Раскрытие данной темы предполагает предварительное опре-
деление основополагающих для неё понятий – «нация» и «миро-
воззрение». Начнём с первого понятия. Нация – феномен истори-
ческий. Она появилась в Западной Европе в Новое время, то есть в 
XVII – XVIII вв. Стало быть, понятие нации нерелевантно приме-
нительно к предшествующим Новому времени эпохам. Обратимся 
к началу антропогенеза.

Человеческая история на планете Земля начинается с суще-
ствования бесчисленного множества локально ограниченных и 
конечных во времени историй многообразных этнокультурных 
образований, или просто этносов. Для Л.Н. Гумилёва этнос – фе-
номен сугубо природный. Согласно ему, «этнос, как, например, 
язык, явление не социальное, потому что оно характерно для всех 
формаций» [1, с. 44]. Он утверждает, что «распространённое мне-
ние, будто этносы сводятся только к тем или иным социальным 
явлениям, мы считаем гипотезой недоказанной…» [2, с. 18] Судя 
по первому предложению, автор не понимает диалектики единич-
ного, особенного и всеобщего. По его логике, если некий преди-
кат принадлежит ряду модусов, то оно не принадлежит ни одному 
из них. О втором предложении и говорить нечего. Формирование 
человека как человека (то есть существа общественного и обще-
ственно-исторического) и формирование общества – это не два 
разных процесса, а один и тот же процесс. Человек до общества 
и общество до людей – бессмыслица. 

Слово «этнос» греческого происхождения. В древнегреческом 
языке слово ἔθνος имело 8 значений: 1) общество, группа, толпа;        
2) класс, сословие; 3) пол; 4) племя; 5) народность, народ; 6) языче-
ские племена, язычники; 7) род, вид, порода; 8) стая, стадо, рой (см.: 
[3, с. 459. Лев. стбц]). Научное понятие этноса образовалось из пя-
того значения; можно допустить ещё и четвёртое. Этнос – это исто-
рически сложившаяся общность людей (в смысле Gemeinschaft). К 
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определению сущности этноса подходит то определение, которое 
И.В. Сталин дал нации: «Нация есть исторически сложившаяся 
устойчивая общность людей, возникшая на базе общности языка, 
территории, экономической жизни и психического склада, прояв-
ляющегося в общности культуры» [4, с. 296]. «Только наличие всех 
признаков, взятых вместе, – отмечает Сталин, – даёт нам нацию» 
[4, с. 297].

Л.Н. Гумилёв понятием нации намеренно пренебрёг. Этнос, 
согласно ему, обладает более или менее сложной системой. Этно-
сы включают в себя консорции и конвикции, а сложные этносы 
– также и субэтносы (это как бы микроэтносы в составе этноса). 
Выше этноса стои́т суперэтнос. Гумилёв пишет: «Суперэтно-
сами мы называем группу этносов, одновременно возник-ших в 
определённом регионе, взаимосвязанных экономическим, идеоло-
ги-ческим и политическим общением, что отнюдь не исключает 
военных столкновений между ними» [5, с. 109]. Можно было бы 
отождествить суперэтнос с нацией, но составляющие нацию этно-
сы не ведут военные действия между собой (если, конечно, исклю-
чить гражданские войны).

Суперэтнос по Гумилёву – это также естественное образова-
ние. И подчи-няется он в своём развитии не социокультурным, а 
естественным же закономерностям. Гумилёв толкует их в терминах 
термодинамики. Возник-новение этноса, согласно ему, обязано так 
называемому пассионарному толчку. Пассионарная энергия возрас-
тает и этнос переживает подъём до тех пор, пока не наступает «пе-
регрев». За ним наступают стадии надлома, инерции и обскурации 
(«сумерков» этноса, по характеристике Гумилёва). В своих работах 
Л.Н. Гумилёв описывает реальные истории народов и их культур и 
представляет всё это как укладывающееся в термодинамическую 
конструкцию. Он поступил по сути так же, как поступали представи-
тели Тартуской семиотической школы, возглавляемой Ю.М. Лотма-
ном. Они описывали культуру как знаковую систему саму по себе, то 
есть без того денотативного плана, системой знаков которого она яв-
ляется. Иными словами, они погружали культуру в лоно семиотиче-
ской системы и рассматривали её характеристики как характеристи-
ки семиотической, знаковой системы. Г.С. Померанц назвал теорию 
этногенеза Л.Н. Гумилёва одно-ниточной теорией (см.: [6]). 
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В действительности этнос, как и язык, который Гумилёв также 
определил как феномен не социальный, – феномен социокультур-
ный и культурно-истори-ческий. Слово «нация» латинского проис-
хождения. Латинское слово nātio имеет 6 значений: 1) рождение, 
происхождение, род; 2) племя, народность, народ; 3) класс, сосло-
вие, каста, разряд, слой; 4) порода; 5) сорт; 6) языческие народы 
(см.: [7, с. 662. Лев. стбц]). Научное понятие нации образовалось 
из второго значения. Нетрудно заметить, что греческое ἔθνος в 
пятом значении и латинское nātio во втором значении по смыслу 
идентичны. Стало быть, отнесение одного к этносу, а другое – к 
нации в их научных и философских значениях – дело сугубо кон-
венциональное. И выделение нации как специфи-ческой общности 
предметно обусловлено и мотивировано.

Но и понятие «народ» может быть равно отнесено как к этно-
су, так и к нации. В.Г. Бабаков и В.М. Семёнов пишут: «Понятия 
“этнос”, “нация”, “народ” соотносительны друг с другом не только 
потому, что отражаемые ими реальные объекты обладают набором 
тождественных признаков-определителей (общность историче-
ской судьбы, общность территории, языка, культуры, психической 
деятельности), но и в связи с их возможной взаимозаменяемостью 
при изучении того или иного аспекта или фрагмента обществен-
ной жизни» [8, с. 10]. Просто понятие «народ» как бы концепту-
ально нейтрально по отношению к понятиям «этнос» и «нация», 
ибо фиксирует общее для того и для другой содержание. Специфи-
ка этнос и нации начинаются уже по ту строну народа как своео-
бразного их общего субстрата.

Согласно В.Г. Бабакову и В.М. Семёнову, в «понятии “народ”, 
как социальной общности, выделяются прежде всего те классы и 
слои, которые объективно способны участвовать в решении за-
дач прогрессивного развития общества, рассматриваются как его 
главная производительная сила» [8, с. 11].  Особенности этноса и 
нации данные авторы определяют так: «Если в понятии “этнос” 
аккумулируются территориально-языковые и культурно-психоло-
гичес-кие компоненты, то в нации помимо собственно этнического 
интерес представляют социальные процессы, одними из наиболее 
важных из которых выступают движения за удовлетворение госу-
дарственно-политических интере-сов» [8, с. 11]. На первый взгляд, 
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согласно авторам, этнос и нация находятся, так сказать, в одной 
плоскости и различаются лишь аспектами. Но нет. Авторы пишут: 
«В системе социальных общностей нация выступает как высшая 
ступень социально-этнического ряда, в котором синтезированы, 
во-первых, этническое… и, во-вторых, социальное…» [8, с. 11] 
Это, конечно, нонсенс. Всё этническое также социально. 

Приведём ещё суждение авторов о соотношении этнического 
и национального в социальной общности. Они пишут: «Если этни-
ческое – определённый каркас, несущая конструкция, субстратное 
основание (в том числе – и природно-биологическое) конкретно-
го социального организма, при-чина его устойчивости, то нацио-
нальное – это вся совокупность развиваю-щегося потенциального, 
приобретённого и накопленного в ходе длительной исторической 
эволюции данной формы коллективности, подтверждение её спо-
собности к постоянной изменчивости» [8, с. 11].

Слов нет, данная теоретическая позиция намного выше «одно-
ниточной» теории Л.Н. Гумилёва. Но она отличается некоторой 
нестрогостью, а главное – не отвечает на вопрос о времени появ-
ления феномена нации. На этот вопрос ответил Ю.М. Бородай. Он 
изложил свою концепцию с начала в 1995 г. в монографии, издан-
ной незначительным тиражом тем же Институтом философии РАН, 
который годом позже издал книгу В.Г. Бабакова и В.М. Семёнова 
(см.: [7]). Им ничто не мешало ознакомиться с нею и отреагировать 
на неё. Тем более, что Ю. М. Бородай – один из известнейших со-
ветских, а затем и российских философов.

Через год, в 1996 г. Ю.М. Бородай включил свою концепцию 
соотношения этноса и нации в более солидную монографи, на 
которую мы и будем ссылаться. Он отмечает, что «этнос и нация 
– вещи, конечно, родственные и вместе с тем принципиально раз-
ные» [9, с. 315]. Этнос подпадает под понятие «Gemeinschaft». Это 
– естественно-исторический феномен антро-погенеза. Человече-
ская история и начинается с множества возникающих, существу-
ющих и по разным причинам прекращающих свой существование 
естественно-исторических образований, то есть этносов. Этим 
образованиям были присущи наивные свое-центризм, свое-доми-
нантность, свое-мерие, свое-законничество (автаркический авто-
номизм) и явно не осознаваемая интенция на само-утвержденче-
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ство. Отношения между такими образованиями осуществлялись 
по принципу контрадикторного противопоставления каждого всем 
другим1. При этом собственное этнокультурное целое в своём са-
мосознании по презумпции наделялось максимально позитивными 
атрибутами, тогда как другие (и тоже всего лишь по презумпции) 
наделялись, как правило (по крайней мере, при первых столкнове-
ниях) однозначно негативными атри-бутами.  

В то же время все этносы субстанциально едины; это единство 
обеспе-чивается единой – глубинной – человеческой сущностью 
и вырастающими из неё всеобщими, хотя и этнически специфич-
ными, универсалиями культуры. Поэтому, несмотря ни на что, ве-
дущей тенденцией всемирного культуро-исторического процесса 
явилось постепенное, но неуклонное превращение множества 
локальных историй – посредством различных: как мирных, так и 
немирных способов и форм их взаимоотношений – в единую (все-
мирную, глобальную) Историю земного человечества. «Всемир-
ная история, – писал во второй половине XIX в. К.Г. Маркс, – су-
ществовала не всегда; история как всемирная история – результат» 
[11, с. 47]. Из только латентной она превращается в действитель-
ную. Мощный импульс процессу конституирования всемирной, 
глобальной Истории задал зародившийся в Западной Европе ка-
питализм, ставший распространять свою расширенную экспансию 
во все регионы планеты и создавший мировой рынок. Постепенно 
единство всемирно-исторического процесса стало устанавливать-
ся и на уровне над-экономических сфер общественно-человече-
ской действительности.

Человеческая история, сказано, начинается с множества исто-
рий этнокультурных образований. Такова первая стадия этой 
истории. Вторая стадия –  нациокулътурная; это уже история не 
этносов, а наций.  Именно в эпоху капитализма в Западной Европе 
стали складываться первые нации. Как отмечает Ю.М. Бородай, «в 
отличие от локальных замкнутых на себя этносов первый важней-
ший признак нации заключается в том, что она исходно, по при-
роде своей полиэтнична, или точнее – над-этнична» [12, с. 316]. 

1 Формула: «Мы знаем, кто мы такие только тогда, когда осознаём, кем мы не явля-
емся и кому противостоим» [10, с. 133], однозначно релевантна только для характе-
ристики взаимоотношений между архаическими этносами.
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Нация формируется из слияния нескольких этносов в качественно 
иную целостность, не редуцируемую к ним: «нация – это синтез 
двух различных начал: многих стихийно возникших этнических 
общностей и принудительной государственно-правовой упорядо-
ченности» [12, с. 319]. Этнические образования могут создавать 
государство. И история знает множество государств, образовав-
шихся на этнической основе. Но это – не является необходимо 
атрибутивным для этноса. «Государственное самоопределение – 
это святое право только и только нации» [12, с. 316]. «Другое дело 
нация – полиэтническое и надэтническое единство. Без элементов 
рационального государственно-правового регулирования, общего 
и одинакового для всех граждан, нация немыслима» [12, с. 318].

Ю.М. Бородай пишет: «Поскольку нация по природе своей по-
лиэтнична, она немыслима без сочетания элементов соборности и 
принудительной социальности, или, если применять терминоло-
гию Макса Вебера, – сочетания “горизонтальных” и “вертикаль-
ных” связей. Горизонтальных, то есть этнических, субэтнических 
и общинных, конфессиональных и корпоративных и – вертикаль-
ных, то есть общих для всех принудительных государственно-пра-
вовых норм и прямых административных распоряжений власти. 
Только органическое сочетание горизонтальных и вертикальных 
связей может обеспечить объёмность и полноту жизни националь-
ного организма» [12, с. 318]1.  Добавим к этому, что нация и этнос 
принципиально различаются не только своей архитектоникой, но 
также и основополагающим модусом времени, присущим их бы-
тийствованию. «Национальный суверенитет одухотворяется куль-
турой-проектом, устремлённым в будущее, этнический сепаратизм 
– культурой-памятью, устремлённой в прошлое. Будущее осво-
бождает от племенных, сословных, классовых различий, прошлое 
обязывает их уважать» [13, с. 238]. Г.С. Померанц так говорит о 
теории этносов Л.Н. Гумилёва: «Теория этносов закрывает дорогу 
к пониманию великих коалиций культур, культурных кругов, ци-
вилизаций, то есть делает шаг назад от Шпенглера и Тойнби, на-

1 «Одностороннее доминирование “соборности” (горизонтальных связей) даст мно-
гообразные тенденции к сепаратизму; стремление все отношения подчинить госу-
дарственной вертикали – путь к превращению живого национального организма в 
плоскую тоталитарную структуру» [12, с. 318 – 319].
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зад к романтическому национализму. <...> Его (Гумилева. – A.Х.) 
теория этносов распространяет племенные нормы на динамику 
цивилизаций <...>. Теория этносов путает национальный характер 
с племенным характером» [13, с. 356 – 358].

Прежде чем дать общую характеристику интеллектуальной 
нации, обратимся к феномену интеллекта. Слово «интеллект» – 
латинского происхождения. В латинском языке слово intellēctus 
обозначало: 1) ощущение, восприятие; 2) разумение, понима-
ние, познание; 3) понятие, рассудок; 4) смысл, значение; 5) худо-
жественный вкус (см.: [7, с. 540. Лев. стбц]). Как видим, полная 
мешанина значений. Но в философии термин «интеллект» обрёл 
значение «мыслительная способность», или «сила мышления». 
Мышление есть рациональный уровень сознания. Разумеется, со-
знания индивида, ибо общество (этнос, нация, народ и т. п.) не яв-
ляется субъектом. Рациональный уровень возвышается над уров-
нем чувственности. Промежуточной ступенью является уровень 
представлений. Чувственная ступень освоения действительности 
– это ощущение и восприятие, рациональная – в понятиях и кате-
гориях, а представление – в смеси восприятий и понятий.

Понятие интеллекта относится к рациональной ступени, то 
есть той, на которой осуществляется мышление. Но данная сту-
пень включает два уровня – рассудок (низшая) и разум (высшая). 
Стало быть, в понятии интеллекта отсутствует разграничение на 
рассудок и разум. Это значит, что интеллектуальная нация мо-
жет быть либо преимущественно разумной, либо же преимуще-
ственно рассудочной. В истории западноевропейской философии 
интеллект часто отождествлялся с когнитивной мыслительной 
деятельностью, то есть трактовал его односторонне. В нынешнее 
время имеется тенденция редуцировать интеллект к знанию (объ-
ёму знаний) и познанию, а знание, в свою очередь, редуцировать к 
информации. Так, например, Г. Султанбаева пишет: «Знания – это 
информация» [14]. Знание, конечно, это информация, но вот об-
ратное неверно.

Нация есть продукт взаимоотношений национально опреде-
лённых индивидов. У неё нет своей головы. Поэтому речь должна 
идти о том, что конкретно-национально определённые люди, об-
разующие единую нацию, обладают высоким интеллектом. А это, 
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во-первых, значит, что в нём доминирует разумное начало, а во-
вторых, что он не сведён только к познавательной деятельности, а 
обладает всем богатством этических, эстетических и иных опреде-
лений. Кроме того – и это тоже очень важно, – сознание субъектов 
такого интеллекта должны также обладать всесторонней чувствен-
ностью и развитыми над-деятельностными способностями.

Теперь можно переходить к мировоззрению и конкретно – к 
мыслящему мировоззрению. «Что такое мировоззрение? – спраши-
вает А. Швейцер и отвечает: – Совокупность волнующих общество 
и человека мыслей о сущности окружающего мира, о положении и 
назначении человечества и человека в нём»  [15, с. 71]. Стало быть, 
содержанием мировоззрения являются, в первую очередь, 1) Мир 
как таковой, то есть Мир как некое целое, 2) Человек в Мире, также 
как целое, то есть в своей сущности и 3) способ бытия Человека в 
Мире, то есть их взаимоотношение. Стало быть, в мировоззрении, 
как отмечает С.Л. Рубинштейн, «стои́т вопрос не только о человеке 
во взаимоотношении с миром, но и о мире в соотношении с чело-
веком как объективном отношении» [16, с. 7]. Мировоззрение есть 
высшая форма общественного сознания и высший уровень инди-
видного сознания. Как и вообще общественное сознание, мировоз-
зрение также обладает некоторой архитектоникой, которую можно 
изобразить как в виде ядра и концентрических кругов вокруг него, 
так и в виде иерархии уровней, в которой более высокие занима-
ют более высокие позиции, а более низкие – соответственно более 
низкие. Ядром мировоззрения являются универсально-всеобщие 
определения Бытия, или категории и целые категориальные ан-
самбли (то, что по традиции называют законами диалектики) и объ-
ективная логика их взаимосвязи – диалектика – в той их форме, в 
какой на данный исторический момент они освоены и до-развиты 
общественным человеком. В ядро мировоззрения входят претенду-
ющие на универсальность (которая всякий раз конкретно-историч-
на) принципы, максимы, императивы и ценности.

Мировоззрение формируется и функционирует по большей ча-
сти стихийно, незаметно для индивидов и целых поколений, орга-
низованных в общественное целое. Хотя оно формируется и функ-
ционирует благодаря сознательной жизнедеятельности множества 
индивидов и целых поколений, оно в то же время формируется как 
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бы помимо воли и целенаправленной их активности, то есть, по из-
любленному выражению К. Маркса, у них за спиной. Кристаллиза-
ция мировоззренчески-мироотношенческой атрибутики осущест-
вляяется как бы сама собой, без чьего бы то ни было специального 
участия. В результате получается, что все эти категории, принципы, 
ценности и императивы оказываются как-то увязанными в миро-
воззрении в некое по виду внутренне непротиворечивое целое. 
Эффект этой целостности достигается и обеспечивается самóй ар-
хитектоникой мировоззрения с его относительно жёстким ядром и 
сравнительно диффузной оболочкой, а также срабатыванием так 
называемой «серой логики», посредством которой оказываются ко-
герентно взаимоувязаными все элементы мировоззренческого ком-
плекса. Мировоззренческое содержание транспонируется во все 
формы и уровни общественного сознания и сферы культуры. Оно 
незаметно входит в сознание индивидов, исподволь осуществляя 
регулирование их деятельности, поступков и поведения. У послед-
них срабатывает своеобразный «синдром Журдена»: они руковод-
ствуются мировоззренческими ориентирами, подчас даже не подо-
зревая о наличии этих ориентиров и мировоззрения вообще.

Каждому типу социальности присуще собственное мировоз-
зрение. В нём образуется и функционирует общее мировоззренче-
ское силовое поле, пронизывающее собой все мироотношенческие 
модальности, формы общественного сознания и сознание каждого 
индивидуума, формируя его собственные общие, чаще всего не-
эксплицируемые в актах саморефлексии, мировоззренческие уста-
новки и ориентиры. Это общее мировоззренческое силовое поле 
генерируется господствующим мировоззрением, порождённым 
господствующим типом социальности. Мировоззрение обладает 
культурно-историческим характером.

Наиболее близкой формой общественного сознания являет-
ся философия. Маркс писал: «Отношение философской системы 
к миру есть отношение рефлексии» [45, с. 210]. Философия вы-
растает из мироотношенческой модальности, именующейся реф-
лексией. Философия с сáмого начала делает своим предметом то 
же, чтó составляет предмет и мировоззрения. Но в отличие от ми-
ровоззрения, которое формируется стихийно и в этом смысле не 
имеет своего конкретного субъекта, философия не является без-
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субъектным феноменом. Она возникает и действует не как аноним-
но-коллективное действо, но как конкретно-индивидное занятие. 
Философствование осуществляется индивидом-философом на 
рациональном уровне. Именно поэтому оно является критической 
рефлексией. Философия имеет дело с мироотношением через по-
средство рефлексии над наличным мировоззрением.

А. Швейцер писал: «Призвание каждого человеческого суще-
ства состоит в том, чтобы, выработав собственное мыслящее ми-
ровоззрение, стать подлинной личностью» [15, с. 75; курсив мой. 
– А.Х.]. Именно человек как личность (а не как просто индивид и 
даже не как индивидуальность) способна выработать мыслящее, 
то есть осознанное и ответственное мировоззрение. Такое миро-
воз-зрение вырабатывается посредством мыслящей жизни (то есть 
жизни не по инерции, а осваивая и синтезируя личный и обще-
общественный, в том числе и общественно-исторический опыт) и 
одновременного приобщения к высшим достижениям философ-
ской мысли. У человека, обладающего мыслящим мировоззрени-
ем, доминирующей модальностью является этическая, поскольку 
данное мировоззрение является ответственным. У такого чело-
века все его действия, поведение и поступки осуществляются с 
доминантой на Других. Вся его жизнь является сложным ответ-
ственным поступком. И поскольку мыслящим мировоззрением в 
подлинном смысле этого понятия может обладать лишь личность, 
то нация, которая ориентирована на выработку мыслящего миро-
воззрения, должна быть образована именно личностями.

Это, конечно, общее положение. Но каждая нация уникальна, 
она обладает специфическими особенностями. В ней синтезиро-
ваны обычаи ценности, мировоззрения тех этносов, из которых 
она образовалась. В такой нации для того чтобы она стала интел-
лектуальной в вышеобозначенном смысле, необходимо, чтобы 
каждый её член выработал себя в личность.  Казахстан – молодое 
национально-государственное образование. В составе Российской 
империи казахский этнос существовал как бы сам по себе наря-
ду с поселенцами из империи и тем начальством, которое управ-
ляло присоединённой территорией. В составе Советского Союза 
Казахстан превратился в союзную республику, равную в правах с 
другими союзными республиками. В советском государстве про-
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исходили миграции населения из других регионов в Казахстан и 
из Казахстана в другие регионы. Во время Великой Отечественной 
войны на территорию Казахстана прибыли депортированные на-
роды (преимущественно корейцы с Дальнего Востока, а также жи-
тели чечено-ингушетии). В каждой союзной и автономной респу-
блике сохранялось ядро из коренного этноса и пёстрой палитры 
представителей других этносов. Конечно, началось сближение эт-
носов, их мировоззрений, обычаев, ценностей, идеалов. К 1970-м 
годам в Советском Союзе сформировалось то, что государственная 
идеология обозначила как «советский народ». На 50% это, конеч-
но, было идеологемой, но на 50% и истиной. 

Когда Советский Союз был разрушен, ситуация резко изме-
нилась. Коренные этносы бывших союзных республик стали ти-
тульными «нациями» (хотя, конечно, никакими нациями они не 
были). Обозначились сепаратистские настроения. Ситуация стала 
напоминать ту, что имела место в Казахстане во времена царской 
России. Через какое-то время ситуация нормализовалась. Стала 
формироваться собственно казахстанская нация. Проблема фор-
миро-вания интеллектуальной казахстанской нации предполагает 
решение следую-щих стратегических задач. 

Во-первых, необходимо, чтобы каждый индивид становился 
личностью или, как минимум, положительной индивидуально-
стью (ибо индивидуальность может быть и отрицательной). Госу-
дарство должно стимулировать его к этому. Он должен иметь соот-
ветствующую мотивацию и плюс к этому гордиться собственной 
страной.

Во-вторых, в национальном казахстанском мировоззрении 
должны быть синтезированы все положительные элементы всех 
населяющих Казахстан этносов без возвеличивания одних и при-
нижения других. При этом синтез должен состоять не в суммиро-
вании этих положительных моментов в их наличной определённо-
сти. Это должен быть синтез экстрактов этих моментов.  Только 
тогда мировоззрение будет внутренне целостным.

В-третьих, должен вырабатываться единый национальный 
язык. Это – наиболее сложный и долговременный процесс. Он 
должен происходить естественно, а не насильственно, его нельзя 
искусственно стимулировать. В Западной Европе на это уходили 
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столетия. Но если будут сформированы основы общего мысляще-
го мировоззрения, то процесс будет стимулироваться именно этим 
мировоззрением.
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Сартаева Р.С.

К ПРОБЛЕМЕ ФОРМИРОВАНИЯ ПЕРСПЕКТИВНОЙ 
МОДЕЛИ ИНТЕЛЛЕКТУАЛЬНОЙ НАЦИИ 

В КАЗАХСТАНЕ: ЧЕЛОВЕЧЕСКИЙ КАПИТАЛ, 
ЦИФРОВИЗАЦИЯ И КОНСОЛИДАЦИЯ 

В 2008 году Первый Президент РК-Лидер нации Н.А. Назар-
баев на форуме стипендиатов программы «Болашак» инициировал 
проект «Интеллектуальная нация - 2020». Была заявлена главная 
цель проекта: «воспитание казахстанцев в новой формации, пре-
вращение Казахстана в страну с конкурентоспособным челове-
ческим капиталом» [1]. Кроме того, было отмечено, что «проект  
должен учитывать три потенциальных момента» [1]: инновацион-
ное развитие системы образования, информационная революция и 
духовное воспитание молодежи. 

Цель амбициозная, непростая, но жизненно необходимая, осо-
бенно, если принимать во внимание проблемы и вызовы современ-
ного цивилизационного развития в контексте дихотомии «субъект-
объект» мировой геополитики. Неутихающие локальные военные 
столкновения, торговые войны, грозящие перерасти в глобальные 
военные конфликты, планетарные пандемии, поиски новых моде-
лей общественного устройства, все типы кризисов (политический, 
экономический, экологический, духовный, системный), проблемы 
всех типов идентичностей, и, в первую очередь, национально-го-
сударственной. Все выше перечисленное имеет место быть в со-
временном мире.    

Так, в 2008 году Николя Саркози, на тот момент президент 
Франции, создает комиссию, в которую вошли специалисты в раз-
ных областях науки, культуры, политики, включая двух лауреатов 
Нобеля по экономике – Джозефа Стиглица и (2001) и Пола  Круг-
мана (2008). Перед комиссией была поставлена задача поисков 
новых моделей общественного устройства альтернативных ныне 
существующим моделям. Результат? Нулевой: Дж.Стиглиц пред-
ложил уже известный по его знаменитым работам «третий путь» 
(сочетание рыночных методов и государственных методов управ-
ления экономикой) – так называемый демократический идеализм 
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[2]. П.Кругман предложил ни в коем случае не прекращать креди-
тование, то есть не прекращать увеличение потребления. 

В пандемии коронавируса, охватившей весь мир сегодня ви-
дит причину, которая «может привести к относительному упадку 
Соединенных Штатов, продолжающемуся разрушению либераль-
ного международного порядка и возрождению фашизма во всем 
мире» [3, р.2] тот самый Фрэнсис Фукуяма (ныне профессор Стэн-
фордского университета), который, как известно, в конце прошло-
го века провозгласил безоговорочную победу неолиберализма. 
Однако в этой же пространной статье «The Pandemic and Political 
Order It Takes a State» (Пандемия и политический порядок требуют 
государства), опубликованной в журнале «Foreign Affairs» за июль-
август 2020 года, он совершенно верно пишет о том, что «Фак-
торами, ответственными за успешное реагирование на пандемию, 
были возможности государства, социальное доверие и лидерство. 
Страны со всеми тремя - компетентным государственным аппа-
ратом, правительством, которому граждане доверяют и которому 
доверяют, и эффективными лидерами – добились впечатляющих 
результатов, ограничив нанесенный ущерб» [3, р.2].       

Проблемы национально-государственной идентичности ста-
новятся смысложизненными даже для таких государств-лидеров, 
как США. Так, Президент США Дональд Трамп в своем докладе 
на Генассамблее ООН 24 сентября 2019 года значительное внима-
ние уделил вопросам национально-государственной идентично-
сти. Он говорил о том, что «Свободный мир должен опираться на 
свои национальные основы», что «Если вы хотите свободы, нуж-
но гордиться своей страной», «Если вам необходима демократия, 
крепите свой суверенитет», «Если вы хотите мира, любите свой 
народ». И, наконец: «Будущее не за глобалистами, а за патриотами, 
будущее за суверенными независимыми странами» [4]. 

В экономической сфере серьезные экономисты уже ведут речь 
о перспективах будущих альтернативных денежных систем, при-
чем не исключается возврат к старым формам (товарный обмен). 
Так, один ведущих экономистов мира в области общественно-го-
сударственной политики, профессор Гарвардского университета, 
один из авторов всемирного бестселлера «На этот раз все будет 
иначе. Восемь столетий финансового безрассудства» (2009) [5]. 
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Кеннет Рогофф, в своей новой книге «Проклятие наличности» [6]
пишет о том, что «Даже после изобретения современных денег то-
варные деньги продолжали использоваться в экстремальных ситу-
ациях, и такое может снова произойти» [6, с.59]. 

Человеческий капитал и интеллектуальный потенциал

Конституирующей особенностью современного этапа цивили-
зационного развития становится переход мирового мега-социума 
на новый уровень технологического развития, основу  которого со-
ставляют новые технологии, связанные с воздействием на живое 
человеческое сознание. Основными феноменами, движущими си-
лами нового этапа цивилизационного развития становятся знание 
и информация. 

Соответственно, огромное значение в современных услови-
ях имеет качество человеческого капитала. Здесь необходимо от-
метить, что со времен Т. Шульца, впервые использовавшего этот 
термин, и известного американского экономиста, лауреата Нобе-
левской премии по экономике Г. Беккера, развившего его (этот 
термин) далее, содержание понятия «человеческий капитал» зна-
чительно расширилось [7]. В связи с этим, с точки зрения науки, 
в настоящее время, более корректно говорить именно о понятии 
«человеческий капитал», а не о термине. Так вот, сегодня под «че-
ловеческим капиталом» следует понимать не просто качественный 
и производительный труд, фактор экономического развития, но и 
интеллект, здоровье, качество жизни, главный фактор формирова-
ния и развития инновационной экономики и экономики знаний как 
следующего высшего этапа в развитии человеческого общества. 

И, конечно же, правы те исследователи, которые считают, что 
«первым основополагающим положением в исследовании про-
блем, связанных с «человеческим капиталом» в целом…является 
понятие «интеллект» [8]. 

Существуют разные подходы к пониманию феномена «интел-
лект», разработанные философами, начиная с Платона, Аристоте-
ля, арабских философов раннего средневековья – Ибн Сины и Ибн 
Рущда, ранних схоластов – Августина, Ансельма Кентерберийского, 
философии Нового времени – Фомы Аквинского, эпохи Возрожде-
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ния – Николая Кузанского и до Канта, Гегеля, Г. Спенсера, Э. Гар-
тмана, Э. Бергсона и т.д. Большой вклад в исследование феномена 
интеллекта внесли различные психологические теории, среди кото-
рых выделяется теория (структурно-генетический подход) Ж. Пи-
аже, согласно которой «интеллект – это высшая форма духовного 
приспособления к среде путем мгновенной организации стабиль-
ных пространственно-временных логических структур» [9, с. 128]. 

В целом, можно согласиться с мнением российских социологов 
А.М. Вилинова и В.В. Егорова, которые пишут (дают дефиницию 
феномену интеллекта), что «в качестве общепризнанного выступает 
следующее определение, отражающее психоэмоциональные возмож-
ности личности: интеллект (от лат. intellectus – понимание, познание) 
– способность к осуществлению процесса познания и эффективному 
решению проблем..» [8, с.3]. Далее, А.М. Вилинов и В.В. Егоров со-
вершенно верно отмечают, что «важным вопросом является изуче-
ние совокупных интеллектуальных возможностей всего общества, 
для чего часто используют понятие интеллектуальный потенциал» 
[8, с. 3]. Кстати, интеллектуальный потенциал многие исследователи 
называют «интеллектуальным капиталом», так как « интеллектуаль-
ный потенциал … самый дорогостоящий ресурс нашего общества, 
позволяющий иметь интеллектуальную ренту» [8, с. 3].

В контексте сказанного выше, можно также полностью согла-
ситься с мнением Ю. Каныгина о том, что «Успехи и поражения 
наций связаны со складом мышления их авангардных групп, ведь 
потенциал современного общества определяется не объемом нако-
пленных в нем знаний, а их энтропией, разбросом, возможностями 
аккумуляции. Сегодня многие согласны, что место любой страны и 
народа в ХХI в. будет определяться их интеллектуальной мощью. 
Диктовать условия будут интеллектуально сильные страны» [10,      
с. 208].

К таким авангардным группам можно отнести, в первую оче-
редь, политическую, культурную, научную элиту общества,  про-
изводящую те базовые смыслы, по которым живет конкретное 
общество. Кроме того, «Элита отражает, персонифицирует и фор-
мирует ценностно-нормативные, смыслообразующие и идеально-
ориентированные составляющие самосознания совокупного субъ-
екта культуры» [10, с. 10].
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Некоторые исследователи, на наш взгляд, абсолютно верно 
рассматривают феномен элиты как синтез духовного и интеллек-
туального и отмечают огромную стабилизирующую роль в обще-
стве этой социально-культурной группы [11]. Можно уверенно 
согласиться с мнением российского социолога С.С.Комисаренко, 
утверждающей, что «в социально-культурной перспективе базо-
вая функция элиты состоит в выработке нормативно-ценностной 
основы социальной солидарности и обеспечении духовной безо-
пасности личности и общества. Духовно-интеллектуальная актив-
ность этой группы выступает своеобразным проектным ресурсом, 
способным обеспечивать баланс культурных традиций и новаций, 
процессов сохранения и развития» [11, с. 4]. 

Духовно-интеллектуальная элита, по мнению многих исследо-
вателей, в пространстве культуры выступает в качестве инструмента 
сохранения духовной самобытности нации. Поэтому такое большое 
значение имеет воспроизводство и сохранение духовно-интеллекту-
альной элиты, в особенности в государствах «транзитного» типа. 

В свою очередь, специфика роли политической элиты в  поли-
этнических государствах  «транзитного типа», государствах «позд-
него старта» (по А. Гершенкрону), государствах «третьей волны 
демократизации» (по С. Хантингтону), к которым можно отнести 
Республику Казахстан,   состоит в том, что инициативы практиче-
ски во всех сферах социокультурного развития исходят, в первую 
очередь, именно от политической элиты. 

Сегодня необходимость модернизационных преобразований 
стоит перед всеми государствами мира, желающими быть субъ-
ектами, а не объектами мировой геополитики. Готова ли наша ка-
захстанская элита, в первую очередь, политическая, к такой роли? 
Интересное мнение по поводу роли нашего Первого Президента, 
Ельбасы-Лидера нации Н.А. Назарбаева высказал российский по-
литолог с явно выраженными шовинистическими взглядами, не ис-
пытывающий никаких положительных эмоций (в первую очередь, 
уважения) по отношению к нашей стране, А.Ю. Школьников, рас-
суждая о перспективах Казахстана и всей Средней Азии (Казахстан 
он почему-то относит к Средней Азии) в интервью журналисту про-
граммы «Горизонты будущего» П. Иванову радиостанции «Аврора» 
от 12 июня 2020 года [11]. Он считает, что Ельбасы-Лидер нации 
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Н.А. Назарбаев обладает имперским мышлением (как остаток со-
ветского прошлого – отмечает А.Ю. Школьников) и старается вы-
тянуть свою страну на уровень выше своих соседей, и как прозрачно 
намекает интервьюируемый, выше своего реального статуса [12]. 

Кстати, этот «великий геостратег», постоянно ссылающийся в 
своей критике Казахстана на «Кунанбаева» (как он сам несколько 
раз отмечает в своем интервью, имея в виду Абая Кунанбаева), пре-
рывая вступительную реплику журналиста П. Иванова о том, что 
«сегодняшняя наша беседа … посвящена стратегии Казахстана», 
говорит следующее: «Ну, давайте не будем говорить о стратегии 
Казахстана. Для этого нужен субъект». И далее продолжает свои 
рассуждения о мрачном будущем нашей страны в неуважительном 
и уничижительном тоне, который не имеет никакого отношения к 
объективности. 

Безусловно, в постсоветский период в Казахстане было при-
нято много амбициозных программ в разных сферах жизни казах-
станского общества. Но, как известно, в ходе реализации этих про-
ектов возникало немало проблем, связанных с исполнительской 
дисциплиной, непониманием поставленных задач и просто недо-
бросовестностью при исполнении своих обязанностей. То есть, 
обнаруживается проблема качества человеческого капитала в сре-
де авангардных политических групп. 

Что касается научной элиты, то, конечно же, эта часть обще-
ства должна выполнять свою главную функцию - развивать науку, 
заниматься, в первую очередь, фундаментальными исследования-
ми, без которых невозможны эффективные прикладные исследо-
вания. А к фундаментальным исследованиям  относятся не только 
исследования в области естественных наук. В каждой науке есть 
свои фундаментальные проблемы, решение которых внесет вклад в 
развитие Теории Всего. Поэтому социогуманитарные науки нельзя 
загружать чисто пропагандистской работой, для выполнения кото-
рой существуют другие специальные органы. Эти органы остались 
в наших институциях с советского периода. И, как уже отмечалось 
ранее, учитывая тот факт, что в государствах  «транзитного типа», 
государствах «позднего старта» (по А. Гершенкрону), государствах 
«третьей волны демократизации» (по С. Хантингтону), к которым 
можно отнести Республику Казахстан, инициатива, как правило, 
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исходит от властных органов, эти специальные пропагандистские 
органы на период «транзита» еще будут востребованы. 

В целом, для всего казахстанского общества перспектив-
ная модель формирования интеллектуальной нации в Казахстане 
должна включать в себя, базироваться на трех основных направле-
ниях: образование, воспитание и духовное развитие. 

Возвращаясь к данному нами ранее определению человеческого 
капитала как главному фактору формирования и развития инноваци-
онной экономики и экономики знаний, следует отметить, что иннова-
ции сегодня квалифицируются многими исследователями не только 
как технические, организационные, маркетинговые, управленческие, 
но и как новшества в использовании и совершенствовании челове-
ческого капитала. Инновации должны быть не только в сфере техно-
логий, но и в области этики, так как в настоящее время в дихотомии 
«нравственное-безнравственное» выбор должен быть однозначно в 
пользу нравственного. Сегодня как никогда ранее актуален сократов-
ский тезис о тождественности нравственности и мышления.  

Образование и экономика должно быть инновационными, что 
предполагает, в первую очередь, внедрение процессов цифрови-
зации. Процессы цифровизации, являясь необходимым условием 
выполнения модернизационных сверхзадач, несут в себе возмож-
ности и вызовы, создают «на выходе» амбивалентный эффект: име-
ют конструктивный и деструктивный потенциал. Соответственно, 
главным этическим дискурсом современной цивилизации должно 
стать условие невозможности осуществления каких бы то ни было 
технологических инноваций без этических инноваций. 

Для реализации в Казахстане конструктивного потенциала 
процессов цифровизации имеются весомые культурно-цивили-
зационные основания и Государственная Программа «Цифровой 
Казахстан», в которой одним из основных векторов развития для 
выхода на принципиально новую траекторию объявлено «Созда-
ние цифровой индустрии будущего… за счет повышения уровня 
развития человеческого капитала».

Сегодня многие исследователи (экономисты, политологи и 
другие специалисты-обществоведы) отмечают, что мировое сооб-
щество вступает в новый этап своего цивилизационного развития 
– в эпоху Четвертой промышленной революции («Индустрия-4.0»), 
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в которой информационно-коммуникационные технологии суще-
ственным образом  трансформируют прежнюю систему обществен-
ных отношений. Формируется новая социокультурная реальность, 
которая, по мнению многих исследователей, не может быть опи-
сана с помощью прежних мировоззренческих универсалий. Про-
цессы глобализации, представляющие собой сжатие пространства 
и времени, еще более актуализируют многие проблемы формиру-
ющегося нового информационно-коммуникативного пространства. 

Соответственно, перед всеми государствами мира, ставящими 
перед собой цель быть субъектом, а не объектом мировой геополи-
тики, стоят сверхзадачи модернизационных преобразований. Это 
требует консолидации нации, мобилизации всех усилий для дости-
жения модернизационных сверхзадач.  Здесь очень важным явля-
ется вопрос о том, насколько наше казахстанское общество готово 
к решению сверхзадач модернизации. 

В вопросе консолидации нации многие исследователи от-
мечают большую роль духовных лидеров, обладающих высоким 
нравственным авторитетом в соответствующем обществе. Кроме 
того, считается, что глобальный кризис идентичности «во многом 
обусловлен сегодня утратой референтной роли духовных лидеров, 
отсутствием в общественном сознании людей, обладающих нрав-
ственным авторитетом, одинаково признаваемым всеми слоями и 
группами социума» [11, с. 3] .

Если обратиться к таким вершинам казахской национальной 
культуры, как Абай Кунанбаев, оказавшим большое влияние на 
формирование национального менталитета, то можно констати-
ровать факт несомненной современности  Абая в его интенциях 
к прогрессу, прогрессивному развитию, которые (интенции) про-
слеживаются во всем его творческом наследии. Как известно, во 
многом возможность прогрессивного развития для казахов Абай, 
владевший несколькими языками,  видел в изучении других язы-
ков и культур, в первую очередь, русского языка и культуры. Не-
сколько столетий совместного сосуществования двух крупнейших 
этносов Казахстана (а также наличие тюркского элемента в про-
исхождении, естественно, в разном соотношении к другим эле-
ментам генеалогии)  – казахов и русских – сформировали опреде-
ленную тождественность культурно-цивилизационных ценностей. 



197

Формирование казахстанской идентичности в контексте задач 
модернизации общественного сознания

А это, несомненно, является хорошей основой для консолидации 
казахстанского общества. 

Другой аспект вопроса современности призывов Абая к про-
грессивному развитию связан с рисками архаизации всех уровней 
общественного сознания, падения образовательного, культурного 
уровней в целом. А известный политолог Досым Сатпаев говорит 
об опасности маргинализции общественного сознания, что создает 
определенную угрозу национальной безопасности [13]. 

Архаизация всех уровней общественного сознания может, конеч-
но, внешне может выглядеть как поиски (возврат) собственной «утра-
ченной» идентичности. Однако на практике есть большая вероятность 
усиления  деструктивного содержания этого феномена, что не будет 
способствовать поступательному развитию и эффективному решению 
модернизационных сверхзадач, так необходимых нашей стране. 

       Цифровизация,  человеческий капитал и консолидация
 
Политическая элита Казахстана на уровне высшего руковод-

ства страны осознает важность всех актуальных тенденций и задач 
современного  цивилизационного развития. В постсоветское вре-
мя было принято много программных документов, определяющих 
направление, цели и задачи модернизационного развития. 

Одним из таких важнейших документов стало  Послание Пер-
вого Президента Республики Казахстан Н.А. Назарбаева «Третья 
модернизация Казахстана: глобальная конкурентоспособность» от 
31 января 2017 года, на базе которого постановлением Правитель-
ства Республики Казахстан от 12 декабря 2017 года № 827 была ут-
верждена Государственная Программа «Цифровой Казахстан» [14]. 

Заявлены цели Государственной Программы «Цифровой Казах-
стан», как-то: «ускорение темпов развития экономики Респуб-лики 
Казахстан и улучшение качества жизни населения за счет использо-
вания цифровых технологий в среднесрочной перспективе, а также 
создание условий для перехода экономики Казахстана на принци-
пиально новую траекторию развития, обеспечивающую создание 
цифровой экономики будущего в долгосрочной перспективе». 

Далее определены два основных вектора развития для дости-
жения данной цели: 1) «Цифровизация существующей экономики» 
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– обеспечение прагматичного старта, состоящего из конкретных 
проектов в реальном секторе, запуск проектов по цифровизации 
и технологическому перевооружению существующих отраслей 
экономики, государственных структур и развитие цифровой ин-
фраструктуры; 2) «Создание цифровой индустрии будущего – обе-
спечение долгосрочной устойчивости, запуск цифровой трансфор-
мации страны за счет повышения уровня развития человеческого 
капитала, построения институтов инновационного развития и, в 
целом, прогрессивного развития цифровой экосистемы». Далее, в 
Государственной Программе «Цифровой Казахстан» отмечается, 
что усилия по цифровизации приводят к созданию нового обще-
ства, где активно развивается человеческий капитал – знания и на-
выки будущего воспитываются с самых юных лет [14].

То есть, в качестве основы цифровой трансформации страны, 
построения институтов инновационного развития заявлено повы-
шение уровня развития человеческого капитала. И, соответственно, 
в разделе  «5. Основные направления, пути достижения поставлен-
ных целей Программы и соответствующие меры» есть пункт «5.4. 
Развитие человеческого капитала– направление преобразований, 
охватывающее создание так называемого креативного общества для 
обеспечения перехода к новым реалиям – экономике знаний» [14]. 

Таким образом, на уровне официальных институтов есть по-
нимание того, что выполнение новой модернизационной повест-
ки для страны зависит, прежде всего, от главного производителя 
средств производства – человека, качества человеческого капитала. 

Международные стандарты качества человеческого капитала 
были разработаны еще в конце прошлого столетия одной из комис-
сий ООН. Это 5 главных показателей приближения каждой страны 
к устойчивому развитию, из которых 3 показателя непосредствен-
но связаны со сферой образования, со сферой знаний. Вот эти 5 
главных показателей: 1) продолжительность жизни людей при 
рождении; 2) валовой национальный продукт на душу населения; 
3) грамотность взрослого населения; 4) количество обязательных 
лет обучения в школе; 5) численность людей с высшим образова-
нием. Эти показатели получили название «индекса человеческого 
развития». По всем этим показателям в Казахстане можно конста-
тировать стабильное состояние с некоторым ростом. 
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Однако, в целом, во всем мире, по мнению многих серьезных 
ученых и специалистов в области образования, наблюдаются тен-
денции снижения качества образовательных услуг. Кстати, некото-
рые специалисты считают, что эти тенденции связаны с тем, что 
образование стало сферой услуг, а не сферой производства главно-
го «ресурса производства» – человека (А. Вассерман) [15]. 

В этом плане в Казахстане заслуживает отдельного внимания 
идея  интеллектуально-информационного кластера, реализованная 
в столице Казахстана городе Астана (ныне Нурсултан) в создании 
«Назарбаев-Университета» как «успешного университета,  имею-
щего статус автономности, академической свободы и ориентации 
на научно-исследовательскую деятельность» [16]. 

Но, как отметил Первый Президент нашей республики         
Н.А. Назарбаев, «этот опыт необходимо транслировать и на другие 
ВУЗы страны», то есть, по возможности, такой опыт должен рас-
пространяться на всю вузовскую систему, а это, понятно, требует 
немалых затрат. Однако, такие затраты, как известно, многократ-
но окупаются, пусть и не так быстро. Это доказывает опыт стран, 
добившихся высокого качества жизни. Так, шведская модель об-
щественного устройства была реализована на основе концепции 
крупнейшего представителя скандинавского институционализ-
ма, лидера и теоретика социал-демократической партии Швеции             
Г. Мюрдаля [17, с. 358]. В его концепции огромное значение при-
давалось реформам в системе образования, здравоохранения, при-
чем в качестве обязательного условия при реализации этих реформ 
выдвигалась необходимость демократизации политических инсти-
тутов и развития самоуправления. В этом контексте интересен те-
зис  Н.А. Назарбаева о том, что «…на уровне наших школ мы нач-
нем отрабатывать новые механизмы местного самоуправления» 
[16]. В целом, в системе дошкольного и школьного образования в 
РК намечено очень много нужных программ модернизации, сопро-
вожденных конкретными поручениями правительству. 

В сфере науки и образования неотъемлемой частью качества 
человеческого капитала является личная, научная добросовест-
ность в процессе выполнения своих профессиональных обязан-
ностей. Понятно, что законодательное регулирование этого про-
цесса должно поддерживаться саморегулированием внутри самого 
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профессионального сообщества. Качество научных исследований 
должно обеспечиваться не только посредством контроля со сто-
роны соответствующих официальных органов, но, в первую оче-
редь (в рамках саморегулирования), нравственным императивом. 
Обеспечить жизнеспособность нравственного императива, как из-
вестно, очень непросто, но жизненно необходимо, если мы ставим 
задачу повышения качества человеческого капитала, которое (ка-
чество), в свою очередь, напрямую влияет на эффективность реше-
ния огромного блока модернизационных задач, жизненно важных 
задач инновационного развития. 

Необходимо отметить еще один, на наш взгляд, немаловажный 
момент, оказывающий влияние на формирование человеческого 
капитала и успешность решения задач инновационного развития. 
Это проблема интеграции, консолидации казахстанского общества. 
Опыт многих стран показывает, успешная реализация задач госу-
дарственного строительства зависит не только от эффективности 
работы государственных институтов, но и от того, насколько кон-
кретное сообщество внутренне консолидировано. Поэтому в высту-
плениях Первого Президента РК Н.А.Назарбаева и ныне действую-
щего Президента РК К.-Ж.К.Токаева большое внимание уделяется 
вопросам консолидации, единству казахстанского общества. 

В концепции крупнейшего представителя скандинавского ин-
ституционализма, лидера и теоретика социал-демократической 
партии Швеции Г. Мюрдаля одним из ключевых условий успеш-
ного социально-экономического развития любого общества для 
достижения общих целей называется интеграция, консолидация 
на основе определенной системы ценностей [17]. 

Проблема интеграции особенно важна в полиэтнических госу-
дарствах, к которым относится наша страна. И как раз вот в этом 
плане наша республика имеет возможности развития, так как у нас 
нет так называемых «культурных разломов», создающих огромные 
препятствия в процессах интеграции. Есть определенная общность 
в менталитете, выработанном в течение длительного историческо-
го периода совместного проживания, государственной политикой и 
осознанием общности судьбы. А в основе культур двух крупнейших 
этносов Казахстана – казахов и русских – лежат во многом сходные 
базовые ценности. Это следующие цивилизационные ценности: 
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преобладание духовно-нравственных основ над материальными 
основами, коллективные формы трудовой демократии, ориентация 
на разумную достаточность и самоограничение (нестяжательство), 
идеал праведного (нравственного) труда и т.д. [18]. 

Возвращаясь к Государственной Программе «Цифровой Ка-
захстан», следует отметить, что она была разработана в соответ-
ствии с началом практического этапа выполнения Плана нации 
«100 конкретных шагов по реализации 5 институциональных ре-
форм», предложенного Первым Президентом Республики Казах-
стан Н.А. Назарбаевым и стартовавшего 1 января 2016 года [19].  

Пять направлений институциональных реформ, предложен-
ных в этом Плане нации, охватывают области практически всех 
феноменов культуры, от механизмов государственного управления 
до экономики, здравоохранения и, что очень важно, проблем повы-
шения качества человеческого капитала и реализации демократи-
ческих принципов.  

Проблемы повышения качества человеческого капитала вклю-
чены в направление № 3 – «Индустриализация и экономический 
рост» (пункты № 76–84). То есть, на уровне высшего руководства 
нашей страны есть четкое понимание того, что сугубо экономи-
ческие, как до сих пор считают некоторые в основном узкие спе-
циалисты и простые обыватели, проблемы напрямую зависят от 
«главного инноватора» (Й. Шумпетер [20, с. 169]), конкретнее, – от 
качества человеческого капитала. 

Сегодня экономические проблемы рассматриваются серьез-
ными специалистами как сложный социокультурный феномен. А 
под инновацией следует также понимать не просто экономиче-
скую категорию, а сложный социокультурный феномен, формиру-
емый самыми разнообразными факторами общественного разви-
тия и способный вызывать коренные изменения в существующем 
порядке вещей. И абсолютно правы те, кто считает, что основным 
параметром анализа феномена инновации должна стать культура 
как сложноорганизованная целостность [21]. 

Инновационная экономика и экономика знаний включают в 
себя процессы цифровизации, которые затрагивают практически 
все государства мира, но, как отмечается в Государственной Про-
грамме «Цифровой Казахстан», «каждая страна сама определя-
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ет приоритеты цифрового развития». Казахстан ориентируется в 
создании цифровой индустрии будущего на «повышение уровня 
развития человеческого капитала, построения институтов иннова-
ционного развития и, в целом, прогрессивного развития цифровой 
экосистемы» [14]. Южная Корея в процессах цифровизации (про-
грамма «Креативная экономика») также ориентируется на разви-
тие человеческого капитала, предпринимательство и распростра-
нение достижений ИКТ. Национальные программы цифровизации 
приняты и реализуются более чем в пятнадцати странах мира. 

Отмечая возможности и перспективы цифровизации в целом, 
необходимо отметить и те вызовы, которые связаны с этими процес-
сами. Так, если одни специалисты-обществоведы говорят о форми-
рующейся так называемой цифровой экономике (в рамках нового по-
стиндустриального этапа мирового цивилизационного развития), то 
другие специалисты говорят об экономике «Больших данных», когда 
человек будет «оцифрован» так, что окажется под полным контролем 
узкой группы членов мирового сообщества, связанных с ТНК [22].     

Такая полная «цифровизация» позволит не только определять 
вкусы и предпочтения каждого отдельного члена мирового мега-
социума, но и формировать их, что, в свою очередь, приведет к 
увеличению прибылей ТНК. 

Для формирования необходимых для ТНК (в первую очередь, 
ИТ-компаний) вкусов и предпочтений потребителей осуществляются 
процессы унификации образовательных технологий через внедрение 
проекта «Электронное образование». Как пишет известный историк, 
писатель  О.Н. Четверикова, «проект «электроннного образования» 
- часть программы мирового правящего класса по перестройке со-
знания и установлению тотального контроля над личностью путем 
присвоения персональных данных и создания «цифровой копии» че-
ловека, что позволяет управлять поведением людей» [22, с. 61]. 

В целом, субстанциональную основу современных процессов 
глобализации составляют тенденции унификации и десуверениза-
ции государственных образований. В условиях разрушения целых 
государств, усиления тенденций разделения на субъекты и объек-
ты, как на уровне государств, так и на уровне индивидов, акту-
ализируются проблемы национальной, гражданской, этнической, 
человеческой идентичности, межэтнического взаимодействия. 
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Особенную остроту в складывающихся условиях приобрета-
ют проблемы национальной идентичности, связанные, как извест-
но, с феноменом института государства, то есть, проблемы нацио-
нально-государственной идентичности. 

Проблемы национально-государственной  идентичности при-
обретают особую значимость и остроту в контексте субъектности, 
прежде всего, для полиэтнических государств «транзитного типа», 
государств «позднего старта» (по А.Гершенкрону), государств 
«третьей волны демократизации» (по С.Хантингтону). 

Национально-государственная  идентичность в нашей стране 
находится в стадии формирования и определяется как историей 
казахской государственности (в контексте «синтетической» точки 
зрения на проблему государственности, «учитывающей в процес-
се возникновения государства социально-экономические, рели-
гиозные, моральные, военные и психологические факторы» [23,              
с. 546]), так и трехсотлетней историей совместного существования 
с представителями русского этноса, советским и постсоветским 
периодом истории Казахстана. 

Исходя из сказанного выше, национально-государственную 
идентичность в нашей стране было бы правильнее рассматривать 
как имеющую интегральный характер, основанный, прежде всего, 
на тождественности многих особенностей типов рациональности 
казахского  и русского этносов, а также типе рациональности «со-
ветского человека». В этом заключается конструктивный потенци-
ал интегральной казахстанской идентичности в контексте перспек-
тив модернизационных преобразований в РК.     

Проблема идентичности важна  в контексте необходимости 
единства, солидаризации, консолидации для решения большого 
блока так необходимых нашей стране (да и не только нашей) мо-
дернизационных задач в условиях глобализации, усиливающих 
конкуренцию и конфликтные ситуации в мировом мега-социуме. 

К проблеме духовного развития и воспитания 

 Всемирный экономический форум в Давосе-2016 определил 
сценарий будущего мирового цивилизационного развития – «Ин-
дустрию–4.0». Формирование этого этапа (Четвертая промышлен-
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ная революция) осуществляется уже сегодня на базе так называе-
мых Hightech- и - Highhume технологий, связанных с воздействием 
на живое человеческое сознание. Такие технологии актуализируют 
этические проблемы, проблемы духовности, духовного развития. 
Президент Всемирного экономического форума в Давосе К.Шваб 
в своей недавней, но уже достаточно известной книге «Четвертая 
промышленная революция» (2016) писал о том, формирование 
четвертой промышленной революции должно осуществляться как 
«творческое начало, ориентированное на человека, а не как дегу-
манизирующая и обезличивающая сила» [24, с. 9].

Исходя из описанных выше рисков и вызовов современной 
цивилизации, совершенно справедливо, на наш взгляд, будет ут-
верждать, что главным императивом развития современного чело-
веческого сообщества должно стать условие невозможности осу-
ществления каких бы то ни было технологических инноваций без 
этических инноваций. И главной этической инновацией при таком 
подходе должно стать требование невозможности осуществления 
любого проекта общественного развития без этической экспертизы. 

Сегодня в науке этическая экспертиза становится безуслов-
ным требованием научной рациональности. Особенно актуальна 
эта проблема (взаимосвязи технологических и этических иннова-
ций) в сфере развития качества человеческого капитала. 

На официальном сайте «Цифровой Казахстан» подчеркивает-
ся, что «DigitalKazakhstan – это программа, призванная ускорить 
темпы развития казахстанской экономики и повысить качество 
жизни наших граждан» [14]. Для этого правительством Республи-
ки Казахстан принята серьезная  нормативная база. В целом, Го-
сударственная Программа «Цифровой Казахстан» разработана как 
проект, имеющий большой потенциал человекоразмерности. Глав-
ное состоит в том, чтобы эффективно реализовать эту Программу, 
а это, в свою очередь,  также зависит от качества человеческого 
капитала. В связи с этим следует помнить, что «именно люди и их 
дарования определяют силу или слабость государства» (Вольтер).  

Чтобы построить общество будущего, основанное, на высоких 
принципах  духовного развития, высокой морали и этике, конеч-
но же, нужен философский подход, в первую очередь, к проблеме 
сущности человека, творящего новые виды реальности. 
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На наш взгляд, многие философы  (а также и другие исследо-
ватели) совершенно справедливо отмечают следующее: «главная 
проблема современной цивилизации: как, оставаясь человеком (а 
значит, будучи связанным с биосферой не только внешними, мате-
риальными, но и внутренними, духовными взаимосвязями),  про-
должить реализацию своей активной, деятельностной природы?» 
[25, с. 106]. 

Современный глобализирующийся мир несет в своем раз-
витии тенденции неизбежности кардинального изменения онто-
логической сущности человека. Такие изменения предполагают 
значительные вложения в человеческий капитал, качество жизни, 
что означает не просто решение проблем образования и здравоох-
ранения, а, в первую очередь, решение проблем духовного совер-
шенствования человека.  

Духовность как сущность человека,  на наш взгляд, следует 
понимать (в свете новейших научных открытий и формирования 
на основе этих открытий нового понимания принципа целостно-
сти) не только и не столько как интеллектуальность или чистую 
мораль. Но и как осознание человеком своей сопричастности и со-
размерности истине бытия, как внутреннее стремление человека 
к самоопределению посредством познания единой глубинно-он-
тологической основы космоса и человеческого существа. Такое 
осознание будет находить, в свою очередь, отражение в мироот-
ношении человека с вытекающей  из него стратегией поведения, 
поведенческим императивом, определяющим жизнь в гармонии, 
сотрудничестве и заботе об окружающем мире.

Философской основой представленного выше нового понима-
ния духовности стало, на наш взгляд, новое понимание принципа 
целостности, суть которого составляет смещение акцента с вопроса 
внутренней детерминированности объекта на единое происхожде-
ние его (объекта) и окружающего мира, – то есть, всеобщие связи. 

Для перспектив успешного развития института государства 
как основного гаранта обеспечения социальных прав и социаль-
ной защищенности граждан, консолидации общества как одного 
из основных условий эффективной трансформации и модерниза-
ции страны, очень важно уделять внимание сфере школьного об-
разования и воспитания. Внимание это должно быть систематиче-
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ским и должно быть подкреплено, возможно, введением спецкурса 
основ экологии культуры в школах и вузах  для формирования то-
лерантности, императива взаимной ответственности, иммунитета 
от разных форм экстремизма, в первую очередь, религиозного.

Почему именно такой спецкурс? Во-первых, потому, что на 
территории нашей страны долгое время действовал ядерный по-
лигон, на котором осуществлялись ядерные испытания как в воз-
душной, так и в подземной среде.   

Кроме того, одной из основных конституирущих особенностей 
современного глобализирующегося мира является экологическая 
проблематика, приобретающая смысложизненный характер и вы-
ступающая в качестве фактора, лимитирующего мировое развитие.

Сегодня мировое цивилизационное развитие дошло до таких 
пределов своего роста, когда экологический императив, как требова-
ние экологически релевантного поведения человеческого сообщества 
во всех сферах своей деятельности, уже не оставляет никакого выбора 
в вопросе своего статуса в дихотомии «гипотетический-категориче-
ский» императив. В настоящее время экологический императив дол-
жен иметь твердый статус категорического императива – безусловно-
го принципа поведения человека во всех сферах своей деятельности.

Однако, как верно отмечают многие исследователи, «ведущим 
фактором, определяющим развитие экологической угрозы, являет-
ся дефицит приоритетности экологической проблематики на уров-
не общественного сознания» [26, с.14; 27].

Фундаментальный характер экологической проблематики, 
способствовал формированию экологически релевантного миро-
воззрения и  включению экологических проблем в круг вопросов, 
исследуемых философским мышлением. 

Сама наука экология (ее предмет, методы, задачи) к настояще-
му времени подверглась значительным изменениям. Из скромной 
науки в цикле биологических дисциплин она превращается в ко-
лоссальную междисциплинарную область науки, занимающуюся 
исследованием воздействия на биологические объекты не только 
факторов естественно-природной среды обитания, но и многочис-
ленных процессов антропогенного характера.

Поэтому формирующаяся сегодня так называемая новая эко-
логия рассматривается в современном научном толковании и как 
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комплексная наука, и как общенаучный подход, и как мировоз-
зрение. Такая новая экология, на наш взгляд, явилась одним из 
важнейших катализаторов в начавшемся процессе смены научных 
парадигм, способствовала изменению мировоззренческих ориен-
таций в научном знании, сформировав новое фундаментальное 
«экологическое мировоззрение». Отсюда формирующаяся сегодня 
в научном знании, в процессе научного познания парадигма явля-
ется, прежде всего, экологической.

Курс основ экологии культуры поможет сформировать науч-
ное, экологическое мировоззрение, обоснованное с точки зрения 
современных новейших научных экспериментов,  исследований 
и исключающее любые формы экстремизма.  Такой курс, на наш 
взгляд, должен включать изучение принципов экологического ми-
ровоззрения, философии экологии (экологической этики), эколо-
гии человека как нового уровня осмысления реальности и вытека-
ющего из них императива взаимной ответственности как основы 
консолидации казахстанского общества. 

Интеллектуальный потенциал как инструмент 
формирования качества человеческого капитала

Как уже отмечалось ранее, интеллектуальный потенциал мно-
гие исследователи называют «интеллектуальным капиталом», так 
как « интеллектуальный потенциал … самый дорогостоящий ре-
сурс нашего общества, позволяющий иметь интеллектуальную 
ренту» [8-7, с. 3]. На наш взгляд, такой подход к пониманию ин-
теллектуального потенциала как  интеллектуального капитала, со-
ставляющего основу человеческого капитала,  позволяет легити-
мировать термин «человеческий капитал». 

Можно согласиться с мнением российских социологов             
А.М. Вилинова и В.В. Егорова о том, что «интеллектуальный по-
тенциал становится инструментом перехода «накопленной инфор-
мации» в «человеческий капитал» [7, c. 6]. 

В целом, развитие современного общества в направлении ин-
формационного общества вызвало поток глубочайших трансформа-
ций мира культуры, который представляет собой сегодня динамично 
развивающееся информационно-коммуникативное пространство. 
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Информация (наряду со знанием) становится мощнейшим 
ресурсом в развитии современного общества. Более того, инфор-
мация в свете новейших научных исследований представляется 
фундаментальной категорией в контексте современного научного 
познания в целом.

Феномен информации в его новом понимании (как некая изна-
чально заданная данность), наряду с новым пониманием феномена 
духовности как практической необходимости, становятся фунда-
ментальными философскими  категориями современного цивили-
зационного развития [28]. 

Возвращаясь к пониманию феномена интеллектуального по-
тенциала как совокупным возможностям общества «накапливать, 
использовать и воспроизводить научно-технические достижения 
и результаты творческой деятельности» [8, c. 5], необходимо от-
метить, что мы полностью согласны  с мнением А.М. Вилинова 
и В.В. Егорова о том, что «в этом случае интеллектуальный по-
тенциал общества определяется по пяти составляющим: кадровой, 
организационно-правовой, социо-информационной, материально-
технической, результативной [8, с. 5]. 

Не анализируя подробно все перечисленных выше пять со-
ставляющих интеллектуального потенциала общества, можно 
определенно сказать, что, в целом, все они напрямую связаны с 
качеством человеческого капитала, а именно: с уровнем образова-
ния, знаниями, навыками, умениями, в свою очередь, связанными 
с системами коммуникации, имеющими место быть в данном кон-
кретном обществе. 

Многие исследователи отмечают, что «в структуре формиро-
вания и использования интеллектуального потенциала можно вы-
делить две важных подсистемы: (1) управления знаниями и (2) сти-
мулирования инновационной деятельности» [8, с.6]. Эффективная 
работа такой модели интеллектуального потенциала связана с эф-
фективной системой информационного обмена, поддержкой инно-
вационной культуры, модернизацией систем управления знаниями 
и новаторской деятельности, информационной поддержкой новых 
идей, знаний [8]. 

В целом, как уже отмечалось ранее, для всего казахстанского 
общества перспективная модель формирования интеллектуальной 
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нации в Казахстане должна включать в себя, базироваться на трех ос-
новных направлениях: образование, воспитание и духовное развитие. 

И здесь необходимо еще раз отметить огромную роль науки 
в формировании уровня образования (школьного и вузовского) в 
стране, в особенности фундаментальных исследований, к которым 
относятся исследования не только в области естественных наук, но 
и в области гуманитарных наук,  в том числе и в философии. Ведь 
философский подход представляет собой подход предельного ох-
вата, который просто жизненно необходим в нашем глобализиру-
ющемся, уплотняющемся и ускоряющемся мире. 

К сожалению, важность фундаментальных исследований в на-
уке не всегда осознается на уровне управления знаниями (инсти-
тутами исполнительной и законодательной власти), когда акцент 
в научной деятельности делается в основном на практических ис-
следованиях, и от науки требуют только постоянных практических 
результатов. 

Понятно, что полный цикл научных исследований (прежде все-
го, фундаментальных), в первую очередь,  дающий новые знания 
и технологии, имеется только в нескольких странах (в США, РФ 
и, частично, в Германии). Однако это никак не отменяет значения 
научных исследований во всех сферах общественной жизни любой 
страны.  В конечном счете, уровень научных исследований, опре-
деляющий уровень интеллектуального потенциала, человеческого 
капитала, влияет и на состояние национально-государственной 
идентичности, на статус государства в мире. А национально-госу-
дарственная идентичность, в свою очередь, связана с проблемами 
сохранения института государства как основного гаранта защиты 
не только национальной, культурной идентичности, но и, в конеч-
ном счете, человеческой идентичности. 

Литература 

1. Глава государства инициировал проект «Интеллектуальная нация - 2020» 
30.01.2008, 13:37 308200 Источник: www.kt.kz - https://www.kt.kz/rus/state/glava_
gosudarstva_iniciiroval_proekt_intellektualjnaja_nacija_2020_1153438589.html. 
Дата обращения:  21.08.2020. 15:05.

2. Стиглиц Дж. Стиглиц Дж. Глобализация: тревожные тенденции / Пер. с 
англ. и примеч. Г.Г. Пирогова. – М.:“Мысль”: Национальный общественно-науч-
ный фонд, 2003. – 300 с.; Стиглиц Джозеф. Ревущие девяностые. Семена развала. 



210

Қоғамдық сананы жаңғырту міндеттері аясындағы 
қазақстандық бірегейлікті қалыптастыру

Пер. с англ. и примеч. Г.Г. Пирогова. Вступит, статьи Г.Ю.Семигина и Д.С. Льво-
ва. – М.: Современная экономика и право, 2005. – 424 с.

3. Fukuyama F.   The Pandemic and Political Order It Takes a State By 
Francis Fukuyama July/August 2020. - https://www.foreignaffairs.com/articles/
world/2020-06-09/pandemic-and-political-order.  Дата обращения:  21.08.2020. 15:07 

4. Выступление президента США Дональда Трампа на Генассамблее ООН 
24 сентября 2019 года. - https://www.golos-ameriki.ru/a/president-trump-address-at-
unga/5096642.html.  Дата обращения:  21.08.2020. 15:20.

5. Carmen M. Reinhart, Kennet S. Rogoff. This Time is Different: Eight Centuries 
of Financial Folly. Publisher: Princeton University Press. September 2009. 534 p.; Кар-
мен Рейнхарт и Кеннет Рогофф. На этот раз все будет иначе. Восемь столетий 
финансового безрассудства. – М.: Карьера Пресс, 2011. – 528 с.   

6. Рогофф, Кеннет. Проклятие наличности [Текст] / пер. с англ. Аллы Белых; 
под науч. Ред. Андрея Белых. – М.: Изд-во Института Гайдара, 2018. 472 с. 

7. Becker G. Human Capital. G.S. Becker Human Capital. A Theoretical and 
Empirical Analysis, with Special Reference to Education. National Bureau of Economic 
Research, General Series, nr 80. Published by National Bureau of Economic Research, 
New York. New York and London, Columbia University Press, 1964, XVI p. 187 p.,

8. Вилинов А.М., Егоров В.В. Интеллектуальный потенциал // Экономика и 
право Казахстана. – 09.10.2019. - №5 (545). – с.2-6. 

9. Суворов О.В. Интеллект // Новая философская энциклопедия: В 4 т. 
/ Институт философии РАН, Нац. общ.-науч. Фонд; Научно-ред. Совет: предс. 
В.С.Степин, А.А.Гусейнов, Г.Ю.Семигин, уч.секр. А.П. Огурцов. – Москва: 
Мысль, 2001. – Т.II. – 634, [2] с. – С.127-128. 

10. Каныгин Ю.М. Основы когнитивного обществознания (информационная 
теория социальных систем). – Киев: Украинская акад. информатики, 1993. – 236 с.

11. Комисаренко С.С. Духовно-интеллектуальная элита как феномен отече-
ственной культуры. На правах рукописи. Автореферат на соискание ученой степе-
ни доктора социологических наук. – Санкт-Петербург, 2005. – 37 с.

12. Незавидное будущее Казахстана и всей Средней Азии (Андрей Школь-
ников). Интервью журналисту П.Иванову программы «Горизонты будуще-
го» радиостанции «Аврора» от 12 июня 2020 года. - https://www.youtube.com/
watch?v=4CjQ_XRxfzs. – Дата обращения: 19.08.2020; 18:20. 

13. Сатпаев Досым. Меценат года Досым Сатпаев: Падение культурного 
уровня – угроза нацбезопасности // «Forbes», 12 февраля 2020 года. - forbes.kz. 

14. Digital Kazakhstan - https://digitalkz.kz/. – Дата обращения: 23.08.2020.; 
18:32

15. Язынин М., Котова О. Анатолий Вассерман во Владимире: к 2020 году 
наступит социализм. – «Комсомсольская правда» от 17.11.14.; 21.00.- https://www.
vladimir.kp.ru/daily/26308/3186953/ – Дата обращения: 07.10.2019; 21:18. 

16. Назарбаев Н.А. Казахстан на пути  к обществу знаний.  Выступление Пре-
зидента Казахстана перед студентами Назарбаев-Университета 5 сентября 2012 
года. – https://www.akorda.kz/ru/speeches/internal_political_affairs/in_speeches_and_
addresses/vystuplenie-prezidenta-kazahstana-pered-studentami-nazarbaev-universiteta 
- Дата обращения: 23.08.2020, 18:39. 



211

Формирование казахстанской идентичности в контексте задач 
модернизации общественного сознания

17. Мюрдаль Г. Азиатская драма: исследования бедности народов //   Миро-
вая экономическая мысль. Сквозь призму веков / В 5-ти томах. – М.: Мысль, 2004. 
– Т.4. Век глобальных трансформаций. Лауреаты Нобелевской премии. Энцикло-
педия /Пер. с англ. – М.:Прогресс,1992. – Т.2: «М-Я». – 853 с.  

18. Подробнее см.: Сартаева Р.С. Экология человека, новая онтология и 
устойчивое развитие Казахстана. Монография / Под общей редакцией члена-
корреспондента НАН РК, д.соц.н., проф. З.К. Шаукеновой. – Алматы: ИФПР КН 
МОН РК, 2012. – 207 с.;  

19. Назарбаев Н.А. План нации – Путь к казахстанской мечте от 6 янва-
ря 2016 года. –  http://www.akorda.kz/ru/events/akorda_news/press_conferences/
statya-glavy-gosudarstva-plan-nacii-put-k-kazahstanskoi-mechte - Дата обращения: 
23.08.2020, 18:48. 

20. Шумпетер Й. Теория экономического развития. – М.: Прогресс, 1982. – 
401 с. 

21. Пономарева Е., Никифорова А. Инновация как научная и политическая 
проблема // Свободная мысль. – 2011. – №1. – с. 29-44. 

22. Четверикова О.Н. Диверсия под видом модернизации. От форсайт-про-
екта 2030 – к «цифровой школе». Заказчики и лоббисты // Свободная мысль. – 
2018. – №4. – с. 59-72. 

23. Василенко И.А. Государство // Новая философская энциклопедия: в 
4-х т. / Институт философии РАН, Нац. Общ.-науч. Фонд; Научно-ред.совет: 
предс. В.С. Степин, заместители предс. А.А.Гусейнов, Г.Ю.Семигин, уч.секр. 
А.П.Огурцов. – М.: Мысль, 2000. – Т.1 «А-Д». – 721, [2]c. 

24. Шваб К. Четвертая промышленная революция / К. Шваб. – «Эксмо», 
2016. (Top Business Awards).– 138 с.

25. Попкова Н.В. Глобальные проблемы современности и технологическое 
развитие // Вестник Моск. Ун-та. Сер. 7. Философия. – 2005. – №1. – С. 97-106.

26. Чуринов И.Д. Экологическая безопасность в современно российском 
обществе. На правах рукописи. Автореферат на соискание ученой степени канди-
дата социлогических наук. На правах рукописи. – Майкоп, 2017. – 38 с. 

27. Рассказов Л.Д. Российское общественное сознание в условиях современ-
ных глобализационных кризисных процессов. На правах рукописи. Автореферат 
диссертации на соискание ученой степени доктора философских наук. – Улан-
Удэ, 2018. – 52 с. 

28. Сартаева Р.С. Экология человека, новая онтология и устойчивое развитие 
Казахстана. – Монография / Под общ. Ред. А.Х.Бижанова. – 2-е изд. перераб. и 
доп. – Алматы: ИФПР КН МОН РК, 2018. – 312 с.; . Сартаева Р.С. О фундамен-
тальной сущности феномена информации на современном этапе мирового циви-
лизационного развития  / Cборник (расширенный) материалов  Первого белорус-
ского философского конгресса. – Национальная философия в глобальном мире: 
материалы Первого белорусского философского конгресса (Республика Беларусь, 
г. Минск, 18–20 октября 2017 г.). Доклады / НАН Беларуси, Ин-т философии НАН 
Беларуси. – Минск: Право и экономика, 2018. – 766 с. – С. 440- 444. 



212

Қоғамдық сананы жаңғырту міндеттері аясындағы 
қазақстандық бірегейлікті қалыптастыру

Колчигин С.Ю.

ДУХОВНОСТЬ КАК ГЛУБИННЫЙ СМЫСЛ 
ЧЕЛОВЕЧЕСКОЙ ИДЕНТИЧНОСТИ

Актуализация идеи идентичности в современную эпоху

Ситуация в мире отмечена трансформациями во многих обла-
стях жизнедеятельности человека. Это означает, что человечество 
неизбежно сталкивается с кризисными явлениями: именно кризис 
является той закономерностью, которая присуща переходным эта-
пам развития.

В этом глобально-критическом процессе особую сложность в 
научно-теоретическом и жизненно-практическом плане представля-
ет кризис идентичности. Данный термин впервые был введен в на-
учный оборот Эриком Эриксоном [1]. Э. Эриксон исследовал кризис 
идентичности применительно к возрастным стадиям личностного 
становления, однако по своему существу этот феномен характерен 
и для процессов социально-исторической эволюции человечества.

Прежде раздробленный на множество замкнутых в себе миров, 
мир превращается ныне в единый организм, а это не может не сопро-
вождаться болезненными проблемами самоопределения личности, 
этноса, общественной группы в условиях глобальной реальности.

Будучи самым сильным фактором современного развития, иден-
тичность, похоже, начинает доминировать над постмодернистским 
фундаментальным принципом различия, так называемой гетерологи-
ческой парадигмой. Во всяком случае, в контексте социально-практи-
ческих отношений людей поиск тождества в чрезвычайно многооб-
разном мире вбирает в себя идею различия как собственный момент. 
Разумеется, различие есть фундаментальное отношение, в том числе 
различие между тождеством и различием. Но в то же время любое 
различие есть различие сравниваемых, т.е. имеющих некую связь. А 
где связь, там всегда единство в той или иной мере и форме.

Сегодня, в обществах, которые избрали путь демократизации, 
плюрализма, технической модернизации, вхождения в состав гло-
балистского One World, всё перемешалось: сдвигается и рушится 
вся классическая иерархия ценностей этих обществ. На ее место 
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приходит новая система ценностей (в основном либерально-атлан-
тистских), а в результате происходит определенное столкновение 
двух систем, что не может не вызывать острых вопросов дальней-
шего развития при сохранении этнокультурной и иной традицион-
ной идентичности. В результате и существование глобалистского 
One World ставится в наши дни под вопрос.

Верно замечает Г.А. Бейсенова: «Идентичность сегодня вы-
ступает основой цивилизационных процессов. Все больше образо-
ванных и инновационно мыслящих людей осознает, что роль иде-
ологии все более слабеет, что она уступает место экономическим 
и культурным факторам, вопросам становления культуры духа и 
национальных ценностей» [2, с. 128]. А в другом месте своей кни-
ги развивает эту мысль: «…В условиях, когда широко распростра-
нены деструктивные институты, теряют силу крупные обществен-
ные движения, проявляются негативные черты и явления массовой 
культуры и массового потребления и становятся эфемерными куль-
турные проявления, идентичность становится главным, а иногда и 
единственным источником смысла человеческого существования 
и жизни» [2, с. 184–185].

Проблема идентичности приобрела особенно злободневный 
характер в связи с широким распространением коронавируса в 
2020 году. Возник феномен «социальной дистанции» как подобие 
и одновременно антипод дистанции санитарной; люди были повсе-
местно изолированы друг от друга, города опустели, социальная и 
экономическая жизнь замерла. Под масками и респираторами ста-
ло не видно человеческих лиц, друзья перестали узнавать друзей. 
Забота о здоровье обернулась неприятной стороной: люди стали 
опасаться друг друга, не доверять друг другу. Тем самым сработал 
навязанный всем принцип разобщения, и вместе с ним единая ка-
захстанская идентичность обернулась серьезной проблемой. Если 
раньше она была высокой перспективной задачей, то теперь стол-
кнулась с вызовом на пути подлинного единства граждан страны. 

Социальные импликации проблемы идентичности

Глубокий и исторически наиболее ранний уровень проблемы 
идентичности – это вопрос о том, что такое Я. Этот вопрос имеет 
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статус «вечного» в истории мысли, но в новейшее время получает 
дополнительную сложность и остроту.

В частности, это выражается в том явлении, которое Жан-Поль 
Сартр обозначил понятием mauvais foi («дурная вера»). Он исходил 
из того, что в  XX столетии стали рассыпаться все прежние струк-
туры и представления; реальность приобрела ускользающий ха-
рактер. И человечество в эпоху мировых войн и оружия массового 
уничтожения оказалось перед тяжелым выбором: понять себя и из-
мениться – или же не меняться и погибнуть. А чтобы измениться в 
сторону истинного человеческого «Я», нужно понять, а что же оно 
такое. Очевидно, человек отнюдь не сводим к существу эмпириче-
скому. Так творец не сводим к потребителю, так духовный взлёт 
не сводим к телесному феномену и т.д. Следовательно, всяческие 
редукции человека к его эмпирическим проявлениям суть ложная 
вера, неистинная вера, «самообман», или mauvais foi. «Основное 
понятие, которое таким образом порождается, – пишет Сартр в 
«Бытии и ничто», – использует двоякое свойство человеческого бы-
тия – быть и фактичностью, и трансцендентностью» [3, с. 132].

Ложная вера как вера в то, что я являюсь тем, что я есть в моем 
наличном существовании, уводит нас далеко от бытия, от истин-
ной жизни и подлинной самоидентичности. «Я родился рабочим, 
французом, наследственным сифилитиком или туберкулезником. 
История любой жизни, какая бы она ни была, есть история пораже-
ния», – говорит Сартр с горечью, критикуя ту позицию, согласно 
которой невозможно вырваться из своей фактичности [3, с. 720].

Значит ли это, что mauvais foi, отождествление себя с внешни-
ми формами своего бытия, это всегда негативное явление? Очевид-
но, нет. Все дело здесь в том, какие ценности отстаивает человек, 
идентифицируя себя с рабочим, солдатом, отцом, верующим; ради 
чего он живет, использует ли он свою эмпирическую идентичность 
во благо развития человеческого в людях или ради заработка и т.д.

При этом, конечно, важно понять, что идентификация как ре-
дукция к эмпирическому в итоге ведет к «разнесению» личности, 
к ее распаду на всевозможные маски, социальные роли без собран-
ности его в целое, где опорной конкретностью выступает его под-
линная индивидуальность, не имеющая ни имени, ни раз навсег-
да данной внешности, ни неизменных свойств, т.е. его подлинное 
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«Я», тождественная его духовной структуре как субстанции выс-
ших чувств. 

Индивидуальности отделяют людей друг от друга, но идея 
всеобщего Я преодолевает этот сепаратизм и возможность одного 
человека доминировать над другим: логика идентичности запре-
щает это [4, p. XXII].

Каждый человек, действительно, «собран» на десятки лично-
стей (или «разобран» на них). Причем эти личности могут про-
являться в нас ежедневно, в течение нескольких часов. Это объ-
ясняется тем, что каждый человек – универсален, он способен к 
любым способностям,  а происходит это оттого, что в нем есть 
все эти способности и, соответственно, те проявления личности, 
которые связаны с этими способностями. Я могу быть певцом и 
поэтом, композитором и аранжировщиком; сыном, отцом, мужем, 
научным сотрудником и прохожим, казахстанцем и членом тех или 
иных международных организаций; могу, наконец, быть умиро-
творенным и раздраженным, резким и мягким, унылым и веселым. 
Само по себе это нормальное явление. Однако иногда это ведет 
к разрушению личностного единства, индивидуальной цельности. 
В лучшем случае мне начинает казаться, что тот человек, каким 
я был в прошлом или в какой-то постыдной для меня ситуации, 
– вовсе не я. Тот мальчик, который смотрит на меня с моей дет-
ской фотографии, – не я. В худшем случае это ведет к патологии, 
к диссоциативным психическим расстройствам, как это было, на-
пример, в известном и невероятном феномене двадцати четырех 
персонифицированных личностей Билли Миллигана.

Но это отношение Я и не-Я в одной личности говорит о том, 
что в этой личности всегда есть нечто истинное, отвечающее досто-
инству человека и предназначению этой конкретной личности; но 
также и то, что в ней есть нечто неистинное, отклоняющееся, деви-
антное, какие-то аберрации. Они могут быть связаны с множеством 
факторов: особенностями возраста, психического типа, бытовых и 
социальных условий и т.д. Но как бы то ни было, в человеке всегда 
есть тот «центр», та сердцевина, где человек – он сам.

Другой и весьма немаловажный аспект проблемы идентичности 
формулируется с иным акцентом: кто я в том смысле, к какой соци-
альной группе (экономической, профессиональной, конфессиональ-
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ной) принадлежу. Можно сказать и больше: есть «Я-идентичность», 
т.е. мое самотождество, а есть «Мы-идентичность» – самотождество 
той или иной группы людей и тождество как внутреннее, духовное 
единство, братское отношение между людьми.

Идентичность в современном мире обнаруживает еще и ту сто-
рону, что человек идентичен не только с собой («идентичность» как 
«своеобразие», «уникальность») или своей группой, но и с челове-
чеством. И тут, при гипертрофии этой стороны, при доведении ее 
до абсурдного конца, возникает тенденция к абстрактному тожде-
ству: все люди равны, все культуры равны, все проявления человека 
равны, равноценны. Низкое и высокое, грязное и чистое, патология 
и норма оказываются одинаково приемлемыми на этой шкале цен-
ностей. В итоге люди превращаются не в братьев, понимающих, 
что они – семья, что в ней есть иерархия: глава семьи и его дети 
и младшие родственники, а – одинаково различные одинаковости.

Сегодня оказывается, что идентичность (тождество) может 
быть как позитивной, так и негативной. Она способна противо-
поставлять различные группы населения, а может объединять их, 
хотя и объединять по-разному: в рамках глобалистской унифика-
ции либо на основе внутреннего, духовного родства. 

Проблема идентичности в условиях современного мира чрез-
вычайно остра: глобализация, будучи смешением, «плавильным 
котлом» множества народов, усугубляет тем самым противопо-
ложные процессы – локализацию и хаотическое самовосприятие 
себя в реальности. Это означает, что глобальный мир провоцирует 
групповое раздробление. Действительно, в обществе, где все его 
представители всецело устремлены к выгоде и удобствам, а также 
к почитанию собственной персоны, что может быть популярным? 
Если идентификация в обществе проходит по линии целого ряда 
разломов, то как объединить все эти группы: исламистов и атеи-
стов, мусульман и христиан, бизнесменов-олигархов и тех, кто за 
чертой бедности, глобалистов и антиглобалистов?

Каковы могут быть пути решения этой проблемы?
Односторонность тут неприемлема. Что касается обратного 

принципа – всесторонности, то она не лучше безудержного плю-
рализма, если представляет собой не более чем суммативное, ме-
ханическое единение.
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Следовательно, в больших системах, каковыми выступают 
человеческие сообщества, необходимо удержание их ядра, ну-
жен конкретно-целостный подход, конкретное тождество. Таким 
ядром, безусловно, является человечность. Как говорил в одном 
из своих последних интервью поэт Иосиф Бродский, мы задаемся 
вопросами, хороший ли писатель, хороший ли ученый, тогда как 
безмерно важнее вопрос, хороший ли я человек, мужествен ли я 
или малодушен, щедр или скуп.

Понятие идентичности и традиционные 
этические ценности 

Понятие идентичности неразрывно связано с позитивными 
этическими ценностями и установками, закрепленными в мен-
тальности, характере и традициях народа, в том числе казахского 
этноса. В мировоззренческом плане это можно обосновать следу-
ющим образом.

Генеральным обобщением всех отношений человека высту-
пает отношение «Человек – Мир» (взятое во всеобщей форме). С 
точки зрения триадического ритма развития оно имеет три воз-
можных среза, грани и фазы.

Первая из них – неизбежно потребительская. Неизбежно по-
тому, что юный человек должен получать из внешнего мира то, что 
требуется этому человеку для роста, развития, обретения познава-
тельного, физического и психического  опыта.

Вторая фаза или грань отношения «Человек – Мир» – кри-
тически-этическая, когда человек старается понять свое место в 
мире, в природе, свое предназначение. Кто я и что должен делать? 
По сути, это та стадия, которую Гегель обозначал в «Науке логики» 
как стадию сущности, т.е. проникновения в хитросплетения бытия 
в попытке вытянуть основную нить, раскрыть потаенное в глуби-
нах бытия. На этой стадии, по Гегелю, все определения «светятся 
друг в друге», взаимно рефлектируют. Сфера сущности представ-
ляет собой сложную и разветвленную сеть, в которой любое опре-
деление непременно влечет за собой другое, третье, подразумевая 
под собой всегда нечто еще, так что постичь саму сущность позна-
ваемого весьма непросто.
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Наконец, третья сторона или стадия в экспликации отношения 
«Человек – Мир» имеет место, когда человек обретает ясное пони-
мание своего назначения в мире. На этой стадии он открывает, что 
это назначение состоит не в потреблении внешних благ, предостав-
ляемых ему миром, и не в том, чтобы служить орудием неведомых 
сил, а в том, чтобы дарить миру то, чего в мире нет, одухотворяя 
бытие материи.    

Итак, единство Человека и Мира может быть троичным: полу-
чением, балансом (или, по меньшей мере – стремлением к установ-
лению баланса) и отдачей.

Попробуем применить триадическую методологическую схе-
му к истории мысли казахского народа.

1. Изначально, в архаическую эпоху, казахская мысль нацеле-
на на то, чтобы понять окружающий мир и воспринять из него то, 
что необходимо человеку для его жизни.

Тут можно добавить: бытие имеет, среди многих других своих 
характеристик и параметров, два очень важных измерения: верти-
кальное, или вечность, и горизонтальное, или время. Отношение 
традиционного казахского общества к вечности, к вертикальной 
оси бытия, к его истокам состояло, очевидно, в стремлении к бы-
тию-пребыванию, сохранению себя через единство с высшими си-
лами и тонкими онтологическими планами. Необходимость жить 
в согласии с высшими силами выражалась, в частности, в куль-
те предков-аруахов, в шаманских ритуалах, в экстрасенсорных 
феноменах. Войти в контакт с некоей мета-реальностью, дать ей 
пролиться в эмпирическую жизнь означало, что с помощью этой 
мета-реальности становятся возможными многие важные умения: 
предсказывать, исцелять, влиять на погодные условия и т.д. Бытие 
мира представало здесь как объективно сущее сознание со всеми 
его поворотами, чудесами, странными состояниями, витиеватыми 
мифологическими сюжетами.

Эта древняя стадия в развитии сознания дает большой про-
стор для своего осмысления, для философских поисков и выяв-
ления глубинных смыслов казахских мифов. Проделывать такую 
работу (надо сказать, невероятно сложную) можно с использова-
нием методов феноменологии, герменевтики, компаративистики и 
т.д. Такие подходы уже предпринимались в казахстанской науке, в 
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частности, в трудах Ауезхана Кодара и Серикбола Кондыбая, и их 
опыт, конечно, следует всемерно учитывать в дальнейших иссле-
дованиях древней казахской культуры и ментальности.

2. Наряду с этапом мифо-логоса – и особенно в пост-
мифологическую эпоху – наблюдается стремление к выяснению 
человеком его собственного места в мире и обществе.

В развитии казахской культуры это – сущностная стадия, и 
именно поэтому в изучении и научной трактовке истории казах-
ской мысли эта стадия занимает главное место.

Философия как размышление о Человеке и Мире предстает на 
этом этапе по преимуществу в виде этической тематики, этическо-
го логоса. В этот период (который имеет место до сего дня) посто-
янно осмысливаются понятия свободы, справедливости, братства, 
идея должного в отношениях между людьми. Этическая проблема-
тика выражается при этом в самых разнообразных формах, вклю-
чая устное народное творчество, поэзию и музыку. Таковы, к при-
меру, айтысы – состязания в изобличении человеческих пороков и 
превознесении достоинств; такова поэзия жырау и акынов, воспе-
вавших героизм и патриотизм. Тенденция к осмыслению экзистен-
циально-нравственных вопросов ярко выражена и в более поздних 
образцах казахской поэзии. К примеру, Султанмахмут Торайгыров 
(если опереться на текст его стихотворения «Зачем я живу») видит 
смысл человеческой жизни в том, чтобы двигаться вперед, преодо-
левать тяготы земного бытия неустанным трудом, устремленно-
стью к новым горизонтам – и передавать эту эстафету потомкам.

Смена вертикального измерения бытия измерением горизон-
тальным – не что иное, как выход к социуму, к историческому 
времени и общественной жизни людей. Отношение казахского со-
знания к этой горизонтальной оси бытия выражалось в этических 
вопросах, в поиске оснований нравственности. Подобные основа-
ния казахские мыслители видели прежде всего в идее человеческо-
го родства, в том числе – в правильном, бережном отношении к по-
томкам. Во многом благодаря обнаружению этой принципиальной 
линии – исторической преемственности поколений – смыкаются в 
казахском сознании вечность и время, бытие и сущее.

3. Далее начинается этап, который можно назвать стадией ду-
ховности, духовного роста. На место стремления получать или 
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жить в состоянии хрупкого баланса с окружающим миром прихо-
дит необходимость отдавать, обогащать духовным теплом обще-
ство, природу, конкретных людей.

Этот этап только начинается, делаются лишь первые шаги в этом 
направлении, причем главным образом – пока еще в форме теорети-
ческой рефлексии над проблемой духовности. По сути же своей дан-
ный этап лишь предстоит по-настоящему проходить в будущем.

В Казахстане в XIX–XX вв., т.е. на первоначальном этапе этой 
поистине бесконечной эволюции, появляется моральная филосо-
фия. Ее квинтэссенция и наиболее полная реализация представле-
на Абаем и Шакаримом.

Сущность идей Абая выражена в его важнейшем понятии 
нұрлы ақыл, что означает «озаренный, одухотворенный разум», т.е. 
разум, мыслящий позитивно, воплощающий собою высшие нрав-
ственные принципы. Разуму и воле, согласно Абаю, следует объ-
единиться и во всем повиноваться сердцу. Что касается Шакарима, 
то он выдвигает в качестве ключевого принципа своей философии 
понятие совестливого разума, принципиально схожее с поняти-
ем нұрлы ақыл Абая. При этом он отчетливо понимает специфику 
разума в сравнении с душой, справедливо полагая, что наличие 
разума само по себе не гарантирует его духовного (нравственно-
практического, социально-этического) применения. Произведя об-
ширный обзор и теоретическое обобщение разнообразных учений 
и точек зрения по вопросу, что такое душа, Шакарим делает сле-
дующий  вывод. Душа – это «сила», «энергия» всякого вещества, 
т.е., по существу, – дух жизни, витальное начало. В то же время в 
человеке душа обладает специфическими свойствами, не такими, 
как у других существ, она обретает новую форму, становится осо-
бым формообразованием [5].

В начале XXI века один из основоположников профессиональ-
ной философии в Казахстане академик Ж.М. Абдильдин поставил 
перед казахстанской философией новые принципиальные задачи, 
а именно – «глубже изучать душу» с целью ее развития. Эта про-
блема обретает чрезвычайную актуальность в силу глобально-кри-
тического состояния человечества, когда единственный выход из 
кризиса, единственное спасение, как подчеркнул Ж. Абдильдин, 
– в нравственности. Что касается изучения мышления, то оно, 



221

Формирование казахстанской идентичности в контексте задач 
модернизации общественного сознания

по выражению академика, – «только подступ к нравственности» 
[6, с. 116]. Действительно, к рубежу XX-XXI веков в философии 
Казахстана пришло время осознания первостепенной значимо-
сти духовности, а также необходимости синтеза рациональных и 
внерациональных форм отношения  к миру. Сегодня проблематика 
духовности всё чаще выступает на передний план в трудах казах-
станских философов. И это обязывает всех нас, продолжая глубоко 
осваивать достижения прошлого, двигаться от сугубо теоретиче-
ских раздумий о нравственности к практическому осуществлению 
принципов нравственной, одухотворенной жизни.

Именно такой подход может выступать в качестве основы по-
строения модели казахстанской идентичности, ядро и сердцевину 
которого составляет духовное начало, нравственное самотожде-
ство личности и общества. 

От примордиального понимания идентичности 
к креативно-конструктивистскому

Как и всё в мире, Я есть отношение. Нет ни единой вещи в 
мире, которая была бы не связана с другими. И себя она определя-
ет только через отношение к другим. Поэтому и Я есть отношение 
в виде рефлексии, самосознания. Но это – самое глубокое отноше-
ние. Как рациональное оно есть разум в различных его степенях, а 
как чувственное Я есть душа, психика, природный инстинкт.

Таково ядро идентичности (конкретного тождества, где явны 
различия внутри Я), но оно обрастает множеством сфер, среди 
которых семья, эпоха, страна, климат, традиции и др. Именно тут 
возникает проблема идентичности.

Но во весь свой рост она встает в нашу эпоху, когда история из 
локальной становится глобальной, всемирной. Кто я? Кто мы? Мы 
все время меняемся в силу обретения новых знаний, новых тради-
ций, межнациональных браков, торговых взаимоотношений целых 
континентов, опыта новых для нас стран и людей и т.д.

Это не что иное, как условие перехода от примордиального по-
нимания идентичности к конструктивистскому.

Сегодня порой вообще отрицается существование субъекта и 
Я [7]. Между тем даже в ситуации патологического расщепления 
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личности сохраняется самоидентичность, выражаемая в чувстве Я 
и понятии Я.

Что же касается отрицания Я, оно обессмысливает многие цен-
ностно-смысловые идеи: идею бессмертия, Бога, развития личности.

Я – не точка и не иллюзия присутствия индивидуальности. 
Я – это вектор к другому. Это Я в его функциональном аспекте 
(процессуальном). А вот структурно (субстанциально) Я – это дей-
ствительная проблема. Я меняюсь в течение жизни, но остаюсь Я. 
Причем Я духовное надо отличать от Я природного (которое не-
специфично для человека). 

Все бесконечные идентичности суть проявления человеческой 
универсальности. Иными словами, этим еще раз доказывается то, 
что Я – это именно вектор к другому, к любому другому. «В сво-
ем основном и первичном смысле “я”, как уже указано, вообще не 
имеет и не может иметь множественного числа; оно единственно 
и неповторимо <…> Поэтому “мы” есть не множественное число 
первого лица, не “многие я”, а множественное число как единство 
первого и второго лица, как единство “я” и “ты” (“вы”)» [8, с. 50–51].

Идентичность не означает ни консерватизма той или иной тра-
диции, ни стремления угнаться за модой. Быть собой значит по-
стоянно себя превосходить, становиться лучше в нравственном от-
ношении. Поэтому я идентичен с собой как человеком тогда, когда 
идентичен со всеми, т.е. когда открыт любому человеку и готов 
жить ради него.

Идентичность никогда не достигается полностью, иначе чело-
век был бы Богом. Идентичность – это постоянный процесс иден-
тификации, поиска себя, нахождения и утраты себя, и снова поиска 
и нахождения в новых и новых условиях. Старое, традиционное и 
модернизированное, новое воспринимаются обыденным рассудком 
как антонимы, как противоположности. Но это так лишь в отноше-
нии хронологическом, но не сущностном. Иначе любое новое было 
бы лучше любого старого. Однако и в старом, и в новом может 
быть как хорошее, так и дурное. Поэтому важно из старого брать 
его ядро, вневременное, истинное, духовное и вносить его в новое, 
не давая новому опошлить то лучшее, что было в традиционном.

Идентичность и модернизация потому и составляют пробле-
му, что противоположны друг другу. По крайней мере, на поверх-
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ности. Идентичность предполагает сохранение себя, а модерни-
зация – обновление. Следовательно, задача состоит в том, чтобы 
развивать в себе лучшее Я: тогда сохраняется Я и в то же время 
отбрасывается Я эгоцентрическое.

При совмещении, гармонизации модернизации и традиции 
должно быть так, чтобы этическая традиция казахов, совпадаю-
щая с объективно необходимой модернизацией мира, шла впереди 
инновационных технологий: только тогда человек станет не рабом 
своих гаджетов и технологий, а они станут служить ему.

Понятия идентичности, идентификации и самоидентифика-
ции, несмотря на близкое родство, отличаются особыми чертами 
(процессуальностью и его результатами как в общественном, так 
и в индивидуальном сознании), при этом основаниями понятий-
ной близости и понятийных различий служат те или иные миро-
воззренческие и ценностные установки. Так, феномен идентифи-
кации, в случае если ему придается гипертрофированное значение, 
ближе к философскому актуализму и, тем самым, релятивизму.

В то же время, как указывает Жюль Монтегю: «В поисках аб-
солютной идентичности, в поисках истинного “я” многие пути, 
естественно, являются невозможными – мы все живем в состоянии 
непрерывной изменчивости, наша память непрестанно реконстру-
ируется, наши личности развиваются, а наше сознание то тускнеет, 
то снова ярко вспыхивает.  Но я думаю, что будет правильным и 
даже настоятельно необходимым без устали искать малозаметные 
признаки тождества и идентичности, прислушиваться к эху связ-
ности и непрерывности. Потому что именно на таком пути мы, на-
конец, сможем увидеть, что находится под зыбкой и обманчивой 
поверхностью» [9, с. 223].

Момент устойчивости здесь крайне важен – в том и состоит 
проблема: превосходя себя, себя удержать.

Идентичность, особенно в кризисные периоды – несубстан-
тивированная, континуальная, трансцендирующая. Но я иденти-
фицирую себя со своим постоянным творческим устремлением 
и процессом. Идентичность имеет множество граней, потому что 
являет собою в реальности самоидентификацию. То есть это не 
только объективный, раз навсегда данный феномен, но и постоян-
ная самоидентификация, поиск себя: кто я? Иными словами: надо 
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различать самоидентификацию человека, с одной стороны, и его 
идентичность как его сущность – с другой.

Каждый человек с раннего детства обладает самоощущением, 
т.е. чувством себя как «Я». Здесь нет ни религиозной, ни конфесси-
ональной идентичности, ни гражданской, ни профессиональной, ни 
этнической. Ребенок просто чувствует в глубине души свое непо-
вторимое, свое главное – я это я. Речь идет о том, что внутри меня 
есть именно Я, а не кто-то иной, именно моя индивидуальность, ни 
на кого не похожая, сбирающая свой неповторимый опыт. Это и есть 
не эмпирическое, а духовное Я, индивидуальная душа человека.

Именно такой подход может выступать в качестве основы по-
строения модели идентичности граждан Республики Казахстан, 
ядро и сердцевину которой составляет духовное начало, нрав-
ственное самотождество личности и общества. 

Но каковы же условия духовной самоидентификации?
Прежде чем ответить на этот вопрос, подчеркнем: проблема 

идентификации или самоидентификации личности крайне сложна, 
многогранна. Им пронизана едва ли не вся история мысли: вопрос 
этот исследовался, начиная с глубокой древности.

Характерны в этом отношении, например, древнеиндийские 
упанишады, образующие так называемую веданту. Что такое Я 
– ставят они вопрос. И, в ходе выдвижения нескольких взаимо-
исключающих гипотез, проделывают путь от Я эмпирического и 
эйдетического к Я трансцендентному, или чистому, а от него к Я 
абсолютному.

Не будем здесь оценивать, насколько этот подход позволяет 
приблизиться к пониманию сущности Я, просто отметим его как 
имевший место в истории познания. Тем более что этот прецедент 
прямо выводит нас к жизненно-практической проблеме – экзи-
стенциальной редукции как условию и процессу духовной само-
идентификации человека.

Дело в том, что хорошо известная философам феноменологи-
ческая редукция имеет место не только в познании. По крайней 
мере, сама идея подобной редукции приложима не только к проник-
новению в сферу чистого сознания из сферы естественных устано-
вок. Такую редукцию можно и нужно видеть также и в реальном 
жизненном мире, поскольку жизненный мир, в той или иной мере 
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и форме, редуцируется у каждого из нас. И тогда философическая 
тема человеческой сути, загадки человеческого Я предстает перед 
человеком как вопрос его жизни и смерти.

Повседневная, обычная жизнь являет собой эмпирическое 
существование, исполненное многообразной зависимости: от ро-
дителей, начальства, институтов государства, от господствующей 
религии и т.д. Человеку при этом может казаться, что он живет 
полезной и живой жизнью, и в глубине души он по-настоящему 
страшится утратить эту зависимость – привычную, удобную, не 
требующую от человека личной ответственности и творческой 
эволюции. Однако всяческие идентификации человека с его эмпи-
рическими проявлениями, как мы уже говорили, суть ложная, не-
истинная вера. Она уводит индивида прочь от бытия, от истинной 
жизни, истинного «Я». Эта идентификация как сведение к эмпири-
ческому в итоге ведет к «разнесению» личности, к ее распаду на 
всевозможные маски, социальные роли без собранности его в це-
лое. В то целое, где опорной конкретностью выступает подлинная 
индивидуальность, не имеющая ни имени, ни раз навсегда данной 
внешности, ни неизменных свойств, т.е. подлинное «Я», тожде-
ственное духовной структуре как субстанции высших чувств. 

Что же касается попыток прийти к своему глубинному Я, то этот 
процесс сопряжен с большими трудностями психологического свой-
ства. Ведь переход от я эмпирического к Я высшему требует отказа от 
множества излюбленных привычек, а они чаще всего связаны с уко-
рененными эгоистическими установками индивида. Иными словами, 
отслаивание прежних доминант мышления, поведения, чувств и вы-
свобождение внутреннего, высшего Я, доселе заключенного в твер-
дую скорлупу чрезмерного эгоизма, есть самое настоящее перерож-
дение человека, его превращение в новое существо. А это не может 
не быть крайней болезненным и психологически трудным. «Феноме-
нологическая редукция не только обеспечивает научность феномено-
логического метода, это экзистенциальная ситуация, в которой фило-
софствующий субъект обнаруживает себя поставленным под вопрос. 
Редуктивное расщепление Я порождает не только “исходный фено-
мен мира” и трансцендентальную субъективность как конституиру-
ющую мир; редукция есть “рекурсивный”, авто-аффицирующий акт, 
который необратимо деформирует своего исполнителя» [10, с. 157].
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Экзистенциальная редукция – не что иное, как утрата, потеря 
всего, что было человеку так или иначе дорого или, как минимум, 
привычно и понятно. Это вступление в иную жизнь, которая, поку-
да она только впереди, является неизвестной и потому непонятной 
и тревожащей. Особенно остро переживаются экзистенциальные 
утраты объективного характера, т.е. связанные с неизбежной поте-
рей молодости и здоровья или с утратой родины, друзей, любимых, с 
разочарованием в своем прежнем мировоззрении, идеалах и т.п. Как 
говорит об этом Евгений Финк: «…Феноменологическое “эпохé” – 
это вовсе не “только” теоретическое, интеллектуальное действие, но 
охватывающее всего человека духовное самоизменение и, как [ре-
зультат] посягательства на сковывающую нас глубокую “неподвиж-
ность”, боль от выворачивания почвы с корнем» [11, S. 160]. В этой 
статье Финк с самого начала предостерегает против выхолащивания 
феноменологии и сведения ее к логике, теории познания или онто-
логии. Феноменология для Финка деятельность не только – и даже 
не в первую очередь – теоретически-познавательная. Она направ-
лена на познание, но подразумевает параллельно с этим преобразо-
вание самого феноменолога: это всегда взаимосвязанные процессы.

Тот, кто решился идти по пути самоизменения и коренной транс-
формации эмпирического «я» в Я расширенное и трансцендентное, 
на определенном этапе оказывается в странной, весьма неуютной 
зоне. Ему кажется, что он попал в безлюдную местность, где он – 
всему чужой и всё – чужое ему. «…Нам следует знать о том, что 
между той страной, которую мы покидаем,  и той, которой  мы еще 
не достигли, лежит  ничейная  земля [no-man’s-land], прохождение  
через которую может доставить множество неприятностей. Это пе-
риод испытания, продолжительность  которого  зависит от нашей 
собственной решимости <…> нам нужно идти до конца – неважно, 
до какого  именно – ибо если мы потеряем нить, то можем уже не 
найти ее  никогда. И это, действительно, испытание. Просто ищу-
щий  должен понять,  что он рождается  к другой жизни, и его новые 
глаза,  новые  органы чувств  еще  не  сформировались;  он   подобен  
новорожденному,  только  что явившемуся на  свет. На самом деле,  
это  не умаление сознания, но переход к другому  сознанию… Един-
ственным  средством, к которому мы  можем  обратиться  в  данных  
обстоятельствах  –  это  держаться  нашего стремления,  позволить  
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ему  расти  и расти  именно потому, что  мы  ощущаем ужасную  не-
достаточность  всего вокруг,  расти  подобно  огню, в  который мы 
кидаем  все наши старые одежды,  нашу старую жизнь, наши старые  
идеи,  наши чувства;  просто  мы  должны  иметь  непоколебимую 
веру в  то,  что за  этим переходом откроется  дверь» [12, с. 40–41].

Сознательно-волевые усилия по сбрасыванию оболочек эгоиз-
ма, шаг за шагом выдавливание из себя эгоцентрических устано-
вок, действительно, наталкивается на серьезные внутренние пре-
пятствия неизбежно, с необходимостью. Чтобы достичь вершины, 
надо упорно подниматься, преодолевая слабость и отчаяние. Это 
поистине огненная полоса, о которой упоминали многие мыслите-
ли и святые. О ней в мощной поэтической форме писал, к приме-
ру, Данте в «Божественной комедии» (Чистилище. Песнь двадцать 
седьмая, 31–55).

Есть огонь внешний (физический, природный, грубо-матери-
альный) и есть огонь внутренний (психический и духовный). Ог-
ненная зона, о которой писал Данте, это выжигание эгоистических 
привязанностей в процессе духовного роста. По-другому этот про-
цесс можно назвать огненным крещением человека, когда надле-
жит выгореть дотла пагубным наслоениям и примесям, препятству-
ющим нормальному развитию и расцвету души. И если, попав в 
опаляющую эгоизм полосу огненного очищения, идущий поставит 
боль опаленного эгоизма по значимости выше священной веры, то 
обязательно остановится в продвижении в нужном направлении. А 
для того, чтобы этот огонь не влиял на разум человека, от чего его 
поступки становятся хаотичными, часто абсурдными и опасными, 
жаркое пламя эмоций должно обязательно попасть под контроль 
большей силы духа, окутать его, делая безопасным.

У нового, обновленного человека, освободившегося от эгои-
стических помех и чрезмерной веры в эмпирическую реальность, 
возникает чувство духовной радости и другие высшие, чистые чув-
ственные проявления, включая чувства вечности и бесконечности.

Существование особых, духовно-чувственных, состояний 
отмечалось многими учеными и философами, теологами и лите-
раторами. Так, Гегель писал об образе абсолютного, чье сияние 
божественности и содержание благоговения  свидетельствуют о 
действительности истины вопреки тем страхам, которые здесь, в 
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царстве времени, терзают души людей. «Таково всеобщее созерца-
ние, ощущение, сознание – мы это называем религией» [13, с. 207].

Такова религиозность в ее подлинном смысле – как искусства 
развития души. И духовный опыт в принципе один и тот же у пред-
ставителей разных религий. На личном примере это показал, на-
пример, Шри Рамакришна [14, с. 450–451].

Всем вышесказанным подтверждается: только тогда, когда че-
ловек освободился от внешних наслоений своей личности и жиз-
недеятельности, в нем и для него – путем озарения, откровения, 
высшего чувства – открывается духовная реальность. А с нею – и 
подлинно духовное чувство, которое идентифицирует этого чело-
века как действительно человека.

Это, конечно, только самая общая линия. Но она показывает глав-
ную закономерность и важнейший вопрос, который следует обращать 
каждому из нас к самому себе. Чему мы придаем наибольшее значе-
ние? Эмпирической жизни или опыту трансцендирования? Нашему 
положению в социуме или ценностям высшей, духовной реальности?

В этой связи следует несколько подробней остановиться на 
теме конструктивного потенциала духовного центра личности.

Человек располагает события в прошлом и будущем по при-
вычке, по традиции или, по крайней мере, для удобства (по принци-
пу подражания, т.е. поскольку так делают все). А между тем наше 
Я способно мгновенно переходить от настоящего к прошлому или 
к будущему. Более того, оно способно вспоминать о прошлом, тем 
самым отдавая отчет в настоящем моменте, и представлять буду-
щее. Одновременно. Это значит, что наше Я, так сказать, распо-
ложено в центре всех событий и по этой причине может видеть 
любое событие не на линии «прошлое – будущее», а как в галерее 
образов, где в любой момент наше Я имеет возможность увидеть 
прошлое, настоящее или будущее. 

Иными словами, как говорил Пруст, «каждый из нас ощуща-
ет себя в центре театра». Следовательно, в мире внутреннем, т.е. 
духовном, не существует времени. В этом внутреннем мире время 
геометризировано. События расположены как бы веером вокруг 
центральной точки.

И все события суть инструменты этой точки, этого Я. Само же 
Я не наполняется этими событиями, впечатлениями от них. Иначе 
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оно не могло бы выступать в качестве конструктора, редактора, ху-
дожника этих событий.

Следовательно, далее, наше Я не подвластно миру событий. 
Этому миру подвластны наши нейрофизиологические проявления: 
эмоции и телесные трансформации (возрастные, патологические 
и проч.).

Таким образом, время, чья сущность – изменение, относится 
только к материальным вещам и энергиям материального бытия 
(куда входят, разумеется, и все телесные, а с ними и нейрофизи-
ологические, процессы). А мир духовный не имеет отношения к 
времени. Вернее, он относится к времени как к предлежащей ему 
мозаике или, скорее, калейдоскопу, который наше духовное Я об-
рабатывает так, как надо этому Я.

Разумеется, на отношения нашего Я к мозаике событий вокруг 
него влияют и психические, и соматические процессы. Но только 
и именно влияют. Конечной же причиной выступает само это Я. 
Оно – созерцатель, оно – художник и инженер, оно – ребенок, со-
бирающий кубики в конструктор, оно же – редактор и критик.

Обобщенно говоря, Я – творец событий, прошедших во време-
ни, но сам пребывающий в вечности.

Как ни странно, этот на первый взгляд абстрактный вопрос на-
прямую выводит нас к проблеме чрезвычайно жизненной, прямо 
затрагивающей психические и духовные стороны бытия человека 
в мире. Речь идет о проблеме родины и, соответственно, нацио-
нальной идентичности и патриотизма. 

По вопросу о том, что такое родина (в теоретическом плане), 
существует широчайший спектр определений. Среди них есть до-
статочно простые, вытекающие из обыденного понимания: родина 
– это место, где человек родился, но есть и те, что восходят к высо-
ким теоретическим, философским обобщениям. К примеру: роди-
на есть жизнь. Иными словами, сама жизнь человека в мире и есть 
его родина. А это значит, что у человека и нет постоянного «дома».

Парадоксальность всех подобных дефиниций заключается в 
том, что в них отмечается универсальность человека и известная 
локальность, конечность его проявлений. Не случайно возникло 
довольно расхожее выражение: где хорошо, там и родина. Но весь 
вопрос при этом состоит в том, а что означает это «хорошо»? 
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Родина – не только и не столько место, сколько пространство. 
Или, говоря конкретнее, пространство-поле единого сознания и, 
более того, единого чувствования людей. Поэтому родина там, где 
ты ощущаешь себя в атмосфере дружбы, любви, творческого раз-
вития. И наоборот: если ты излучаешь любовь, дружественность, 
творческие порывы – ты создаешь родину и поэтому сам – на роди-
не. Вот почему в минуты великих побед люди становятся братья-
ми: общий восторг, общая радость, общие слезы счастья. То же са-
мое наблюдается и в случаях общего горя, во время великих утрат.

Вместе с тем, учитывая универсальную природу человека, 
нельзя забывать, что этническая или даже национальная (граж-
данская) общность – еще не всё: пространство развития человека 
этим не может ограничиваться, хотя, конечно, имеет существенное 
значение для жизни индивида и группы. Именно в этом смысле 
следует понимать, например, резкое суждение аль-Фараби: «Неко-
торые считают, что основой связи являются сходство нравов, при-
родных качеств и общность языка и что расхождение происходит 
из несходства этих черт. Этими чертами обладает каждый народ. 
Необходимо, чтобы его представители избегали и чуждались пред-
ставителей других народов…» [15, с. 351].

Таковы, по мнению аль-Фараби, жители невежественных и за-
блудших городов.

Казахстанская перспектива:
самоидентификация через саморазвитие

Программная статья Н.А. Назарбаева озаглавлена «Духовное 
обновление» на казахском языке и «Модернизация общественного 
сознания» – на русском. Пожалуй, это не случайно. Дело отнюдь 
не в особенностях перевода с одного языка на другой, а в чем-то 
гораздо более глубоком. Похоже, мир постепенно осознаёт разни-
цу и даже противоположность сознания, с одной стороны, и души, 
духовности – с другой. Одновременно с этим осмыслением проис-
ходит (или, во всяком случае, должно происходить) и понимание 
необходимости гармонизации этих двух начал в существе человека.

Существует два принципиальных и противоположных друг 
другу варианта развития человечества. Первый – рационали-
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стический, научно-технологический, тогда как второй – вне-
рационалистический, духовный, нравственный. Именно так и 
ведут себя два полюса современной геополитики: Америка и Евра-
зия. В сегодняшнем мире ясно просматривается бинарная оппози-
ция: атлантизм (американизм, ассоциируемый с Океаном) против 
континентализма (евразийства, ассоциируемого с Сушей).

В культурном багаже Казахстана есть казахская традиционная 
культура, а с нею все возможности дать миру то, в чем он крайне 
нуждается – этичность. Иначе говоря, главная особенность, глав-
ное этнокультурное и исторически обеспеченное достоинство Ка-
захстана в мировой геополитике–духовно-нравственная традиция 
в мировоззрении, философии, жизнедеятельности казахского на-
рода. Этическая составляющая – и это хорошо известный факт – 
есть фундамент всей традиционной культуры казахов. Эта основа 
до сих пор не утратила своей важной роли в развитии общества. 
Более того, в условиях глобального кризиса, то и дело дающего о 
себе знать в последние годы, только и именно эта особенность, эта 
нравственная основа человеческой жизнедеятельности обретает 
чрезвычайную актуальность для всего планетарного сообщества. 

Как только мы обратили внимание на духовную сторону бытия 
человека, сразу возникает еще один вопрос, касающийся наиболее 
глубокого среза феномена идентичности. Кто я, какой я с точки 
зрения иерархии этических ценностей? Тот же самый вопрос, со-
ответственно, обращен и ко всему этносу, и обществу: кто такие 
мы и каковы мы в свете нравственного императива?

При этом нередко сравнивают традиционное и модернизиро-
ванное, пытаясь возвысить одно в ущерб другому. Но важно из 
старого брать его главное, духовно фундированное и вносить его 
в новое. Только при этом условии может возобладать позитивное 
и творческое начало во взаимоотношениях индивидов, групп и це-
лых обществ. Только в этом случае реально возможным становит-
ся межчеловеческое единство – духовное и мировоззренческое.

В этом плане в Республике Казахстан ситуация на сегодняш-
ний день относительно стабильна, хотя существует опасность ее 
разбалансировки деструктивными силами. В вопросе о казахстан-
ской идентичности этот тревожный и чреватый угрозами разлом 
проходит в основном по линии довольно искусственного (и под-
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час искусственно раздуваемого) размежевания «казахское» vs «ка-
захстанское».  Верно подмечает Р.К. Кадыржанов:  «Что делает то 
или иное сообщество людей устойчивым в социальном времени и 
пространстве?.. Главным здесь является общественное сознание, 
это – те символы, ценности, традиции, которые разделяются все-
ми членами сообщества» [16, с. 38]. При этом  он отмечает: в на-
шем нынешнем обществе один полюс спектра составляет та фор-
ма казахской идентичности, которая утверждает, что основными 
символами казахстанского общества должны быть исключительно 
казахские символы. На другом полюсе – те группы некоренного 
населения, которые ратуют за то, чтобы оставить все так, как было 
в советское время [16, с. 42]. «Указанные формы идентичности 
находятся между собой в непримиримом противоречии. Между 
этими полюсами находятся различные тона, полутона и оттенки 
казахской и казахстанской идентичностей» [Там же].

В итоге исторической и цивилизационной динамики сегодня 
в Казахстане сложилось несколько различных групп граждан по 
критерию идентичности:

– казахская идентичность (жители аулов, оралманы, национал-
патриоты);

– мусульманская идентичность;
– молодежная «болашаковская» идентичность с ее ориентаци-

ей на дальнее зарубежье в карьере и жизни;
– пророссийская (просоветская) идентичность (с ориентацией 

на прошлое и/или на постоянное местожительство в России);
– собственно казахстанская идентичность.
Разумеется, сложно вычленить эти группы в «чистом», так 

как они то и дело пересекаются, сливаются воедино, как, скажем, 
казахская и мусульманская идентичности; а иногда могут расще-
пляться внутри себя и далеко расходиться от своей базовой матри-
цы. Тем не менее, эти группы именно как определенные типологи-
ческие характеристики выделяются с достаточной очевидностью. 

Все это говорит о том, что феномен идентичности следует рас-
сматривать в его динамике, а не статике. Идентичность вовсе не оз-
начает чего-то вечного и неизменного, особенно там, где речь идет 
о больших группах людей и где, следовательно, трудно ожидать 
полного единства взглядов и поведенческих схем. Очень точно под-
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метил в этой связи из Южной Кореи, который в 2011 году учился в 
докторантуре Казахского национального университета и в одной из 
своих статей предпринял анализ исключительно сложной пробле-
мы, сделав попытку снять острое противоречие между принципом 
мультикультурализма, с одной стороны, и принципом идентично-
сти –  с другой. «Мы видим, – указывал автор в конце статьи, – что 
политика идентичности находится в состоянии постоянного прове-
дения, носит характер незавершенного проекта» [17, с. 35].

Это, конечно, не значит, что работа по формированию общей 
идентичности не имеет смысла – она лишь заостряет вопрос о тех 
конкретно-практических шагах, которые необходимо совершить для 
успешного продвижения по пути идентификации народа и страны. 

Трудность и некоторая парадлоксальность здесь состоит в том, 
что идентичность человека – феномен, связанный не столько с со-
хранением себя, сколько с постоянным развитием, приведением 
внутреннего мира человека в гармонию с собой и с требованиями 
меняющегося мира. Это в полной мере относится и к целым обще-
ствам. В ходе глобализации жизненно важно для каждой страны 
встроиться в общечеловеческий строй жизни, – но при этом так, 
чтобы не утратить себя.

Разрешить это реальное и трудное противоречие можно только 
в том случае, если внести в глобальный мир нечто свое, уникально 
особенное, которое при этом объективно значимо и для других на-
родов и стран.

Ввиду сложности, тонкости и практической важности дина-
мичных идентификационных процессов было бы желательно в 
этом отношении придать максимально возможные импульсы (иде-
ологические и финансовые) развитию в Казахстане единой науки о 
человеке и его месте в мире, в основе которой лежала бы философия 
единого миропонимания и духовности. Основной задачей такого 
комплекса гуманитарного знания стало бы исследование сущности 
и архитектоники человека и создание долгосрочных конкретных 
программ формирования человека будущего, иными словами – ин-
новационных технологий духа. Уже одним этим начинанием Казах-
стан мог бы позиционировать себя в качестве страны уникальной. 
А тем самым – не только отыскать, но и творчески создать свою 
подлинно человеческую, гуманистическую идентичность.  
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Гуманистическая идентичность снимает односторонности дру-
гих типов идентичности. Что такое, к примеру, гражданская идентич-
ность, если посмотреть на нее глубже? От того, что все мы граждане 
одной страны, мы не делаемся (автоматически) едиными в сердцах и 
умах, хотя бы уже потому что не едины в отношении к собственности. 
А не едины в отношении к собственности потому, что не едины в умах 
и сердцах. Точно и ярко указал на это Абай в своем Слове шестом: 
единство должно быть в умах, а не в общности добра; в противном 
случае это станет началом нравственного падения [18, с. 17]. В лю-
дях до сих пор, несмотря на весь прогресс цивилизации, доминируют 
природные чувства, природные инстинкты. Люди слишком часто не 
видят людей в других людях. Отношения строятся по социал-дарви-
нистскому принципу: «мы» – «они», т.е. «свои» – «чужие».

Такое отношение необходимо заменить на простое и единое 
«Мы». Для этого, следовательно, необходимо соответствующее, еди-
ное миропонимание и, на этой основе, воспитание духовно-нравс-
венного единства, духовно-чувственного отношения к окружающим 
и, соответственно, подлинного многообразия (а не беспринципного 
и безбрежного плюрализма) творческих проявлений людей. Только 
при таком условии глобалистский, унифицирующий всех на амери-
канский манер One World уступит место человечеству как единой 
семье, сделает общечеловеческую идентичность реальностью.

Таким образом, чтобы в обществе сложилось единство, т.е. 
некая единая идентичность, необходимо единое основание. Его, 
однако, сложно найти в конфессиональных или этнических раз-
делениях – потому что они именно разделения. Его можно найти 
только в духовном Я, так как оно есть не что иное, как вектор к 
Другому. Образно выражаясь, векторы многочисленных «я» на-
правлены здесь не на себя, как в случае с эго, а на других. Духов-
ность – сила центростремительная.

Отсюда понятно: если мы хотим добиться гражданского согла-
сия, гражданской идентичности, мы должны раскрывать и культи-
вировать духовное Я, указывать пути к его обретению и развитию.

Понятно поэтому также, что педагогическая задача есть задача 
важнейшая для гармоничного развития общества, его инновацион-
ных преобразований и серьезной трансформации. При всем внеш-
нем разнообразии своих форм образование может состояться толь-
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ко в качестве гуманистической и внутренне единой педагогики, 
нацеленной на воспитание чувств, на формирование эмоционально 
развитого и тонко чувствующего человека. Это единство образова-
ния предполагает также и его непрерывность – не столько как по-
следовательное прохождение тех или иных институциональных об-
разовательных ступеней, сколько как приложение повсеместных и 
постоянных усилий человека по преодолению в себе того, что пре-
пятствует собственно человеческому росту и, разумеется, усилий 
по укреплению всего, что способствует духовному восхождению.

Такое качество, как духовность, позволяет снять противоречия 
между религиозным и светским началами жизни общества. Она 
шире светского и религиозного, взятых по отдельности и вместе, в 
то же время составляя сущностное ядро того и другого.

Духовность – не просто модное слово или расплывчатая иде-
ализация, а вполне конкретное понятие. К сущности духовного, 
к его сердцевине, относятся высшие, или абсолютные ценности. 
Они имеют статус чего-то глубоко ценимого, священного, следо-
вательно, носят сакральный характер. На внешнем плане они про-
являют себя в виде общечеловеческих норм нравственности (как 
той высшей морали, которая по своей сути и в своем генезисе от-
личается безусловностью). 

Духовное начало есть в точном смысле слова «внутренний 
мир» человека, в отличие от всего остального как мира внешнего. 
Поэтому духовность есть то, что отличает человека от всей при-
роды, делает его уникальным и бесконечно ценным во вселенной. 
Духовность – это действительность нравственного закона внутри 
нас, который требует как минимум абсолютной невредоносности в 
отношении всего окружающего, а как максимум – творческого са-
моотречения во имя новой, более высокой гармонии бытия. Духов-
ностью создается чувство родства со всем миром, следовательно, 
со всеми людьми: с членами твоей семьи, с близкими и дальними 
родственниками, единоверцами и иноверцами, гражданами твоей 
и гражданами другой страны. Духовность, тем самым, являет са-
мый широкий масштаб подлинно человеческого в человеке.

Именно этот широкий масштаб, этот высокий уровень вну-
треннего развития весьма желательно поставить во главу угла при 
обучении и воспитании новых поколений.
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В поисках выбора идентификационного типа

Проблема идентичности сегодня остро стоит перед всеми 
постсоветскими странами, включая Казахстан. Но какую конкрет-
но идентичность они ищут, с каким конкретным видом идентич-
ности желают себя ассоциировать? С этнической? Но ее вряд ли 
нужно искать: она всегда налицо – в языке и культуре народа. Быть 
может, в таком случае, речь должна идти об идентичности граж-
данской? Однако, опять-таки, ее не нужно искать: она давно зафик-
сирована в наших паспортах, в законах и правах граждан. Тогда, 
вероятно, надо говорить об идентичности человеческой, социаль-
но-антропологической? Потому что тут действительно есть боль-
шая проблема. И большая задача.

Попробуем разобраться с этим вопросом поближе.
Все многообразные проявления человека связаны с его уни-

версальной природой: он может быть кем угодно и каким угодно.
Это отнюдь не легитимация свободы без берегов. Столь волюн-

таристский взгляд на человека характерен для некоторых западных 
мыслителей, которые абсолютизируют феномен человеческой свобо-
ды. Так, Карл Роджерс [19, с. 153–171] поднимает вопрос о том, каким 
человеком надо стать, становясь самим собой, – а его ответ сводится 
к тому, чтобы сбросить все маски и остаться самим собой. А именно: 
быть открытым любому опыту, верить в свой организм, гармонизиро-
вать себя со своим образом жизни, желающим существовать. Иными 
словами, подлинный Я, по К. Роджерсу, – это тот, кто делает, что хо-
чет; постоянно прислушивается к своему организму, отказывается от 
всех и всяческих ролей в обществе и предстает как Единственный, 
как мерило всего на свете. И это несмотря на то, что Роджерс счи-
тал человека «неизлечимо социальным», т.е. испытывающим потреб-
ность в общении. О духовном «Я» в такой концепции нет и речи. 

Если рассматривать идентичность с точки зрения его абсолют-
ной свободной воли, то внутри человека перед нами окажется пу-
стота, которая хочет навязать себя всем и всему на свете..

Если же рассматривать идентичность с точки зрения тех или 
иных наличных признаков, – она не столько идентичность, сколько 
простое указание на многообразные факты, на бесчисленные про-
явления человека в качестве существа универсального.
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Это – формальный подход, рассмотрение предмета исследова-
ния с точки зрения налично данного, сущего, но не должного, суще-
ственного. Казах? Значит, кочевник, живущий в юрте, говорящий 
на казахском языке, и т.п. Русский? Значит, оседлый, живущий в 
избе, говорящий по-русски, и т.п. Иными словами, казах есть казах. 
Русский есть русский. А = А. Мы видим здесь не что иное, как аб-
страктное тождество. «Это предложение в его положительном вы-
ражении А = А, – писал Гегель, – есть, скажем прежде всего, не бо-
лее, как выражение пустой тавтологии. Было поэтому правильно 
замечено, что этот закон мышления бессодержателен и никуда да-
лее не ведет» [20, с. 369]. Действительно, отличительные внешние 
признаки всегда очевидны, в том числе для обыденного сознания. 

Даже в случае, когда мы рассматриваем предмет познания с 
позиций принципа всесторонности, стараясь выявить по возмож-
ности все до единого признаки исследуемого предмета, то этого 
тоже оказывается мало, ибо это лишь подробное описание. Описа-
ние и только. Тем более что индуктивное обобщение, как известно, 
далеко не всегда оказывается полным.

Но логика другого типа и уровня –  «трансцендентальная», со-
держательная – предполагает подход конкретно-целостный и опо-
ру на принцип развития. Следовательно, необходимо выявить в по-
знаваемом предмете то, без чего он попросту теряет свой смысл. 
Не существование свое, а именно смысл, назначение, истину сво-
его бытия в мире. 

Истина – это то, что, существуя независимо от нас, помогает 
нам развиваться. Это на первый взгляд очень простое и лаконич-
ное определение в действительности – весьма глубокое и точное.

Во-первых, истина понимается как существующая независи-
мо от нас, от наших измышлений (принцип объективности). Это 
означает, помимо прочего, что истина – выше нас, тем более, если 
она помогает нам развиваться. Следовательно, истина есть нечто 
высшее, некое высшее начало (абсолютная истина).

Во-вторых, истина помогает нам развиваться. Не просто из-
меняться или жить, но именно развиваться. Иначе говоря, истина 
есть не только высшее, но и ведущее нас начало.

В этой связи нельзя не указать на довольно суровый закон, сво-
его рода антропный принцип, взятый в эволюционном аспекте: если 
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не развиваешься, то деградируешь. Потому что вокруг меняется всё: 
земно-космические взаимодействия, природный ландшафт, эконо-
мические реалии, ситуации в культурной жизни и т.д. И если при 
этих изменениях не меняется сам человек, то он неизбежно отстает 
в своем развитии, становится аутсайдером эволюции.

Следовательно, если мы будем стремиться себя лишь сохра-
нить, мы себя потеряем. Если же мы будем стремиться развивать-
ся, эволюционировать, мы себя сохраним.

Тут-то и возникает понимание того, что истина есть нечто глав-
ное в нас (или в окружающих предметах и явлениях). Она есть то, 
что делает нас (или предметы) тем, что мы (или они) суть. Убери этот 
главный элемент – и человек (или предмет) перестанет иметь свой 
смысл, выполнять свое назначение, программу своего развития. 

Через призму философских предпосылок конкретной целост-
ности и развития человека становится понятным: идентичность 
человека – это постоянный процесс идентификации, поиска и на-
хождения себя подлинного, в новых и новых условиях. Подчеркну: 
это процесс идентификации через человеческое назначение, через 
высший смысл жизни людей. Смысл, назначение человека в мире – 
критерий его самотождества, его идентичности.

Я всегда определяется через не-Я, через Другого, хотя в то же 
время остается, так сказать, субстанциальным началом. И.Г. Фихте 
в «Основах общего наукоучения» справедливо указывал: «Я долж-
но быть равно самому себе, и все же самому себе противопостав-
лено» [21, с. 70]. При этом важно подчеркнуть: для Фихте парадокс 
определения и самоопределения Я через не-Я разрешается тем, 
что члены этого отношения находятся в отношении «стремления», 
интенции [22, с. 47].

Более того, определить, выдвинуть дефиницию и выявить ре-
альные качественные границы предмета – значит подвести его под 
другой, более широкий. А это, если применить данный подход к 
определению целой страны и целого народа, будет означать, что 
эта страна и этот народ как вид входит в состав более широкого 
целого – человеческого рода. Любой народ – часть человечества. 
Следовательно, назначение всякого народа – перерастая свою са-
мость, свой этнический центризм, вносить в жизнь человечества 
новые, уникальные, присущие только этому народу творческие 
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начала. Этническая идентичность имеет позитивный смысл тогда, 
когда этот этнос является со-творцом всей человеческой культуры, 
общепланетарного человечества.

В условиях глобального мира жизненные обстоятельства почти 
у всех народов становятся идентичными. История становится все-
мирной; человечество из разрозненного, размеченного, точно в при-
родном мире, жесткими границами родов и семейств, становится 
единым родом, единой семьей. Трудно, подчас с трагическими кол-
лизиями, но процесс этот идет с необходимостью и неизбежностью.

Выводы

Главные вопросы в тематике идентичности касаются взаимо-
отношений одного и иного: одного народа или одной личности к 
другим народам или другим личностям. Как я отношусь к другим 
народам? Чем могу помочь им развиваться? Что я могу сделать для 
своего народа, чтобы он эволюционировал, притом в сторону луч-
шую, духовную?

А как это делать конкретно, как вносить в мир, в семью челове-
чества что-то неповторимо ценное? Такой вопрос относится к твор-
честву, к миру культуры. Любой народ в последнем счете призван 
дарить свои лучшие достижения человечеству (подобно ребенку, 
который рождается не для своей семьи только, но для всего челове-
ческого рода). Необходимо, к примеру, совершенствоваться в науке, 
философии, искусстве. А главное – в человеческом развитии. Ибо 
идентичность есть эволюционирующая, исторически развивающа-
яся реальность – от эгоцентрического Я к Я духовному.

Казахстан планомерно стремится к реализации этой цели. 
Вхождение в мировое сообщество на основе высоких достижений 
в экономике, архитектуре, искусстве, спорте – все это является 
долговременной целью республики. Одной из последних инициа-
тив в этом плане стала, например, выдвинутая руководством казах-
станской южной столицы идея «Алматы – Мировой город». 

Самое главное для человека – быть человеком. При этом сбе-
речь духовную идентичность человек может только в том случае, 
если постоянно превосходит себя, свой эгоизм, свои слабости и 
пороки, закостенелые установки и формальные ограничения. И 
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если я ищу самого себя, свою идентичность, зна¬чит, я надеюсь 
найти в глубине или сердцевине себя другое Я, более истинное, 
чем моя теперешняя индивидуальность. Если мое нынешнее «я» 
дробится в мозаику осколков, и я не чувствую себя целостным, – 
значит, должно существовать и то, что колеблется и дробится, т.е. 
целостное, единое Я. И если, в конце концов, можно стать самим 
собой, – значит, можно самим собой и не быть; и значит, в каждом 
из нас живут, по меньшей мере, двое: малое «я» (внешнее, поверх-
ностное) и боль¬шое (глубинное и сущностное).

Глубинное, истинно человеческое «я» призвано не только к са-
мосохранению и ориентации в бытии, но главным образом к твор-
честву во имя развития себя и других. Даже память человеческая 
не является сугубо репродуктивным феноменом: она всегда окра-
шивается в тона продуктивного представления и детерминируется 
будущим. Человек – существо, способное трансцендировать лю-
бую наличную реальность и преобразующее мир. В этих процес-
сах «я», оставаясь неизменным ядром личности, в то же время не 
остается нетронутым: оно накапливает опыт, отдает себя другим 
«я» и тем самым расширяется, раскрывается и расцветает. В том и 
заключается духовно-творческая сущность человека. Быть собой 
значит возвышаться над собой.

И все дело заключается здесь в способности отличать дей-
ствительно нужное от отжившего, хотя и привычного; отдавать 
приоритет духовному перед своемерным, хотя и привычным. На-
пример, при совмещении модернизации и традиции должно быть 
так, чтобы этические традиции народа, совпадающие с объектив-
но необходимым обновлением мира, шли впереди инновационных 
технологий: только тогда человек станет не рабом своих гаджетов 
и технологий, а они станут служить ему.

Следовательно, задача состоит в том, чтобы развивать в себе 
лучшее Я: в этом случае сохраняется индивидуальность и в то же 
время изживается эгоцентрическое природное начало.

При этом необходимо подчеркнуть: идентичность как развива-
ющаяся конкретность требует таких сознательно-волевых духов-
ных усилий, которые сопоставимы с настоящим подвигом.
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Соловьева Г.Г., Жанабаева Д.М.

КАЗАХСТАН: НОВАЯ МОДЕЛЬ УНИВЕРСИТЕТА 
И ПОЛИТИКА ФОРМИРОВАНИЯ ИДЕНТИЧНОСТИ

 Проблема формирования национальной идентичности –одна 
из ключевых в мировом социокультурном дискурсе. Ключевую 
роль в этом процессе играют современные университеты. Следуя 
логике науки, современный университет возвращается к своей из-
начальной идее: давать целостное, фундаментальное знание, быть 
интеллектуальным центром нации и генератором новых идей. 
Только при этом условии возможно формирование высококласс-
ных специалистов, способных выдержать жесткую конкуренцию в 
мире цифровой экономики.

Отвечая духу времени, современный университет ставит в 
свою повестку дня проблему сохранения национальной идентич-
ности, трансляции культурных традиций и производства новых 
культурных смыслов. Решение этой задачи предполагает ориен-
тацию на определенную теоретическую матрицу национального 
строительства.

Университет как форма духовного восприемства и передачи 
знания от поколения к поколению содержал сущностную идею це-
лостности, единства естественных и гуманитарных наук. На опре-
деленном историческом этапе, когда на повестке оказался концепт 
дифференциации знания, идея университета была поставлена под 
вопрос. Однако сегодня потребности новой технологической волны, 
цифровой реальности возрождают идею целостности, изначально 
присущую университетскому образованию. Образование должно 
давать фундаментальный научный базис, обучать умению творче-
ски мыслить, быть не приспособленцами, а новаторами, разработчи-
ками. Целостность имеет основой духовную сущность, приоритет 
нравственных, гуманистических ценностей, воспитание человечно-
сти, способности к взаимопониманию и сотрудничеству. Все эти ка-
чества входят в совокупность национальной идентичности, основы 
которой заложены в трудах классиков тюркской философии.

«Несмотря на значительный промежуток времени, который 
прошел с момента обретения независимости, проблема формиро-
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вания идентичности по-прежнему остается актуальной для стран 
Центральной Азии. Этот вопрос тесно переплетается с проблемой 
становления государственности и развитием политических си-
стем. Сказываются и кардинальные изменения геополитической 
ситуации в мире, происходящие на фоне нарастания экономиче-
ских проблем. Это отражается на развитии стран Центральной 
Азии, где формирование национальной идентичности еще далеко 
от завершения» [1, c. 38–49]. Перед Республикой Казахстан стоит 
сложная и ответственная задача: обеспечить успешное вхождение 
страны в глобальный мир с освоением высоких технологий и циф-
ровой экономики и, в то же время, – сохранить культурное насле-
дие, национальную идентичность, не допуская утраты националь-
ного своеобразия под влиянием процессов стандартизации.

Современная повестка дня актуализирует тематику националь-
ного строительства, национальной интеграции, соотношения граж-
данского и этнического векторов самоидентификации казахстанцев. 
Эта тематика раскрывает свое содержание на нескольких уровнях: 
государственная политика; экспертное сообщество; массовое созна-
ние. На уровне государства сформулирована задача формирования 
гражданской нации, то есть национальная идентичность понимает-
ся как казахстанская. Подобная модель национального строитель-
ства является на сегодняшний день приоритетной для большинства 
стран различных регионов мира, хотя реализуется в различных ва-
риантах в соответствии с культурно-историческими особенностями, 
традициями, обычаями и ценностными предпочтениями этих регио-
нов. «Республика Казахстан как полноправный член международно-
го сообщества, руководствующийся в своей деятельности нормами 
международного права, проводит свою национальную политику на 
основе понятия гражданской нации» [2, c. 120]. На уровне эксперт-
ного сообщества ведется интенсивное теоретическое осмысление 
внушительного массива научных источников, включение в острые 
дискуссии и дебаты, изучение ценностей и приоритетов казахстан-
ского общества. На уровне массового сознания, не знакомого с те-
оретическим дискурсом, проблема ставится и решается согласно 
жизненным ситуациям и многообразию повседневного опыта.

Все три уровня национального строительства взаимосвязаны 
и представляют различные проявления единого процесса. Госу-
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дарство определило основной концепт национальной политики и 
стремится к его реализации. При этом оно опирается на теоретиче-
ские выкладки и результаты аналитики социологических опросов. 
Необходимо четко осознать содержание категорий, структуриру-
ющих государственный концепт: что такое нация, национальная 
интеграция, каковы модели соотношения различных типов самои-
дентификации. Теоретический базис национальной политики соз-
дается трудами ученых, объединенных в экспертные сообщества, 
изучающих эмпирические характеристики общества с помощью 
современных методов количественной и качественной социоло-
гии, с подключением теоретической аналитики.

Казахстанские исследователи анализируют два основных для 
современного мира типа нации: этническая и гражданская. Первый 
тип представлен несколькими теориями. Наиболее известные из них 
примордиализм и конструктивизм. Согласно примордиализму, на-
ция определяется как объективное сообщество, единая «большая се-
мья», имеющая общего предка, основанная на генетическом сходстве 
и «чистоте» крови. Принадлежность к нации не зависит от человека, 
но определяется самим фактом его рождения, так же, как его пол. 
Вторая теоретическая парадигма подвергает жесткой критике при-
мордиализм, считая, что в его трактовке нация предстает объектив-
ной, застывшей, неподвижной категорией. «Конструктивистский, 
инструменталистский подход субъективирует идентичность, рас-
сматривая ее как ментальную конструкцию, продукт символической 
деятельности этнических элит» [3, c. 17]. С нашей точки зрения, обе 
названные парадигмы являются односторонними. Истина заключа-
ется, скорее, в их сочетании, диалектике объективного и субъектив-
ного, природного и социокультурного. Определяющими характе-
ристиками нации являются язык, традиции, обычаи, историческая 
память, духовно-нравственные ценности, религия, культурные коды 
и метафоры. Сказать, что нация является только объективной или 
только субъективной категорией, значит остаться вне современного 
теоретического дискурса. К тому же, для массового сознания, ниче-
го не ведающего ни о примордиализме, ни о конструктивизме, нация 
означает, прежде всего, зов родной земли, родной язык, впитанные 
с молоком матери народные обычаи, особенности восприятия мира, 
духовные заповеди и нравственные принципы. Этническая принад-
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лежность является чем-то естественным, не подлежащим изменени-
ям, устойчивым и надежным.

Государство, основанное исключительно на этнокультурной 
парадигме, является этнократическим. Но таких государств в совре-
менном мире становится все меньше и меньше, поскольку преоб-
ладает тенденция к построению гражданской нации. Это означает, 
что граждане такого государства независимо от этнической принад-
лежности обладают равными правами и обязанностями, не имеют 
привилегий перед законом, в одинаковой степени социально под-
держиваются государством. В свою очередь, они не только подчи-
няются законам, осуществляют свои права, но активно участвуют в 
общественной и политической жизни страны, развивают потенци-
ал гражданского общества. В полной мере нацией они становятся, 
тогда, когда формируется общая система ценностей, объединяющее 
всех граждан правосознание и система государственных символов, 
единых для всех этносов. Тогда обнаруживается эмоциональная 
привязанность к своему государству, формируется чувство общей 
судьбы, воспитываются национальная гордость и патриотизм. 

В реальных ситуациях национального строительства наблю-
дается диалектика двух типов нации – гражданской и этнической. 
Практика выявляет множество вариантов их сочетания в зависимо-
сти от соответствующих культурных и политических контекстов. 
«Граждане современного демократического государства должны, 
прежде всего, соблюдать конституционно закрепленные нормы на-
ционального законодательства, должны расценивать гражданскую 
идентичность как общность свободных и равных субъектов пра-
ва в качестве основополагающей и приоритетной по отношению 
к дополняющим ее и (или) конфликтующим с ней формам иден-
тификации, в том числе, религиозно-конфессиональной, этнокуль-
турной, социально-статусной и т.д.» [4, c. 179]. 

В политологическом дискурсе обсуждаются несколько моде-
лей национально-государственного строительства. Первая модель 
основана на доктрине «разумно-правового государства» Юргена 
Хабермаса. Суть ее заключается в том, что гражданская нация 
должна формироваться через правовое равенство этнических 
групп без ориентации на формирование общих базисных цен-
ностей культурно-исторического содержания [5]. Эта доктрина 
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подвергается обоснованной критике, поскольку предусматривает 
строительство гражданской нации «на поощрение» абстрактной, 
бессодержательной, формально трактуемой идентичности»1. 

Вторая модель включает содержательные интерпретации 
гражданской идентичности, поскольку объединение этносов, со-
гласно этой модели, должно осуществляется не только правовыми 
институтами, но и формированием общеказахстанской культуры. 
Но реализация такой модели осложняется тем, что в массовом со-
знании казахстанцев  существование единой общеказахстанской 
культуры еще не приобрело всеобщего признания» [2, c.137]. 

Третья модель основана на тезисе об особых преференциях 
государственнообразующего казахского этноса. «В условиях со-
временного Казахстана эта модель отражает реально протекающие 
процессы общенациональной консолидации» [2, c. 137]. Этот тезис 
подтверждается результатами масштабных социологических ис-
следований. Так, на вопрос: «Согласны ли Вы с утверждением, что 
казахский язык и казахская культура способствуют объединению и 
сближению всех казахстанских этносов?»  42,8 % опрошенных дали 
ответ: «Полностью согласен», 32,2 % «Частично согласен» [2, c. 137].

Таким образом, наиболее реалистичной на данном историче-
ском этапе является третья модель национального строительства, 
учитывая численное преобладание казахского этноса (70 % на-
селения), его историческую укорененность на земле Казахстана, 
присущую казахам традицию гостеприимства,  открытости, взаи-
мопомощи, солидарности. Земля казахов в своей давней истории 
подтверждает, что казахский этнос отличается высокой степенью 
толерантности. Сегодня казахский этнос берет на себя высокую 
ответственность быть интегрирующим началом в формировании 
гражданской нации.

Для успешной реализации такой миссии есть объективные 
предпосылки. В стране осуществляется казахстанская модель ме-
жэтнического согласия, получившая признание в мировом культур-
ном и политическом пространстве. Этносы, составляющие народ 
Республики Казахстан, имеют общие исторические корни, объеди-
няющие всех духовно-нравственные ценности, с пониманием и 

1 Пассадский А.Б. Западные теории гражданской нации: сущностные характеристики 
и последствия внедрения. – [Электронный ресурс]. – URL: www.vrns.ru/ experts/3902/
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уважением относятся к традиционной культуре казахов, выражая 
благодарность за их гостеприимство и радушие. Многонациональ-
ный состав населения Республики воспринимается большинством 
граждан как одна из наиболее значимых ценностей. Казахстанцы 
предпочитают жить, учиться, работать и отдыхать в полиэтничной 
среде, что подтверждает тезис о высоком уровне вовлеченности 
во взаимные культурные практики. На вопрос: «В какой нацио-
нальной среде Вы предпочли бы проживать, проводить свободное 
время, работать либо учиться?», заданный респондентам сотруд-
никами Центра бизнес-информации, социологических и марке-
тинговых исследований «BISAM Central Asia» в 2019 году, были 
получены следующие ответы: «Проживать, проводить свободное 
время в многонациональной среде предпочитают 70 % опрошен-
ных, работать/учиться в многонациональной среде –73 %»1.

При этом особый интерес вызывают традиции, культура и ис-
кусство казахов. Взаимный обмен культурными ценностями обеспе-
чивается деятельностью этнокультурных центров и объединяющей 
инициативой Ассамблеи народа Казахстана. «Респонденты всех 
возрастных групп, вне зависимости от региона и языка, продемон-
стрировали неплохую осведомленность о традициях и обычаях ка-
захского народа. Высокая осведомленность об обычаях и традициях 
казахов характерна не только для самих казахов, но и для представи-
телей других этносов (для русских, корейцев, уйгур и других, кото-
рые также участвует в свадебных празднованиях и даже перенима-
ют некоторые культурные практики казахского народа»2.

Каковы же пути и способы формирования национальной 
идентичности? Где и как формируется такая идентичность? Пре-
жде всего, в образовательном процессе, на всех его уровнях и во 
всех его формах. Мы обратимся к высшему звену образовательно-
го пространства — опыту Казахского национального университета 
имени аль-Фараби, которому удалось внедрить и реализовать на-
званную нами предпочтительной теоретическую матрицу. В этой 

1 Отчет центра бизнес-информации, социологических и маркетинговых исследова-
ний BISAM Central Asia «Формирование казахстанской идентичности в контексте за-
дач модернизации общественного сознания (по заказу Института философии, поли-
тологии и религиоведения КН МОН РК) Алматы, 2019. – http://iph.kz/doc/ru/1377.pdf
2 Там же.
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матрице воплощается государственный концепт политики, наце-
ленной на формирование в Казахстане гражданской нации.

Конструирование концепта идентичности: опыт Казахского 
национального университета имени аль-Фараби

Классики мировой философии дали развернутый ответ на во-
прос, в чем заключается идея университета [6–8]. При своем зарож-
дении университет воспроизводил логику науки и был ориентиро-
ван на универсальное фундаментальное знание, синтезирующее и 
гуманитарные и естественнонаучные дисциплины. Последующая 
дифференциация наук оказала влияние и на судьбу университета, 
который стал утрачивать первоначальную идею, превращаясь в со-
единение не связанных между собой факультетов.

Сегодня ситуация решительно меняется. В науке наметилась 
четкая тенденция к интеграции, приоритету фундаментального 
знания, и это дает шанс на возрождение идеи университета. При 
этом меняются формы организации университетского корпуса: 
формируется технологическая платформа, функционируют техно-
парки, бизнес-инкубаторы. Университеты превращаются в круп-
ные корпорации, действующие по цепочке: учебные аудитории, 
превращенные в исследовательские лаборатории; производствен-
ные структуры; бизнес-кластеры.

Но при всем многообразии функций современного универ-
ситета, ключевой остается задача формирования национальной 
идентичности, сохранения и приумножения духовных ценностей 
казахстанской нации. Общественная значимость университе-
та определяется тем, что он соединяет в своей деятельности три 
социальные системы - образование, наука и культура и является 
мощным генератором интеллектуальной энергии нации.

Теоретическая матрица, определяющая концепт националь-
ного строительства в Казахстане, лежит в основе инновационного 
образовательного Проекта   «Аl-Farabi University Smart City».

Следуя современным тенденциям, университет подключается 
в международный тренд, получивший название «Smart», имею-
щий в виду преобразование всей среды обитания человека - учеб-
ные заведения, транспорт, здравоохранение, услуги связи и т.д. 
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Все это получает качества «Smart», то есть становится «умным», 
соответствующим высоким современным технологиям. Smart-
университет по-новому организует учебную и научную деятель-
ность, создает комфортную среду для жизни и отдыха студентов 
и преподавателей, используя возможности новейших технологий.  

Если бы Казахский национальный университет имени аль-
Фараби на этом остановился, он не отличался бы от множества 
других университетов мира, тоже утверждающих современные об-
разцы «Smart». Но в Казахстане задумались: а кто живет и учится в 
Smart - городах? Неужели комфорт и удобства как последняя цель 
обитателей умных мегаполисов?  Ведь исходной и определяющей 
человеческую жизнь ценностью являются духовно-нравственные 
приоритеты, личностное развитие, взаимопомощь, познание исто-
рического прошлого родного народа и определение траектории 
его развития в глобальных координатах современности. Духовно-
нравственные ценности являются изначальными для человека, а 
Smart-среда призвана способствовать осуществлению его высо-
кого предназначения, его способности сохранять уникальность и 
неповторимость национального образа мира в условиях нараста-
ющей стандартизации и утраты национальных символов и кодов.

И тогда было решено обратиться к наследию великого пред-
ка, первого Учителя Востока Абу Насра аль-Фараби, имя кото-
рого совсем не неслучайно носит университет, чтобы не только 
изучать его творческое наследие, но воплотить в жизнь его клю-
чевую идею о «добродетельным городе», т.е. предпринять все воз-
можное, чтобы осуществить грандиозный проект прославленного 
в веках гуманиста и превратиться в «добродетельной город», как 
его замыслил аль-Фараби более тысячу лет назад. Это означает, 
что создается университет новой формации: развивается уровень, 
соответствующий требованиям современных технологий и цифро-
вой реальности, но приоритет отдается формированию духовно-
нравственных ценностей, характерных для тюркской культурной 
традиции и представленных в трудах аль-Фараби. Акцент в Казах-
ском национальном университете имени аль-Фараби ставится на 
формировании национальной идентичности.

Создавая универсальную философскую систему, включаю-
щую онтологию, социальную философию, этику, политику, эстети-
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ку, аль-Фараби конструирует модель совершенного человеческого 
сообщества, «добродетельного города».  Его жители отличаются 
от всех других объединений тем, что знают сущность подлинного 
человеческого счастья и помогают друг другу в его обретении. В то 
время как в других городах люди озабочены целями богатства, вла-
сти, почестей, не ведая об истинных ценностях. В «добродетель-
ным городе» установлен идеал подлинного счастья: совместное 
познание   высших духовных смыслов. Достигается такой идеал 
через приобщение к науке и философии. «Поскольку мы дости-
гаем   счастья только тогда, когда нам присуще прекрасное, а пре-
красное присуще нам только благодаря искусству философии, то 
из этого необходимо следует, что именно благодаря философии мы 
достигаем счастья» [9, c. 35].

Совместное постижение духовных сущностей позволяет соз-
дать систему ценностей, где доминируют справедливость, мило-
сердие, взаимоподдержка, солидарность. Через любовь к своему 
городу, его жители выходят на сотрудничество с другими городами, 
привнося в них свои нравственные заповеди. «Человек относится 
к тем видам (существ), которые могут достичь необходимости в 
делах и получить наивысшее совершенство только через объеди-
нение многих людей» [9, с. 108]. Можно понять наставления аль-
Фараби в том смысле, что национальная идентичность проклады-
вает пути к братству многих народов, к единству человечества.  

В Казахском национальном университете воспринимают 
концепт аль-Фараби как идеал, должное, которому следует стре-
миться на всех уровнях образовательного процесса. Прежде всего, 
создается необходимая научно-теоретическая база. В исследова-
тельском центре «Аль-Фараби» изучаются труды замечательно-
го ученого-энциклопедиста, переводятся на казахский язык его 
трактаты, издаются и переиздаются его сохраняющие актуаль-
ность произведения по многим областям знания, гуманитарного и 
естественнонаучного. В музее аль-Фараби представлены весомые 
результаты исследований его наследия на многих языках мира. 
Параллельно в учебном процессе концептуально проводится идея 
«добродетельного города».  Специальный курс «Аль-Фараби и 
современность» включает ключевые для восточного мыслителя 
темы: онтология и логика, философия языка, социальная филосо-
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фия, этика и религия. Эти темы остаются центральными и для со-
временного социокультурного дискурса [10].

На лекциях и семинарах студенты активно обсуждают концепт 
идентичности, высказывая различные точки зрения и позиции. 
Идентичность есть процессуальная категория, требующая непре-
рывного конструирования. Понимание национальной идентично-
сти формируется «путем вовлечения студентов и преподавателей 
в обсуждение того, что может, представлять собой такую идентич-
ность: что значить быть членом определенного сообщества» [11].

Новым форматом научных собеседований стали проводимые 
ежегодно в течение шести лет «Фарабиевские чтения». Занимают 
они по времени не один день, а целую неделю и объединяют на 
Пленарном заседании и нескольких дискуссионных площадках го-
стей, известных ученых с мировым именем, а также университет-
ских преподавателей, студентов, магистрантов, докторантов.

Образуется единый образовательно-исследовательский дис-
курс, где прочитываются доклады по всем научным дисциплинам, 
разворачиваются дискуссии, утверждаются и обговариваются но-
вые идеи и проекты. Но аль-Фараби был не только теоретиком. В 
своей жизни он утверждал идеалы «добродетельного города», при-
зывая к тому и нас, его потомков. Поэтому в университете разрабо-
тана специальная программа, включающая несколько социальных 
проектов по реализации концепта аль-Фараби.

Первый такой Проект «Айналаңды нұрландыр» («Освети мир 
вокруг себя»). Цель его – побудить молодежь к каждодневному 
претворению в жизнь нравственных принципов, составляющих 
систему ценностей «добродетельного города». Осуществлению 
этой цели способствует вступление университета в международ-
ную Ассоциацию университетов социальной ответственности. 
Студенты не только слушают лекции о нравственных добродете-
лях. Они приходят на помощь тем, кого настигла беда - больным, 
немощным, обездоленным. Бывая в детских домах и домах пре-
старелых, они проявляют заботу о тех, кто в ней нуждается, бесе-
дуют по душам, устраивают праздники, помня девиз «Освети все 
вокруг».

Второй социальный Проект «Жасыл ел» имеет экологическую 
направленность, побуждая молодых объединиться, чтобы сохра-
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нить зеленый облик родного города и своего студенческого кам-
пуса. Студенческие отряды высаживают деревья и кустарники, 
создают в Алматы «зеленые зоны». Данная модель университета – 
это реализация замысла аль-Фараби о «добродетельным городе», в 
котором жили бы счастливые люди, связанные духовными нитями, 
воспевающие родную землю и открытые сердцем своим соседям, а 
через них - всему человечеству. Можно сказать, что казахстанский 
университет, подготавливая высококлассных специалистов, спо-
собных конкурировать в условиях глобальной экономики, настаи-
вает на приоритете духовного начала, ценностях справедливости, 
милосердия, сотрудничества. Эти человеческие качества опреде-
ляют содержание казахской идентичности, направленной на диа-
лог и единение с другими этносами страны в формате укрепления 
нации как гражданской категории.

Проект «Новое гуманитарное знание. 100 новых учебников на 
казахском языке». Формирование национальной идентичности

Чтобы формировать казахстанскую идентичность, надо ак-
тивизировать процесс укрепления казахской идентичности, что 
предполагает вступление в диалог, вхождение в мировой культур-
ный этос.  Ведь согласно современной философской герменевтике, 
самопонимание достигается только при условии взаимопонима-
ния, включения иного цивилизационного опыта.

Формирование казахстанской идентичности подразумевает 
освоение научного и культурного наследия стран, наиболее про-
двинутых в цивилизационном контексте. И вполне закономерно с 
июня 2017 года в Казахстане стартовал крупномасштабный стра-
тегический Проект «Новое гуманитарное знание. 100 новых учеб-
ников на казахском языке». Казахстанская молодежь получает воз-
можность осваивать лучшие мировые образцы учебной и научной 
литературы. Перед ней распахнулись двери аудиторий и библиотек 
Оксфордского, Кембриджского, Гарвардского, Колумбийского, Ка-
лифорнийского и Принстонского университетов.

Команда переводчиков и редакторов потрудилась на славу. 
Высококвалифицированный перевод с английского на казахский 
учебников по философии, социологии, психологии, лингвистике, 
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экономике, менеджменту и этике потребовал интенсивной работы 
слаженного коллектива в течение нескольких лет. Но это только 
начало. Предстоит расширить тематику Проекта, включить в про-
грамму переводов научные монографии и даже художественную 
литературу, так что постепенно для Казахстана будет открываться 
не только мировой научный дискурс, но обнаруживаться новейшие 
тенденции в развитии литературы, искусства мирового художе-
ственного опыта.

Уже изданы следующие учебники:  «Социальная психология» 
Дэвида Майерса  и Жан М.Туенжа,  «История бога: 4000 лет ис-
каний в иудаизме, христианстве и исламе» Карена Армстронга, 
«Краткая история философии. От Сократа до Деррида» Дерека 
Джонстона,  «Четвертая промышленная революция» Клауса Шва-
ба, «Социологические теории» Джорджа Ритцера, «Медиа-этика» 
Ли Анны Пек1.

Особенный интерес казахстанской аудитории – и студентов 
и преподавателей – вызывает учебник известного американского 
ученого и педагога Эллиота Аронсона по социальной психологии 
«Общественное животное». И это понятно. Сам предмет имеет не-
посредственное отношение к жизни каждого человека: каким об-
разом взаимодействовать с окружающими нас людьми, оказывать 
на них влияние, и в свою очередь, испытывать их влияние, избегая 
негативных побуждений и поощряя добрые помыслы. Другими 
словами, как научиться изменять обстоятельства, моделировать, 
конструировать свою судьбу, вступая в многочисленные акты ком-
муникаций. Учебник ориентирован на то, чтобы помочь людям 
«увеличивать в мире количество добра».

По многим параметрам, по своей исходной интенции препод-
носимый материал соответствует ценностной парадигме казах-
станцев. И это очень важно, поскольку для вступления в диалог 
необходимо определение общих оснований взаимодействия. Таки-
ми общими темами можно считать «Симпатию, любовь и межэт-
ничесткую сенситивность». Автор считает, что именно в любви 
человек становится подлинным, не скрывая своих недостатков и 

1 Реализация проекта «100 новых учебников» и его влияние на формирование ка-
захстанской идентичности и национального самосознания. – Алматы: ИФПР КН 
МОН РК,2018.  – 182 c.
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ошибок. И чаще всего люди выбирают тех, «чьи способности и 
характеристики являются скорее дополняющими их собственные, 
нежели совпадающими с ними». Близкой к менталитету казахстан-
цев является тема сотрудничества и партнерства граждан, занима-
ющих различные социальные и этнические кластеры, поскольку 
именно в решении общих для всех них задач формируется толе-
рантность, взаимовыручка и социальная солидарность. Внуши-
тельные по объему разделы учебника посвящаются преодолению 
негативных для американского общества явлений: комфорность, 
агрессивность, расистские и сексистские обертоны в отношениях 
людей. Казахстанской ментальности чужды проявления подобных 
стереотипов.  Казахская традиция славится толерантностью, от-
крытостью, дружелюбием, взаимопомощью. Земля казахов стала 
второй родиной для многих этносов в трагические времена их 
истории

Осознавая специфику американского стиля жизни, казахстан-
ские читатели соглашаются с автором учебника в его попытке 
противостоять негативным явлениям социально-психологического 
плана, характерным для американского общества. Тем более, что 
и в Казахстане начинают проявляться ростки жестокости, агрес-
сии, насилия. В социальных сетях проповедуется культ потреби-
тельства, наживы, торгашеского отношения к людям. Учебник                
Э. Аронсона нацелен на профилактику и преодоление подобных 
настроений и в этом смысле оказывает содействие сохранению 
позитивного настроя социально-психологических интеракций и 
укреплению казахской традиции и казахстанской идентичности.

Результаты исследования

Чтобы выявить влияние Проекта на образовательный процесс 
Республики и степень освоения уже переведенных изданий, был 
проведен опрос экспертов, что обнаружило противоречивые оцен-
ки1. «Для чего тратить столько денег и переводить эти книги, 
1 Отчет центра бизнес-информации, социологических и маркетинговых исследова-
ний BISAM Central Asia «Формирование казахстанской идентичности в контексте 
задач модернизации общественного сознания (по заказу Института философии, 
политологии и религиоведения КН МОН РК) Алматы, 2018. – http://iph.kz/ru/
izdaniia/knigi/2018/#2361
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если сегодня нормальный студент владеет английским языком? 
Так не легче ли ему первоисточник почитать?» – вопрошает экс-
перт-политолог.  Сразу хочется возразить: учебники написаны на 
таком высоком научном уровне, что английский язык казахстан-
ских студентов вряд ли позволит вникнуть в сложные теоретиче-
ские конструкты. Но некоторые коллеги также убеждены, что «в 
долгосрочной перспективе Проект не имеет смысла, поскольку 
ориентирован только на казахский язык, в то время, как ставит-
ся задача овладения трехъязычием». Важно что, этот эксперт не 
учитывает, что в трехязычии ведущую роль предстоит сыграть го-
сударственному языку, и потому вполне закономерно ставятся за-
дачи укрепления позиции казахского языка в научном и учебном 
контекстах.

Но большинство экспертов не разделяют скептических пози-
ций и дают высокую позитивную оценку стратегической государ-
ственной Программе. «Я считаю, что это очень хорошее нача-
ло. Разумеется, и у нас есть добротные учебники, но студенты 
должны знать и современную мировую литературу», - утверж-
дает преподаватель философии КазНУ им. аль.Фараби. В данном 
случае речь идет не только о студентах. Аудитория Проекта на-
много шире. Это, конечно, переводчики, преподаватели, широкая 
научная общественность, художественная интеллигенция – все 
те, кто в своем творческом поиске чувствует острую потребность 
приобщения к научным открытиям и художественным шедеврам 
современности. И потому Проект, первоначально нацеленный на 
студенческую аудиторию, расширяет свои рамки, вовлекая в сфе-
ры своего влияния научную и художественную интеллигенцию 
страны.

Значение Программы видится экспертам также в том, что ее 
реализация способствуют терминологическому обогащению ка-
захского языка, формированию его научного уровня. «Очень много 
терминов, которые никогда не были переведены даже на русский 
язык»; «У нас нет хорошей базы на казахском языке»; «Когда мы 
взялись за этот проект, было очень много дискуссий и споров об 
употреблении научного, понятийного и категориального аппара-
та. Было много сложностей для переводчиков, для редакторов. 
Сохранить смысл и сохранить оригинальное название». Эксперты 
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отмечают, что в целом команда переводчиков справилась с этой 
проблемой, используя возможности новейших технологий. «Цель 
этой Программы - способствовать развитию казахского языка. 
Считаем, что эта Программа вносит огромный вклад в развитие 
казахской нации, казахской науки, культуры, духовности» (препо-
даватель журналистики). Подобными утверждениями выявляется 
стратегическая значимость обсуждаемого Проекта, его несомнен-
ное воздействие на процесс укрепления казахской культуры и ка-
захского языка, а, следовательно, казахской идентичности как ор-
ганизующего центра казахстанского единства.

Экспертам, на наш взгляд, удалось поставить проблему в 
глобальном ключе. Проект не только расширяет познавательные 
горизонты, но и оказывает воздействие на культуру Казахстана в 
целом, подключая ее в мировой цивилизационный процесс. Тем 
самым создаются возможности герменевтического диалога как ус-
ловия укрепления казахской идентичности.  Эксперты предлагают 
также расширить формат Проекта: «Целесообразно переводить 
классические иностранные лекции, терминологические словари 
для формирования категориального аппарата на казахском язы-
ке, а также выпускать учебные пособия в электронном формате 
посредством записи видео уроков, живых выступлений (формат 
TED), а также презентаций для более детального визуального 
восприятия». Ученые-эксперты размышляют не только о том, что 
уже сделано и какие при этом возникают проблемы. Они смотрят 
в будущее, раздвигая горизонты стратегического замысла. «Пере-
вод всего 100 учебников – это капля в море. Необходимо отдель-
ное Министерство, которое должно переводить как минимум не-
сколько тысяч произведений в год, и это должна быть не только 
научная, но и художественная литература. В их числе должны 
быть книги нобелевских лауреатов, то есть литературный кор-
пус казахского языка должен увеличиваться» (эксперт – междуна-
родник). Заметим, что размах требований касательно отдельного 
Министерства явно завышен. Но в направленности своей позиции 
эксперт, безусловно, прав.  

Однако эксперты не только высказывают свое одобрение и 
очерчивают перспективы Проекта. Они отмечают также нежела-
тельный разрыв между уровнем подготовки мировой библиотеки 
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учебников на казахском языке и степенью ее освоения и практиче-
ского использования в образовательном процессе. «Продукт есть, 
но лично я не слышала, что бы кто-либо хвалил эти книги. Ни в со-
циальных сетях, ни где-то еще я не читала, чтобы кто-то писал 
«Вау, я эти книги прочитал» (преподаватель политологии).

Можно назвать несколько причин подобного слабого при-
общения к ценностям мирового научного капитала. Во-первых, 
малые тиражи. Каждый учебник издается в количестве 10 000 эк-
земпляров, что явно недостаточно для обеспечения учебных заве-
дений страны. Учебники попадают, в основном, в библиотеки Нур-
Султана и Алматы. Во-вторых, в то время как гуманитарный фонд 
учебной литературы пополняется, часы, отведенные на гуманитар-
ные дисциплины, сокращаются. Возникает вопрос, каким образом 
можно освоить замечательные учебники, получившие высокую 
оценку во многих странах мира? В-третьих, содержание многих 
учебников представляет немалые трудности для понимания. Их 
авторы не делают никаких скидок и обсуждают самые сложные 
научные проблемы, используя терминологический лексикон высо-
кого уровня. Создается ситуация, когда добротные учебники, из-
данные в прекрасном полиграфическом исполнении, не достигают 
своих читателей, студенческой молодежи.  В лучшем случае, их 
потенциал используется преподавателями-переводчиками.

Как свидетельствуют эксперты, переведенные учебники чаще 
всего используется в преподавании тех дисциплин, для которых 
прежде отсутствовала соответствующая учебная база: экономика, 
маркетинг. Что касается философии, психологии, педагогики, то 
эти дисциплины хорошо оснащены учебной литературой на казах-
ском языке. Поэтому здесь не возникает острой потребности в ос-
воении новых учебных территорий.  Но и в том, и в другом случае 
необходимо обращение к гуманитарному знанию, представляюще-
му вершину мировой науки и образовательного тренда и уже пред-
ставленному на казахском языке.

В дополнение к позициям экспертов, авторы подчеркивают 
самую существенную, глобальную миссию обсуждаемого Проек-
та: содействие формированию казахской идентичности в диалоге 
с мировым культурно-цивилизационным опытом, осознание своей 
ментальной и культурной самобытности, утверждение и развитие 
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национального кода.  Поликультурный диалог - требование вре-
мени. Как подчеркивается в статье «Роль образования в формиро-
вании национальной идентичности»: «обучение должно сосредо-
точиться на ценностях, отношениях и поведении, позволяющим 
людям учиться жить вместе в мире, который характеризуется раз-
нообразием и плюрализмом» [12, с. 66]. 

На наш взгляд, Проект следовало бы продолжить, создавая до-
полнительный вектор из Казахстана в другие страны мира. Име-
ется в виду перевод на английский язык лучших казахстанских 
изданий, учебников, научных монографий и художественных про-
изведений.  Тогда и сформируется полноценной межкультурный 
диалог: в Казахстане изучают гуманитарную литературу Америки, 
а в Штатах, в свою очередь, осваивают библиотеки казахской и ка-
захстанской гуманитаристики. В целом Проект способствует фор-
мированию в поликультурном диалоге казахской идентичности 
как интегрирующего начала в формировании гражданской нации.

 Анализ теоретических матриц национального строительства, 
концептов гражданской и этнической нации позволил авторам сде-
лать вывод о том, что национальная политика Казахстана ориенти-
рована на формирование нации как  согражданства.  Рассматривая 
возможные модели реализации национальной политики с исполь-
зованием результатов масштабных социологических исследова-
ний, авторы отдают предпочтение такой модели формирования 
казахстанской идентичности, согласно которой интегрирующим 
началом процесса признается казахская культура и казахский язык. 

Опыт реализации предпочтительной модели в образователь-
ном пространстве рассмотрен на примере Казахского национально-
го университета имени аль-Фараби, где разработан и осуществля-
ется прорывной, инновационный проект с опорой на культурное 
наследие и тюркскую традицию. Организация образовательного 
цикла, учебные программы, исследовательская работа, социально-
культурная деятельность, быт - все это составляет целостность или 
идеал «добродетельного города», описанный великим мыслителем 
аль-Фараби в его знаменитых трактатах. Выполняя важнейшие 
функции формирования национального интеллекта, центра куль-
турной и духовной жизни Республики, Казахский национальный 
университет имени аль-Фараби в качестве приоритетной задачи 
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выдвигает формирование казахстанской идентичности. Мульти-
культурная составляющая данного процесса обнаруживается при 
анализе стратегической Программы «Новое гуманитарное знание. 
100 новых учебников на казахском языке», миссия которой – вве-
сти в казахстанский образовательный дискурс научную литерату-
ру из самых престижных библиотек мира, что придает новый им-
пульс казахстанской культуре и будет способствовать укреплению 
казахстанской идентичности.
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      Курмангалиева Г.К., Коянбаева Г.Р.

КАЗАХСКАЯ МЕНТАЛЬНОСТЬ В СОЦИОЛОГИЧЕСКОМ 
ИЗМЕРЕНИИ  ОБЩЕСТВЕННОГО МНЕНИЯ 

КАЗАХСТАНЦЕВ

Современное казахстанское общество переживает сложный 
период реформирования и модернизации, связанный со значитель-
ными социальными потрясениями на переломе XX и XXI веков. 
Изменения экономического, политического и социального харак-
тера подвигают народ Казахстана трансформировать собственные 
мировоззренческие, духовные, ценностные ориентиры, выстраивая 
целостную модель, адекватную современным реалиям, для лучше-
го встраивания в современную мировую систему. Соответственно, 
понимание происходящих изменений в ментальности государство-
образующего этноса является важнейшей задачей для разработки 
стратегии модернизации общественного сознания в целях дальней-
шего эффективного развития казахстанского общества.

Важнейшими вопросами, требующими ответа, являются: ка-
ковы основные параметры традиционной ментальности, какие 
качества, характерные для нее остаются востребованными, какие 
из этих качеств могут быть модернизированы применительно к 
современным условиям, а от каких необходимо отказываться, вы-
страивая правильную идеологическую программу, в частности в 
сфере образования, деятельности СМИ и т. д.

Необходимым условием и важным шагом в попытке ответить на 
эти вопросы явились социологические опросы, проведенные Цен-
тром бизнес информации, социологических и маркетинговых иссле-
дований «BISAM – Central Asia» по заказу Института философии, 
политологии и религиоведения КН МОН РК в апреле-июле 2019 года 
и в марте-июне 2020 года. В 2019 году в анкетном опросе населения 
Казахстана, в фокус-групповом анкетировании, а также в экспертном 
опросе была представлена палитра взглядов казахстанцев и эксперт-
ного сообщества, которая позволила с точки зрения собранного коли-
чественного и качественного эмпирического материала объективно 
подойти к раскрытию казахской ментальности и изменений, проис-
ходящих в ней под воздействием условий, вызовов и угроз новой ми-
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ровой реальности, а также модернизации современного Казахстана. 
В них вниманию казахстанцев были представлены вопросы, позво-
ляющие передать характер и содержание казахской ментальности, 
увиденные, как глазами представителей казахского этноса, так и гла-
зами представителей других этносов Казахстана [1]. 

В настоящей статье будут рассмотрены результаты социологи-
ческого опроса 2020 года, в котором из-за карантина, введенного в 
результате распространения коронавирусной инфекции, были про-
ведены ограниченные по сравнению с 2019 годом исследования, 
это – анкетные опросы населения Казахстана и представителей 
экспертного сообщества. Анализ содержания и изменений казах-
ской ментальности поэтому будут представлены на основе срав-
нения анкетного опроса 2020 г. и аналогичного опроса, проведен-
ного в 2019 г., а вопросы, поставленные задачами формирования 
интеллектуальной нации в Казахстане, будут проанализированы 
на основе экспертного опроса 2020 года.

Как было показано в социологическом опросе 2019 г., совре-
менный казах сохраняет приверженность семье и отдает приори-
тет семейным ценностям. Это проявилось в оценке казахстанцами 
факторов, способствующих достижению успеха, где семья была от-
мечена в первую очередь 42,4% опрошенных, во вторую очередь – 
22,3 %, в третью очередь – 15,3 % респондентов. Среди институтов, 
способных быть эффективным средством для развития общества, 
укрепления единства и согласия семья была отмечена «однознач-
но» 91% опрошенных, «да, отчасти» – 6%, «нет, никогда» – 1%, 
«затрудняюсь ответить» – 2% опрошенных.  Семья была также 
отмечена в числе приоритетов, помимо «опоры на самих себя», в 
вопросах того, с чем казахстанцы связывают надежды на решение 
своих проблем (43%), факторов, влияющих на жизненные позиции 
и мировоззрение (на первом месте «ухудшение материального по-
ложения» – 92%, на втором месте «забота о семье» – 91%).   

Приверженность семье также отмечается в качестве приори-
тетов казахстанцев в опросе, проведенном в 2020 году. Наряду с 
качеством «казахстанца» (34,1%), как видно из Табл.1. для казах-
станского общества характерна высокая оценка такого идентифи-
кационного параметра, как «член своей семьи» (33,4%). Так пола-
гают 37,7% русских, 32,7% казахов, 30,0% представителей других 
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национальностей и 34,2% городского населения, 32,3% сельского 
населения. Из них большее количество женщин-респондентов 
(39,6%) по сравнению с мужчинами (26,9%) отдали приоритет 
«семье». В возрастном отношении это представители от 25-34 лет 
(35,0%) и от 45-54 лет (34,4%). 

Табл. 1. Кем для Вас важнее быть в первую очередь?

Национальность Тип поселения 

Всего Казах/
казашка

Русский/
русская

Другая 
нацио-

нальность

Город Село 

Казахстанец 34,1% 35,5% 29,8% 34,1% 33,3% 35,4%
Представитель 
своего этноса, 
нации

6,3% 8,0% 1,0% 5,8% 5,7% 7,2%

Член своей 
семьи 33,4% 32,7% 37,7% 30,0% 34,2% 32,3%

Представитель 
своей 
профессии

1,7% 1,6% 1,3% 3,1% 1,7% 1,7%

Член 
коллектива 
(учебного, 
трудового)

0,4% 0,4% 0,5% 0,0% 0,2% 0,7%

Религиозный 
человек, 
представитель 
общины, 
конфессии

1,3% 1,4% 0,0% 3,1% 1,4% 1,3%

Друг 6,1% 5,3% 8,1% 7,2% 6,1% 6,2%
Сосед 1,3% 1,2% 1,6% 1,3% 1,0% 1,7%
Житель 
города, поселка 2,5% 2,0% 4,7% 1,3% 2,4% 2,7%

Гражданин 
мира 11,4% 10,5% 13,9% 12,1% 12,9% 9,3%

У меня другое 
самовосприятие 0,9% 0,9% 0,8% 0,9% 0,9% 0,8%

Затрудняюсь 
ответить 0,5% 0,4% 0,5% 0,9% 0,3% 0,8%
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Как известно, ментальность, в которой устойчиво репродуци-
руется приверженность семье и ее ценностям, характеризуется как 
традиционная ментальность. Традиционность как основание ка-
захской ментальности была зафиксирована в оценках респонден-
тов социологического опроса 2019 г. Она проявилась в ответах на 
вопросы, касающиеся соблюдения обычаев и традиций казахского 
народа, знания их представителями других этносов Казахстана, их 
роли в консолидации казахстанского общества, в ответах, харак-
теризующих базовые ценности казахской ментальности др. В со-
циологическом опросе 2020 года традиционность казахской мен-
тальности также отмечалась в ответах респондентов, в частности, 
она же проявила себя в вопросе выяснения того, что значит для ре-
спондентов быть гражданином Казахстана, где ответ «Знать и ува-
жать обычаи, традиции казахов и других этносов, проживающих 
в стране» (15,6%) следовал после таких, как «Уважать и соблю-
дать законы государства» (29,1%), «Любить свою страну, народ» 
(27,3%), «Иметь в лице государства гаранта свободы моей лично-
сти, имущества и действий, не нарушающих законы» (19,1%). 

На вопрос, заданный в 2019 году: «Согласны ли Вы с утверж-
дением, что менталитет казахов (их образ мысли, восприятие жиз-
ни) возвращается к традиционализму (то есть традиции начинают 
играть большую роль в сравнении с современными стандарта-
ми)?», 46,2% респондентов ответили утвердительно, 29,2% отве-
тили «скорее да, чем нет». Из них 48,7 % казахов ответили утвер-
дительно, 28,1 % – «скорее да, чем нет», русских соответственно 
– 37,0%, 33,4%, другая национальность – 46,0%, 28,8%. Причины, 
по которым, как полагают опрошенные казахстанцы, происходит 
данный процесс, объяснялись ими «возрождением изначальных 
ценностей» (29,4 %), «своеобразным историческим реваншем» 
(25,7%), «способом принятия быстро меняющихся условий» 
(16,2%), «восстановлением культурной памяти» (14,2 %), «сохра-
нением собственной идентичности (самовосприятия)» (6%), «не-
способностью принять происходящие изменения» (3,7%) и др. 

В социологическом опросе 2020 года данный аспект исследо-
вания казахской ментальности (см.: Табл.2) показывает, что почти 
32% казахстанцев позитивно оценивают данную характеристику, 
рассматривая ее как «адаптационное условие к быстро меняющим-
ся социально-политическим преобразованиям», 18,6 % считают ее 
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«защитной реакцией на вызовы современного мира», 16,1% оце-
нивают, как «то, что препятствует модернизации (обновлению) Ка-
захстана», 14,4% как «нежелание принимать любые изменения». 
 

Табл. 2. С Вашей точки зрения, возврат к традиционализму 
у современных казахов – это…?

 
 

Национальность Тип поселения

Всего Казах/
казашка

Русский/
русская

Другая 
нацио-
наль-
ность

Город Село

% 
по 

столбцу

% по 
столбцу

% по 
столбцу

% по 
столбцу

% по 
столб-

цу

% 
по 

столбцу
То, что поможет 
приспособиться 
к быстро 
изменяющимся 
условиям жизни

31,9% 32,2% 31,9% 30,5% 30,1% 34,7%

То, что 
препятствует 
модернизации 
(обновлению) 
Казахстана

16,1% 16,4% 13,4% 18,8% 17,6% 13,8%

Защитная 
реакция 
на вызовы 
современного 
мира

18,6% 18,1% 20,4% 17,9% 18,8% 18,1%

Неспособность 
принять 
необходимость 
изменений

7,5% 8,2% 6,5% 5,4% 7,9% 6,9%

Нежелание 
принимать 
любые 
изменения

14,4% 15,2% 11,8% 14,3% 14,3% 14,5%

Затрудняюсь 
ответить

9,9% 7,9% 14,9% 12,1% 9,6% 10,4%

Нет ответа 1,7% 2,0% 1,0% 0,9% 1,7% 1,7%
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Ответы на этот вопрос свидетельствуют о том, что половина 
респондентов оценивают традиционность как качество казахской 
ментальности в позитивном ключе, возлагая на нее возможность 
быть защитой и основанием для современных изменений. При 
этом, как в возрастном, так и поселенческом планах традициона-
лизм как позитивно адаптационное условие рассматривают и пред-
ставители старшего поколения (45-54-летние – 37,4%, 55-65-летние 
– 37,8%), и представители молодежи (18-24-летние – 30,3%), жите-
ли городов (30,1%) и жители сельской местности (34,7%). Вместе с 
тем, в совокупности 40% опрошенных рассматривают традициона-
лизм в негативной коннотации – как «препятствие модернизации», 
«нежелание что-либо предпринимать», «неспособность принимать 
какие-либо изменения». В большей степени как препятствие мо-
дернизации традиционализм оценивают молодые люди.

В позитивном ключе казахстанцы также рассматривают рас-
пространение традиционной культуры современными средствами 
массовой информации. Рассматривая влияние СМИ на формирова-
ние общеказахстанской идентичности, казахстанцами ответ «Рас-
пространяют традиционную культуру, говорят о ее правильности» 
(15,8%) отмечен вторым после ответа «Помогают казахстанцам пра-
вильно ориентироваться в изменяющихся условиях жизни» (39,9%).  

Таким образом, в социологическом опросе 2020 года находит 
подтверждение проявившая себя в социологическом опросе 2019 
года тенденция рассматривать традиционализм казахской менталь-
ности как открывшуюся возможность и платформу реализации мо-
дернизации общественного сознания, на которой осуществляется 
не возврат к архаическому прошлому, а возвращение к подлинно-
му истоку и коду нации, на основе которых возможно обновление 
и адаптация к новым историческим условиям, не опасаясь потери 
национальной идентичности, уникальности и самобытности.  

Важным фактором, на основе которого формируется менталь-
ность того или иного этноса, является культура. Связь и взаимо-
действие разных культур, их способность быть открытыми друг 
другу создают фундамент развития и взаимообогащения культур, 
поэтому культурное разнообразие – достояние любого общества, 
казахстанское в этом отношении – не исключение. Небезынтерес-
но в этом контексте отметить, что на вопрос исследования 2019 



266

Қоғамдық сананы жаңғырту міндеттері аясындағы 
қазақстандық бірегейлікті қалыптастыру

года: «Какие особенности национальной культуры казахов, на Ваш 
взгляд, могут способствовать модернизации общественного созна-
ния?», на третье место (после «взаимопомощи и взаимовыручки» 
– 57%, «принятия авторитета старших» – 36%) респонденты по-
ставили важный в контексте нашего изложения параметр «способ-
ность принимать другие культуры» – 35%. Это отметили 32,5% 
казахов, 35,2% русских, 45,6% других национальностей, 33,7% 
городских жителей, 36,3% сельских. 

Задаваясь вопросом о том, какие культуры оказывали и оказы-
вают наибольшее влияние на казахскую ментальность, социологи-
ческий опрос 2019 года показал следующие результаты: «ислам-
ская культура» – 47,2%, «советская» – 43,8%, «русская» – 41,4% и 
«тюркская культура» – 41,2 %, «европейская» – 9,4%, «китайская» 
– 3,4%, «американская (США)» – 4,4%, «затрудняюсь ответить» – 
6,8%. Мнение о влиянии исламской культуры на ментальный мир 
казахов было характерным для молодежи в возрасте от 18 до 34 
лет, в то время как влияние советской и русской культур все чаще 
отмечалось представителями более старшего поколения. Влияние 
же тюркской культурной традиции чаще всего отмечали респон-
денты среднего возраста (35-44 года). 

В социологическом опросе 2020 года результаты, получен-
ные в ходе ответов на вопрос: «Какие из перечисленных культур 
в большей степени формируют жизненные взгляды современного 
казаха?» (См.: Табл.3), распределились следующим образом: ис-
ламская культура – 46,7%, тюркская – 18,9%, советская – 18,4%, 
западная – 15,6%, русская – 12,6%. 

Табл.3. Какие из перечисленных культур в большей степени 
формируют жизненные взгляды современного казаха? 

 
Национальность Тип 

поселения 
Всего Казах/

казашка
Русский/
русская

Другая 
нацио-

нальность

Город Село 

Западная 15,6% 15,7% 14,7% 16,6% 18,2% 11,7%
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Русская 12,6% 9,6% 20,4% 15,2% 14,1% 10,4%

Исламская 46,7% 52,6% 30,4% 43,0% 42,9% 52,4%

Тюркская 18,9% 20,3% 14,7% 18,8% 18,8% 19,2%

Советская 18,4% 16,2% 22,8% 22,9% 19,4% 17,0%

Ни одна из 
перечислен-
ных

6,8% 6,3% 9,4% 5,4% 6,3% 7,6%

Другая 
(укажите)

0,4% 0,4% 0,5% 0,4% 0,5% 0,4%

Затрудняюсь 
ответить

5,7% 3,3% 12,0% 7,6% 5,6% 5,8%

Нет ответа 0,3% 0,3% 0,3% 0,0% 0,3% 0,3%

В оценке влияния той или иной культуры на формирование 
мировоззрения и ментального мира современного казаха в опре-
деленной мере сказались этническая принадлежность респонден-
тов и их возраст. Приоритет влияния исламской культуры отмечен 
более чем у половины опрошенных казахов (52,6%), у трети части 
опрошенного русского населения (30,4%) и у 43% представителей 
других этносов. 

Вдвое больше русских (20,4%), чем казахов (9,6%) считают, что 
русская культура в наибольшей степени оказала влияние на жизнен-
ные взгляды современного казаха, а также незначительно большее 
их число (22,8%) по сравнению с казахами (16,2%) говорят о влия-
нии советской культуры, ставя ее вместе с представителями других 
этносов (22,9%) на второе место после исламской. В возрастном 
отношении более половины молодежи от 18-24 лет (57,2%) и 25-34 
лет (51,2%) отметили большее влияние исламской культуры, стар-
шее поколение 55-65 лет (26,4% и 16%) – советской и русской куль-
тур, представители среднего поколения 45-54 (22,8%) – тюркской 
культуры, молодежь 18-24 лет – западной (18,5%). 

В целом же можно констатировать, что в ответах опрошенных 
казахстанцев сохраняется фиксация поликультурного влияния на 
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казахскую ментальность, внутри которого выделяются влияние 
исламской, тюркской и советской культур и в меньшей степени 
влияние западной культуры, но которое отмечает больший по срав-
нению с другими возрастным группами процент молодежи.    

При этом следует добавить, что в оценке респондентов, представ-
ляющих экспертное сообщество, которым был задан вопрос: «Может 
ли традиционная казахская культура выступить в качестве объединя-
ющего фактора для общеказахстанской культуры?», прозвучал поло-
жительный ответ, обоснованный среди прочих причин и фактором 
поликультурного контекста формирования и развития казахской тра-
диционной культуры. Для экспертов традиционная казахская культу-
ра, сформированная не только на собственной базе, но и гармонично 
интегрировавшая элементы других культур, может стать ценностной 
основой для формирования общеказахстанской культуры («Да, так 
как в целом выражает общечеловеческие ценности (мораль, нрав-
ственность)» – 27,1%, «Да, так как сама является результатом влияния 
многих культур» – 19,6%, в сумме 46,7%), что несомненно важное об-
стоятельство в процессе формирования казахстанской идентичности. 
Незначительное количество опрошенных (4,7%) полагают, что казах-
ская культура не способна к изменениям и модернизации, не само-
бытна и не может стать объединяющим фактором.

Сформированная и развивающаяся в условиях поликультур-
ного взаимодействия современная казахская ментальность ис-
пытывает влияние различных феноменов культуры и культурных 
факторов. Она представляет собой сложное образование, сущ-
ность которого проявляется через присущие ему качества. В из-
меняющихся социокультурных и цивилизационных условиях со-
временности казахская ментальность под влиянием проводимых 
независимым Казахстаном реформ начинает меняться в сторону 
привития устойчивых качеств ментальности, рожденной в услови-
ях рынка и адекватной рыночным отношениям. 

В социологическом опросе 2019 года была предпринята попытка 
рассмотреть тенденцию изменения качеств традиционной казахской 
ментальности в проекции формирования современного казаха как 
свободной, конкурентоспособной, инициативной личности. Участни-
ки массового анкетного опроса тогда отметили такие качества казах-
ской ментальности, как «способность к языкам» (85,5%) и «комму-
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никабельность» (82,4%), «предприимчивость» (79,4%), «способность 
конкурировать» (78,9%), «высокий уровень обучаемости» (77,8%), 
«изобретательность» (73,1%), «практицизм» (60,8%). Участники же 
фокус группового и экспертного опросов наряду с этим заострили 
внимание на негативных качествах казахской ментальности, в чис-
ле которых прочно удерживались «чинопочитание», «карьеризм», 
«слепое доверие авторитету» и др., имеющие под собой не столько 
психологическую базу, сколько социальную, заставляющую продуци-
ровать эти ментальные особенности, с которыми, согласно мнению 
опрошенных, необходимо бороться в обществе.  

В анкетном опросе населения 2020 года респондентам также 
был задан вопрос о качествах характера представителей казахско-
го этноса, которые востребованы модернизационным процессом в 
настоящее время (см.: Табл.4.).

Табл.4. Присущи ли казахскому национальному характеру 
следующие качества?

Национальность Тип поселения 

Всего Казах/
казашка

Русский/
русская

Другая 
нацио-
наль-
ность

Город Село 

Практи-
цизм 
(практич-
ность)

Да 67,8% 68,5% 67,0% 65,0% 66,2% 70,2%

Нет 23,4% 24,0% 20,4% 25,6% 24,0% 22,6%

Затрудняюсь 
ответить 7,9% 6,4% 12,0% 9,4% 9,2% 6,0%

Нет ответа 0,8% 1,1% 0,5% 0,0% 0,6% 1,1%

Предпри-
имчивость 
(наход-
чивость, 
актив-
ность)   

Да 82,3% 82,4% 82,7% 80,7% 81,3% 83,7%

Нет 13,0% 14,1% 9,9% 12,6% 13,3% 12,5%

Затрудняюсь 
ответить 3,9% 2,8% 6,3% 5,8% 4,8% 2,7%

Нет ответа 0,8% 0,7% 1,0% 0,9% 0,6% 1,1%

Изобрета-
тельность     

Да 71,4% 74,5% 67,3% 62,3% 70,0% 73,6%

Нет 24,1% 21,5% 28,5% 30,5% 24,4% 23,6%

Затрудняюсь 
ответить 4,1% 3,7% 3,7% 7,2% 5,3% 2,2%

Нет ответа 0,3% 0,3% 0,5% 0,0% 0,2% 0,6%
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Способ-
ность 
конкуриро-
вать        

Да 75,2% 75,1% 77,2% 72,2% 75,1% 75,4%

Нет 20,1% 21,2% 16,2% 20,6% 19,6% 20,8%

Затрудняюсь 
ответить 4,4% 3,5% 5,8% 6,7% 5,1% 3,4%

Нет ответа 0,3% 0,2% 0,8% 0,4% 0,3% 0,4%

Обучае-
мость

Да 89,7% 91,2% 86,9% 86,1% 87,9% 92,4%

Нет 7,9% 7,1% 8,6% 11,2% 9,4% 5,8%

Затрудняюсь 
ответить 2,2% 1,6% 3,7% 2,7% 2,5% 1,7%

Нет ответа 0,2% 0,1% 0,8% 0,0% 0,3% 0,1%

Способ-
ность к 
изучению 
языков

Да 89,7% 91,7% 86,1% 84,8% 89,2% 90,4%

Нет 7,4% 6,6% 8,4% 10,3% 7,9% 6,7%

Затрудняюсь 
ответить 2,7% 1,5% 5,0% 4,9% 2,8% 2,5%

Нет ответа 0,2% 0,2% 0,5% 0,0% 0,2% 0,3%

Чинопочи-
тание 
(старших 
младшими 
по службе)

Да 88,8% 88,2% 89,8% 90,6% 90,2% 86,8%

Нет 7,7% 8,3% 6,3% 7,2% 7,4% 8,1%

Затрудняюсь 
ответить 3,0% 3,2% 2,9% 2,2% 2,2% 4,2%

Нет ответа 0,4% 0,3% 1,0% 0,0% 0,2% 0,8%

Слепое 
доверие 
к автори-
тетам

Да 53,6% 54,3% 48,4% 58,7% 54,8% 51,8%

Нет 36,7% 38,2% 35,9% 30,5% 34,7% 39,7%

Затрудняюсь 
ответить 8,6% 6,3% 14,7% 10,8% 9,8% 6,7%

Нет ответа 1,1% 1,3% 1,0% 0,0% 0,6% 1,7%

Карьеризм 
(стрем-
ление к 
карьер-
ному 
росту)

Да 74,9% 72,3% 80,1% 80,3% 77,3% 71,3%

Нет 20,3% 23,4% 12,6% 17,0% 18,7% 22,9%

Затрудняюсь 
ответить 4,2% 3,8% 6,5% 2,7% 3,8% 4,9%

Нет ответа 0,5% 0,5% 0,8% 0,0% 0,3% 0,8%

Полученные результаты, несколько меняя в процентном отно-
шении порядок приоритетов, отданных за те или иные качества в 
2019 году, в целом подтверждают общую картину, обрисованную 
респондентами в прошлом году. Наибольшее количество опрошен-
ных казахстанцев на первое место выдвинули такие качества ка-
захской идентичности, как обучаемость и способность к изучению 
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языков (по 89,7% каждое качество), на третьем и четвёртом местах 
соответственно предприимчивость (82,3%) и конкурентность (75,2 
%), затем изобретательность (71,4%). 

Аналогичным образом представляется и характеристика не-
гативных качеств, свойственных казахскому характеру, которые 
подтвердились и опросом этого года. Чинопочитание (88,8 %) и 
карьеризм (74,9 %) по-прежнему не искоренены и отличают казах-
ский этнос, становясь барьером в формировании и утверждении в 
казахстанском социуме личности казаха как активного преобразо-
вателя и творческого человека, открытого к общению с представи-
телями других культур, полиязычного профессионала и интеллек-
туала-эрудита. 

Формирующаяся новая цифровая реальность требует от пред-
ставителей казахского этноса овладения инновационными знани-
ями, профессиональной компетентности, глубокого интеллекту-
ализма, неформальной заинтересованности в расширении своего 
кругозора, убежденности в гуманизации современного знания и 
гуманитаризации современного образования в противоположность 
разрастающемуся цивилизационному технократизму и техноло-
гизму. Компетентность, мобильность, креативность, стрессоу-
стойчивость, умение быстро реагировать на меняющиеся условия 
жизнедеятельности делают специалиста, обладающего этими ка-
чествами, востребованным в новых исторических условиях. 

Может ли культура стать помощником в этом процессе?  Для 
выяснения этого казахстанцам был задан следующий вопрос: «Ка-
кие ценности казахской культуры могут помочь казахстанцам ос-
воить современные знания и навыки? В результате опроса были 
получены следующие результаты (Табл.5). Большинство опрошен-
ных казахстанцев считают, что уважение старших (97,4 %), госте-
приимство (96,8 %), коммуникабельность (93,3 %), ответствен-
ность (92,2 %), любознательность (90,9 %) будут способствовать 
обретению новых, необходимых для современности знаний и на-
выков, создавая основу для формирования интеллектуальной на-
ции.  
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Табл.5. Какие ценности казахской культуры могут помочь  
казахстанцам освоить современные знания и навыки?

Национальность Тип 
поселения 

Всего Казах/
казашка

Русский/
русская

Другая 
нацио-
наль-
ность

Город Село 

Любо-
знатель-
ность

Да 90,9% 91,4% 90,3% 89,7% 90,3% 92,0%

Нет 6,1% 6,3% 6,0% 5,4% 6,9% 4,9%

Затрудняюсь 
ответить 2,3% 1,7% 2,9% 4,5% 2,4% 2,1%

Нет ответа 0,7% 0,7% 0,8% 0,4% 0,5% 1,0%

Открытость 

Да 89,4% 89,1% 89,3% 91,5% 89,2% 89,9%

Нет 8,2% 9,1% 7,1% 5,4% 8,5% 7,9%

Затрудняюсь 
ответить 1,9% 1,4% 2,6% 3,1% 2,1% 1,5%

Нет ответа 0,4% 0,3% 1,0% 0,0% 0,3% 0,7%

Коммуника-
бельность 
(общитель-
ность)   

Да 93,3% 93,1% 93,5% 94,2% 93,8% 92,4%

Нет 4,4% 4,9% 3,4% 3,6% 3,9% 5,2%

Затрудняюсь 
ответить 2,0% 1,8% 2,6% 2,2% 2,0% 2,0%

Нет ответа 0,3% 0,3% 0,5% 0,0% 0,3% 0,4%

Довер-
чивость 

Да 64,7% 68,0% 57,9% 58,3% 62,0% 68,7%

Нет 31,6% 28,9% 37,7% 35,9% 33,5% 28,7%

Затрудняюсь 
ответить 3,4% 2,8% 4,2% 5,8% 4,2% 2,2%

Нет ответа 0,3% 0,3% 0,3% 0,0% 0,2% 0,4%

Осторож-
ность 
в принятии 
решений

Да 85,8% 85,9% 85,9% 84,8% 85,5% 86,2%

Нет 11,3% 11,6% 10,7% 10,3% 11,4% 11,1%

Затрудняюсь 
ответить 2,6% 2,2% 3,1% 4,0% 2,8% 2,2%

Нет ответа 0,3% 0,3% 0,3% 0,9% 0,3% 0,4%

Ответствен-
ность

Да 92,2% 93,4% 90,3% 89,2% 92,5% 91,9%

Нет 6,1% 5,2% 7,6% 8,1% 5,8% 6,5%

Затрудняюсь 
ответить 1,4% 1,3% 1,8% 1,8% 1,5% 1,4%

Нет ответа 0,3% 0,2% 0,3% 0,9% 0,3% 0,3%
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Свободо-
мыслие и 
свободо-
любие

Да 86,7% 87,4% 86,4% 83,4% 85,8% 87,9%

Нет 9,5% 9,2% 9,4% 11,2% 10,1% 8,6%

Затрудняюсь 
ответить 3,4% 3,0% 3,7% 4,9% 3,7% 2,9%

Нет ответа 0,4% 0,4% 0,5% 0,4% 0,4% 0,6%

Госте-
приимство

Да 96,8% 96,2% 97,6% 98,2% 96,7% 96,9%

Нет 2,3% 2,6% 1,8% 1,3% 2,3% 2,2%

Затрудняюсь 
ответить 0,8% 1,1% 0,3% 0,4% 0,8% 0,8%

Нет ответа 0,1% 0,1% 0,3% 0,0% 0,2% 0,0%

Уважение 
старших

Да 97,4% 97,9% 95,5% 98,2% 97,1% 98,0%

Нет 1,6% 1,2% 2,9% 1,8% 1,9% 1,1%

Затрудняюсь 
ответить 0,9% 0,9% 1,3% 0,0% 0,9% 0,8%

Нет ответа 0,1% 0,0% 0,3% 0,0% 0,1% 0,0%

С точки же зрения представителей экспертного сообщества, 
наиболее характерными для современных казахов являются: «по-
ложительное отношение к культуре и традициям других наро-
дов» (12,2%), «способность принимать другие культуры» (11,9%), 
«стремление к знаниям» (12,2%) и «способность быстро воспри-
нимать новое» (9,3%) (Табл.6). Это свидетельствует о толерантном 
отношении к инокультурным явлениям и процессам, способности 
адаптации к быстро изменяющимся условиям, что дает возмож-
ность для качественной модернизации общественного сознания, 
подведения его под реалии современности. В то же время недоста-
точно высоким является уровни «инициативности и умения риско-
вать» (4,8%), «предприимчивости» (3%), что несомненно является 
негативным фактом, так как именно эти качества востребованы в 
той конкурентной среде, в которой казахский этнос должен отста-
ивать собственные интересы.
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Табл.6. Какие особенности национальной культуры казахов, 
на Ваш взгляд, важны для современного Казахстана? 

Всего

Препода-
ватели и 
ученые (в 
том числе 

преподающие)

Религиозные 
деятели 

(включая 
теологов и 

преподавателей)

Другие 
специаль-

ности

Взаимопомощь и 
взаимовыручка

7,8% 26,5% 6,7% 16,3%

Способность принимать 
другие культуры

11,9% 34,7% 26,7% 25,6%

Родовая солидарность 
(единство внутри рода, 
жуза)

4,8% 8,2% 26,7% 11,6%

Принятие авторитета 
старших

5,6% 12,2% 6,7% 18,6%

Положительное 
отношение к религии

1,5% 2,0% 6,7% 4,7%

Положительное 
отношение к традициям и 
культуре других народов

12,2% 28,6% 13,3% 39,5%

Способность быстро 
воспринимать новое

9,3% 32,7% 13,3% 16,3%

Уважительное отношение 
к природе

4,4% 18,4% 20,0% 0,0%

Умение адекватно 
(правильно) 
воспринимать 
происходящие изменения

7,4% 14,3% 26,7% 20,9%

Стремление к знаниям, 
профессионализму

12,2% 28,6% 40,0% 30,2%

Инициативность, 
способность рисковать

4,8% 10,2% 20,0% 11,6%

Ответственность 7,4% 22,4% 26,7% 11,6%

Психологическая 
устойчивость (сохранение 
душевного покоя)

5,9% 16,3% 26,7% 9,3%

Предприимчивость 
(находчивость, 
активность)

3,0% 8,2% 6,7% 7,0%

Ничего из 
перечисленного

1,1% 2,0% 0,0% 4,7%

Затрудняюсь ответить ,7% 0,0% 0,0% 4,7%
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Перебрасывая своеобразный мост к анализу проблем форми-
рования интеллектуальной казахстанской нации, ставшему пред-
метом рассмотрения экспертного сообщества, остановимся в 
этом контексте на мнении респондентов, отвечавших в массовом 
анкетном опросе на вопрос: «Что из перечисленного ниже долж-
но быть у интеллектуальной (умной) нации в первую очередь?» 
(Табл.7.). Наибольшее число респондентов отдали практически 
одинаковое предпочтение «взаимопомощи и поддержке» (97,6 %) 
и «стремлению к знаниям» (97,5 %), а также «уважению к про-
шлому и будущему своего народа» (97,1 %), «любознательности» 
(94,3 %), «верности традициям» (92,4 %). В этих ответах нашли 
отражение установки традиционной казахской ментальности, об-
ращенные к новым проектным возможностям модернизирующего-
ся общественного сознания. В целом они свидетельствуют о том, 
что в своих оценках казахстанцы основываются на том, что цен-
ности традиционной казахской ментальности могут содействовать 
модернизации общественного сознания, формируя на своей осно-
ве новые ценностные ориентиры, способные отвечать на вызовы 
времени и требования, предъявляемые к интеллектуальной нации.   

Табл.7. Что из перечисленного ниже должно быть у интеллектуальной 
(умной) нации в первую очередь?

 
Всего

% по столбцу
 

Национальность Тип 
поселения

Всего Казах/
казашка

Русский/
русская

Другая 
нацио-

нальность
Город Село

% по 
столб-

цу
% по 

столбцу
% по 

столбцу
% по 

столбцу
% по 

столб-
цу

% по 
столб-

цу

Качественное образование и 
умение не только получать 
знания, но и развивать науку

44,7% 42,9% 50,3% 44,8% 47,2% 40,9%

Умение развивать и 
применять новейшие 
информационные и 
компьютерные технологии

25,3% 24,1% 27,0% 28,7% 25,3% 25,3%

Способность сохранять и 
укреплять национально-
культурные ценности  в 
современном мире

30,0% 33,0% 22,8% 26,5% 27,5% 33,8%
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Открытость 
к культуре 
других 
народов

Да 84,6% 81,0% 92,7% 89,7% 85,2% 83,6%

Нет 11,5% 14,9% 3,9% 6,3% 11,1% 12,1%

Затрудняюсь 
ответить 3,2% 3,2% 2,6% 4,0% 3,4% 2,8%

Нет ответа 0,8% 0,9% 0,8% 0,0% 0,3% 1,5%

Уважение к 
прошлому 
и будущему 
своего 
народа

Да 97,1% 97,4% 96,3% 96,9% 97,2% 97,1%

Нет 2,1% 2,0% 2,6% 1,3% 2,0% 2,1%

Затрудняюсь 
ответить 0,7% 0,6% 0,8% 1,3% 0,7% 0,7%

Нет ответа 0,1% 0,0% 0,3% 0,4% 0,1% 0,1%

Способность 
объединять 
достижения 
других 
культур с 
собственной 
культурой

Да 86,9% 84,5% 92,1% 91,0% 87,4% 86,2%

Нет 9,4% 11,5% 5,2% 4,9% 9,5% 9,3%

Затрудняюсь 
ответить 3,1% 3,3% 2,1% 3,6% 2,8% 3,7%

Нет ответа 0,6% 0,6% 0,5% 0,4% 0,4% 0,8%

Вер-
ность 
тради-
циям

Да 92,4% 93,4% 91,1% 89,7% 91,4% 94,1%

Нет 5,3% 5,0% 5,5% 6,3% 5,7% 4,6%

Затрудняюсь 
ответить 2,2% 1,6% 3,1% 3,6% 2,8% 1,1%

Нет ответа 0,1% 0,0% 0,3% 0,4% 0,1% 0,1%

Стрем-
ление к 
знаниям

Да 97,5% 97,8% 96,6% 97,3% 97,2% 98,0%

Нет 1,6% 1,8% 1,0% 1,3% 1,7% 1,4%

Затрудняюсь 
ответить 0,7% 0,3% 1,8% 1,3% 0,9% 0,4%

Нет ответа 0,2% 0,2% 0,5% 0,0% 0,3% 0,1%

Любозна-
тельность 
(интерес к 
окружаю-
щему)

Да 94,3% 94,5% 95,3% 91,9% 94,0% 94,8%

Нет 3,9% 3,9% 3,1% 5,4% 4,2% 3,5%

Затрудняюсь 
ответить 1,6% 1,4% 1,3% 2,7% 1,7% 1,4%

Нет ответа 0,2% 0,2% 0,3% 0,0% 0,1% 0,3%

Взаимо-
помощь 
и под-
держка

Да 97,6% 97,5% 98,2% 96,9% 97,4% 97,8%

Нет 1,4% 1,5% 0,8% 1,8% 1,7% 1,0%

Затрудняюсь 
ответить 0,8% 0,8% 0,8% 0,9% 0,8% 0,8%

Нет ответа 0,2% 0,2% 0,3% 0,4% 0,1% 0,4%
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В процессе реформирования и модернизации общественно-
го сознания общий уровень интеллектуализации нации играет 
значительную роль. Задача формирования интеллектуальной на-
ции - стратегическая задача, определяющая направления развития 
казахстанского социума. С точки зрения экспертов (Табл.8), наи-
более значимыми для данного процесса являются наличие «каче-
ственного образования», способного к решению множества задач 
(в общем 10,4%, преподаватели 38,8%), «умение использовать 
приобретенные навыки на практике» (11,4%), «обладание высоки-
ми морально-этическими нормами» (10,1%). Любопытно, что не 
являются значимыми для этого процесса способность «делиться 
знаниями с другими» (0,7%) и «открытость к другим культурам» 
(2% в общем, 2% преподаватели).

Табл. 8. На ваш взгляд, какими качествами должен обладать 
представитель интеллектуальной нации?

Всего

Препода-
ватели 

и ученые 
(в том числе 

преподающие)

Религиозные 
деятели 

(включая 
теологов и 
преподава-

телей)

Другие 
специаль-

ности

Иметь качественное 
образование

10,4% 38,8% 6,7% 25,6%

Обладать высоким 
интеллектуальным 
потенциалом

8,7% 18,4% 13,3% 34,9%

Быть победителем олимпиад, 
конкурсов и т.д.

2,3% 2,0% 33,3% 2,3%

Уметь использовать 
полученные знания на 
практике

11,4% 36,7% 13,3% 32,6%

Быть конкурентоспособным в 
своей стране

6,0% 18,4% 6,7% 18,6%

Быть конкурентоспособным 
вне своей страны

9,4% 26,5% 6,7% 32,6%

Обладать моральными и 
этическими нормами

10,1% 36,7% 46,7% 11,6%
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Уметь легко адаптироваться 
в быстроизменяющихся 
условиях

3,7% 10,2% 20,0% 7,0%

Обладать принципиально 
иным уровнем мышления, 
базирующемся на 
социокультурных установках

4,4% 12,2% 6,7% 14,0%

Быть толерантным и 
терпимым

5,0% 12,2% 26,7% 11,6%

Быть открытым другим 
культурам

2,0% 2,0% 13,3% 7,0%

Обладать эмоциональным 
интеллектом

2,3% 6,1% 6,7% 7,0%

Иметь критическое мышление 6,7% 24,5% 20,0% 11,6%

Обладать экологическим 
интеллектом

1,3% 2,0% 6,7% 4,7%

Заниматься саморазвитием и 
самообразованием

5,7% 20,4% 26,7% 7,0%

Стремиться делиться своими 
знаниями с окружающими

,7% 0,0% 0,0% 4,7%

Не стесняться открыто 
выражать свое мнение и 
отстаивать свои позиции

3,7% 10,2% 13,3% 9,3%

Знать свои гражданские и 
политические права

5,4% 10,2% 20,0% 18,6%

Затрудняюсь ответить ,7% 0,0% 0,0% 4,7%

В представление экспертного сообщества о главных задачах 
формирования интеллектуальной нации (Табл.9) можно ввести в 
качестве основных компонентов в выработке целевой программы: 
1. «проведение социально-политических и экономических реформ» 
(13,1%) в равной степени представляют в качестве условия  экс-
перты во всех отраслях(12,2 % преподаватели, 13,3% религиозные 
деятели, 14% представители других специальностей), 2. «искоре-
нение коррупции» (19,6%) (следует отметить, что это требование 
не поддержано религиозными деятелями (0%),  3. «модернизация 
традиционной и советской ментальности граждан страны» (всего 
14%, в меньшей степени этого хотят преподаватели (6%) и большей 
степени религиозные деятели (20%), 4. «повышения уровня жизни 
считают определяющим фактором» 13,1% в общем (и в этом случае 
для религиозных деятелей этот фактор не играет значения - 0%).



279

Формирование казахстанской идентичности в контексте задач 
модернизации общественного сознания

Табл.9. С Вашей точки зрения, что необходимо Казахстану для формирования 
интеллектуальной нации в первую очередь?

Всего

Препода-
ватели и 
ученые (в 
том числе 

преподающие)

Религиозные 
деятели 

(включая 
теологов и 

преподавателей)

Другие 
специаль-

ности

Распространение 
интернета во всех регионах 
Казахстана

1,9 2,0% 6,7% 0,0%

Проведение социально-
политических и 
экономических реформ

13,1 12,2% 13,3% 14,0%

Формирование нового 
отношения к духовным 
ценностям

6,5 4,1% 13,3% 7,0%

Изучение национальных 
традиций и культуры

2,8 0,0% 13,3% 2,3%

Повсеместное искоренение 
коррупции

19,6 28,6% 0,0% 16,3%

Повышение статуса 
педагога

8,4 10,2% 6,7% 7,0%

Модернизация 
традиционной и советской 
ментальности граждан 
страны

14,0 6,1% 20,0% 20,9%

Воспитание в рамках 
традиций с элементами 
современного 
воспитательного процесса 
«с пеленок»

6,5 8,2% 6,7% 4,7%

Повышение квалификации 
преподавательского 
состава в образовательных 
учреждениях

14,0 14,3% 20,0% 11,6%

Повышение уровня жизни 
в стране

13,1 14,3% 0,0% 16,3%

В процессе модернизации сознания важнейшим является про-
цесс социализации молодежи, формирования ее ценностной парадиг-
мы. В этом контексте экспертам был задан вопрос: «С Вашей точки 
зрения, какие критерии наиболее важны в духовном воспитании мо-
лодежи?» и были получены следующие ответы (Табл.10). Эксперты 
полагают, что важнейшими критериями духовного воспитания мо-
лодежи являются «воспитание не только национальных», но прежде 
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всего «общечеловеческих ценностей» (20% в общем, 55% преподава-
телей и ученых, 51% представителей других специальностей), «раз-
витие критического и креативного мышления» (18,7% в общем, 55% 
преподаватели, 53% религиозные деятели). Негативным в данном 
случае является отношение экспертов к «изучению культурного на-
следия» (3,1% всего и 4,1% преподавателей и ученых), что вызывает 
неоднозначную оценку понимания экспертами роли и значения куль-
турного наследия.

Табл.10. С Вашей точки зрения, какие критерии наиболее 
важны в духовном воспитании молодежи?

Всего

Преподаватели 
и ученые (в 
том числе 

преподающие)

Религиозные 
деятели 

(включая 
теологов и 

преподавателей)

Другие 
специаль-

ности

Воспитание 
национальных и 
общечеловеческих 
ценностей

20,2% 55,1% 26,7% 51,2%

Изучение культурного 
наследия

3,1% 4,1% 13,3% 9,3%

Формирование 
патриотических чувств

8,8% 30,6% 20,0% 11,6%

Воспитание 
толерантности и 
терпимости

7,6% 16,3% 20,0% 20,9%

Уважительное 
отношение к 
окружающей среде

7,3% 14,3% 26,7% 18,6%

Забота о здоровье 5,7% 14,3% 20,0% 11,6%

Гендерное равноправие 10,3% 10,2% 33,3% 39,5%

Развитие критического и 
креативного мышления

18,7% 55,1% 53,3% 32,6%

Прививание культуры 
самообразования

9,5% 34,7% 13,3% 14,0%

Формирование 
уважительного 
отношения к статусу 
педагога

8,4% 24,5% 33,3% 11,6%

Затрудняюсь ответить ,4% 0,0% 0,0% 2,3%
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Рассматривая задачи, стоящие перед образовательными учреж-
дениями для успешного воспитания интеллектуальной молодежи 
(Табл.11), эксперты выделили три основополагающие задачи со-
временного образования для успешного формирования интеллек-
туальной нации: «формирование навыков самообразования и само-
реализации личности» (22,4% в общем и 77,6% преподаватели и 
ученые), что вполне коррелирует с современной ситуацией в обра-
зовательной системе, ориентированной в условиях кризиса на дис-
танционное образование, предъявляющее повышенные требования 
к образовательным навыкам учащихся. «Соответствие программы 
обучения изменениям в сфере культуры, экономики, науки, техники 
и технологий» (17,9% в общем 44% представители других специ-
альностей) также представляется в качестве важнейшего условия, 
поскольку переход на новые форматы жизнедеятельности социума 
в техногенную эпоху приводит к постоянным и быстрым изменени-
ям в содержании, форме различных специальностей, что обязатель-
но должно учитываться при разработке образовательных программ. 
Третьей задачей образования эксперты видят «разностороннее и 
своевременное развитие детей и молодежи» (16,4% в общем).

Табл.11. Какие три важнейшие задачи стоят перед образовательными 
учреждениями для успешного воспитания интеллектуальной молодежи?

Всего

Преподаватели 
и ученые (в 
том числе 

преподающие)

Религиозные 
деятели 

(включая 
теологов и 

преподавателей)

Другие 
спе-

циаль-
ности

Разностороннее и 
своевременное развитие детей и 
молодежи

16,4% 53,1% 13,3% 37,2%

Формирование навыков 
самообразования и 
самореализации личности

22,4% 77,6% 26,7% 41,9%

Формирование у детей 
и молодежи единого 
представления о мире и 
современного научного 
мировоззрения

12,7% 30,6% 60,0% 23,3%

Развитие культуры 
межэтнических отношений

9,0% 12,2% 40,0% 27,9%
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Соответствие программы 
обучения изменениям в сфере 
культуры, экономики, науки, 
техники и технологий

17,9% 53,1% 20,0% 44,2%

Постоянный обмен 
обучающимися между странами

13,1% 22,4% 60,0% 34,9%

Экологическое воспитание – 
бережное отношение человека 
к природе

8,2% 22,4% 20,0% 18,6%

Затрудняюсь ответить ,4% 0,0% 0,0% 2,3%

Роль СМИ в процессах социального развития неоспорима, они 
играют значительную роль в формировании уровня интеллектуализа-
ции нации. Озадачиваясь этим вопросом (Табл.12), эксперты полагают, 
что СМИ, особенно телевизионные, «повышают культурный уровень 
казахстанцев» (24,3% в общем, 60% религиозных деятелей), но обра-
щают внимание на негативные факторы их деятельности: «СМИ слиш-
ком зависимы от государственной точки зрения» (26,4% в общем), «не 
предоставляют объективную информацию» (16,7%), «специально соз-
дают ложную реальность» (11,1%). Следствием этого можно считать, 
что СМИ не в достаточной степени формируют навыки критического 
мышления, что является важной частью формирования интеллекта.

Табл.12. Какую роль играют телевизионные СМИ Казахстана, 
в решении задачи формирования интеллектуальной нации?

Всего

Преподаватели 
и ученые (в 
том числе 

преподающие)

Религиозные 
деятели 

(включая 
теологов и 

преподавателей)

Другие 
специаль-

ности

Повышают культурный 
уровень казахстанцев

24,3% 14,3% 60,0% 44,2%

Воспитывают умение 
критически оценивать 
информацию

8,3% 4,1% 6,7% 20,9%

Доводят объективную 
информацию до граждан

5,6% 4,1% 6,7% 11,6%

Не предоставляют 
объективную 
информацию

16,7% 30,6% 20,0% 14,0%

Специально создают 
ложную реальность

11,1% 16,3% 13,3% 14,0%
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СМИ слишком зависимы 
от государственной точки 
зрения

26,4% 53,1% 13,3% 23,3%

Никакой роли не играют 6,9% 16,3% 6,7% 2,3%

Другое (запишите) 0,0% 0,0% 0,0% 0,0%

Затрудняюсь ответить ,7% 0,0% 0,0% 2,3%

Казахстан – полиэтническое государство, требующее проведение 
адекватной политики в сфере взаимодействия разных этносов и куль-
тур. Одним из принципов формирования этой политики был принцип 
мультикультурализма, переживающий процесс переоценки в масштабе 
общечеловеческой культуры. Ему был посвящен вопрос, затрагиваю-
щий разные аспекты понимания роли мультикультурализма в обществе 
(Табл.13). Менее половины экспертов полагают его «базовым принци-
пом модернизации общественного сознания» (45,8%), не считают его 
«единственным вариантом формирования межэтнических культурных 
связей в казахстанском обществе» (37,4%), но в тоже время не думают, 
что он является «сдерживающим фактором развития казахской культу-
ры» (57%). Вызывает интерес тот факт, что именно религиозные деяте-
ли более ориентированы на принятие мультикультурализма в качестве 
важнейшего фактора общественной жизни (66,7%), при том, что при-
знают мультикультурализм – «принципом, искусственно навязывае-
мым извне казахстанскому обществу» (46,7%).

Табл.13. В Казахстане, как в стране с многонациональным 
и многоконфессиональным составом, всегда стоял вопрос мультикультурализма. 

Согласны ли Вы со следующими суждениями по данной тематике?

Всего

Препода-
ватели и 
ученые (в 
том числе 

преподающие)

Религиоз-
ные 

деятели 
(включая 
теологов и 
преподава-

телей)

Другие 
спе-

циаль-
ности

1. Мультикультура-
лизм – это базовый 
принцип модерниза-
ции общественного 
сознания

Да 45,8 40,8% 53,3% 48,8%

Нет 31,8 34,7% 33,3% 27,9%

Затрудняюсь 
ответить

22,4 24,5% 13,3% 23,3%
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2. Мультикультура-
лизм - единственный 
вариант формирова-
ния межэтнических 
культурных связей в 
казахстанском 
обществе

Да 37,4 36,7% 20,0% 44,2%

Нет 43,9 44,9% 66,7% 34,9%

Затрудняюсь 
ответить

18,7 18,4% 13,3% 20,9%

3. Мультикультура-
лизм – это сдержи-
вающий фактор 
развития казахской 
культуры

Да 19,6 20,4% 26,7% 16,3%

Нет 57,0 59,2% 33,3% 62,8%

Затрудняюсь 
ответить

23,4 20,4% 40,0% 20,9%

4. Мультикультура-
лизм – это фактор, 
обеспечивающий 
устойчивость и ста-
бильность казахстан-
ского общества

Да 47,7 46,9% 53,3% 46,5%

Нет 29,9 28,6% 20,0% 34,9%

Затрудняюсь 
ответить

22,4 24,5% 26,7% 18,6%

5. Мультикультура-
лизм – это принцип, 
искусственно навязы-
ваемый извне казах-
станскому обществу

Да 27,1 22,4% 46,7% 25,6%

Нет 52,3 57,1% 26,7% 55,8%

Затрудняюсь 
ответить

20,6 20,4% 26,7% 18,6%

Завершая рассмотрение казахской ментальности на основе 
социологического среза 2020 года, продиктованного задачами мо-
дернизации общественного сознания Казахстана, следует подчер-
кнуть, что в массовом сознании казахстанцев подтвердился при-
оритет семейной идентичности и института семьи, закрепленный 
в ментальности казахов устойчивым трендом опираться на семью и 
семейные ценности. Казахская культура рассматривается в качестве 
консолидирующего фактора, объединяющего казахстанское обще-
ство, а качества традиционной казахской ментальности, оценива-
емые казахстанцами позитивно, рассматриваются как платформа, 
на основе которой возможно осуществление модернизационных 
преобразований, и фактор, не препятствующий, а способствующий 
реализации этого процесса. Это совпадает с политическим курсом 
модернизации общественного сознания и может расцениваться как 
благоприятный сопутствующий признак для проведения реформ. 
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Казахстанцы полагают, что представитель интеллектуальной 
нации должен быть высокообразованным, уметь генерировать но-
вые идеи и применять их на практике. При этом он должен уметь 
владеть информационно-компьютерными технологиями и со-
хранять национально-культурные ценности. Представители экс-
пертного сообщества говорят о возможности формирования ин-
теллектуальной нации в условиях, ставящих заслон коррупции, 
модернизации традиционной и советской ментальности, повыше-
ния качества казахстанского образования и научного уровня пре-
подавательского состава, всемерном развитии навыков самообра-
зования личности и критического мышления. 

Проведенное социологическое исследование создает необ-
ходимую научно-исследовательскую базу для теоретического ос-
вещения проблем казахстанской идентичности и нацеливает на 
дальнейшее продолжение научных исследований казахской мен-
тальности и ее изменений под воздействием инновационных ре-
форм в Казахстане. 

Литература

1. Курмангалиева Г.К., Коянбаева Г.Р. Казахская ментальность в фокусе 
общественного мнения казахстанцев // Қоғамдық сананы жаңғырту мідеттері 
аясындағы қазақстандық бірегейлікті қалыптастыру: 2 кітап.  Формирование ка-
захстанской идентичности в контексте задач модернизации общественного созна-
ния: книга 2. – Алматы: ИФПР КН МОН К, 2019. – С.114-138.



286

Қоғамдық сананы жаңғырту міндеттері аясындағы 
қазақстандық бірегейлікті қалыптастыру

  II.  СТРАТЕГИЧЕСКОЕ ПЛАНИРОВАНИЕ 
И ПОЛИТИЧЕСКИЙ МЕНЕДЖМЕНТ ПРОЦЕССОВ 

ФОРМИРОВАНИЯ КАЗАХСТАНСКОЙ ИДЕНТИЧНОСТИ

Дунаев В.Ю., Курганская В.Д., Шайкемелев М.С.

КОНЦЕПТУАЛЬНАЯ МОДЕЛЬ 
СОЦИАЛЬНО-ПОЛИТИЧЕСКОГО МЕНЕДЖМЕНТА 

ОБЩЕКАЗАХСТАНСКОЙ ИДЕНТИЧНОСТИ

          Концептуальное моделирование в управлении 
процессами идентификации

Понятие и функции концептуального моделирования менед-
жмента идентичности. Концептуальная модель – это упрощённое 
описание сложного объекта или явления. При построении концепту-
альной модели политического менеджмента национальной идентич-
ности из множества переменных отбираются некоторые параметры 
(«управляющие параметры» или «параметры порядка») идентифика-
ционных процессов, через анализ состояния и динамику изменения 
которых разрабатываются наиболее вероятные сценарии, выявляет-
ся спектр возможностей, очерчиваются зоны рисков, определяются 
стратегические цели и тактические задачи управленческих воздей-
ствий. Выявление этих параметров, их кластеризация и ранжирова-
ние, установление их предельно-критических значений, определение 
критериев и оснований выбора ключевых эмпирических индикато-
ров – первоочередная задача концептуального моделирования. Раз-
личными сборками управляющих параметров идентичности (эко-
номических, социально-психологических, нормативно-ценностных, 
идеологических, политических, культурных, духовно-нравственных) 
определяются альтернативные, конкурирующие, взаимодополняю-
щие и т.д. модели национальной идентичности.

В повседневной политической практике по большей части мы 
имеем дело с ситуационным управлением, т.е. с набором стандарт-
ных ситуаций и рецептов, предписывающих определённые действия 
в этих ситуациях. Этот набор типизированных поведенческих реак-
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ций, ментальных структур и культурных символов является основ-
ным инструментарием нормативно-теоретического моделирования 
и социального конструирования идентичности. Опора на линейный 
тип мышления с присущими ему ситуационными стандартами, ло-
гикой прецедентов и критериями целерациональности политиче-
ских институтов и действий определяет господствующий подход к 
политическому менеджменту процессами гражданской и этнокуль-
турной идентификации. Однако при построении концептуальных 
моделей управления этой сферой, в разработках стратегии и так-
тики формирования общеказахстанской идентичности необходимо 
использовать методологию нелинейного моделирования процессов 
самоорганизации сложных динамических систем. Под управлением 
такого рода системами понимается не нормативная регуляция, но 
создание условий для их развития. Соответственно возникает необ-
ходимость применения инновационных информационно-коммуни-
кативных и иных социальных технологий «мягких» управленческих 
воздействий на процессы национальной идентификации.

Как было показано авторами в двух предыдущих книгах кол-
лективной монографии [2018, с. 125-180], [2019, с. 257-303], по-
литико-идеологическое управление процессами формирования 
общеказахстанской идентичности до сих пор выстраивается по 
модели чередования тактических схем, актуализирующих либо 
этнокультурные, либо гражданско-политические устои казахстан-
ской государственности. Этот подход доказал свою применимость 
в качестве парадигмы ситуационного управления, позволяющего 
вести достаточно эффективную превенцию рисков радикализации 
идентификационных процессов. Однако проведённый исполни-
телями проекта анализ подвёл их к выводу о том, что 1) модели 
контекстуально-ситуационного управления не могут подменить 
собой принципы и методы достижения стратегических задач по-
литики идентичности: духовного обновления и модернизации 
общественного сознания; 2) пролонгация этой модели социальной 
инженерии идентичности чревата закреплением в общественном 
сознании представлений о механическом, внешнем характере вза-
имодействия элементов этнокультурной, этнолингвистической, 
этноконфессиональной и т.д. идентификации с элементами граж-
данской идентификации.
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Таким образом, главным целевым ориентиром при построении 
концептуальной модели социально-политического менеджмента 
процессов формирования общеказахстанской идентичности долж-
на стать направленность этой модели на реализацию в обществен-
ном сознании казахстанцев установки на восприятие общенацио-
нальной казахстанской идентичности как органического единства 
политико-правовой общности граждан и нравственной, культурно-
ценностной общности соотечественников.

Основные компоненты проблемно-содержательного поля по-
литики идентичности. Современные национальные государства 
вынужденно отказались от внушительного списка интегрирующих 
функций, присущих им в недавнем прошлом. В том числе, от иде-
ологической мобилизации и от культурной политики, то есть от 
формирования иерархий культурных символов и ценностей. Под 
дымовой завесой из бесконечно повторяющихся мантр о демо-
кратических правах и свободах произошла тотальная приватиза-
ция механизмов демократии «олигархическим интернационалом» 
(А.С. Панарин). Осознание этого обстоятельства массовым созна-
нием ведёт к делегитимации власти, к кризису системы полити-
ческого управления. В условиях перманентного кризиса институ-
ционального строя социума переформатирование традиционной 
политики в политику идентичности – оптимальный, чуть ли не 
единственный вариант легитимации правящих кланов и обслужи-
вающего их бюрократического аппарата, а потому и гарантия со-
хранения источников их сверхдоходов и коррупционных схем.

В современном мире политика идентичности выступает ос-
новным инструментом нормативного регулирования. Поэтому раз-
ворот к политике идентичности универсален, он происходит и в 
консолидированных либеральных демократиях, и в авторитарно-
тоталитарных режимах традиционалистских обществ. Тем самым 
теряет принципиальность различие атомизированных и социал-
органических связей, отношений вещной и личной зависимости. 
Этими различиями обуславливается применение различных соци-
ально-политических технологий и моделей политики идентично-
сти, но не само её наличие и функции.

Создание отечественной социально-гуманитарной теорией 
целостной, системной научно-философской концепции модерни-
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зации казахстанского общества до сих пор остаётся задачей не 
только не решённой, но по многим параметрам даже адекватно не 
сформулированной. Между тем наличие именно такой концепции 
является непременным условием и основанием мировоззренчески 
и методологически релевантной разработки моделей политическо-
го управления идентификационными процессами. Тем не менее, 
можно выделить ряд основных элементов и структур проблемно-
содержательного поля социально-политического менеджмента 
процессов формирования общеказахстанской идентичности.

1. Современное казахстанское общество является обществом 
сегментированным. Оно представляет собой сложное сочетание 
во многом разнонаправленных интересов различных групп: этни-
ческих, возрастных, профессиональных, конфессиональных, эко-
номических, финансовых, властных. Социоэкономические, соци-
ально-статусные, культурные, образовательные и прочие разрывы 
существенно сдерживают воспроизводство разными социальными 
стратами парадигмы единства, предопределяя различие группо-
вых интересов, и соответственно – различие нормативно-ценност-
ных контекстов идентичности. 

2. Отсутствие у граждан достаточных знаний и навыков жизни 
в условиях либерализации; неразвитость институтов и ценностей 
гражданского общества; социальная апатия; неумение самоиден-
тифицироваться в новом социальном пространстве жизнедеятель-
ности проявились во многом как следствия деидеологизации, кото-
рая наступила в результате трансформаций прежних политических 
ценностей. В настоящее время социологическими опросами фик-
сируется такие преобладающие качества политического сознания 
казахстанцев, как аморфность и амбивалентность, в связи с чем 
сограждане не всегда готовы и могут различить пределы и уяснить 
критерии основополагающих демократических принципов: свобо-
ды слова, свободы вероисповедания, прав человека, толерантного 
отношения к иммигрантам, равного статуса женщин и др. 

3. Трансформация установок менталитета и формирование 
развитой гражданской культуры не совершается столь энергично, 
как этого требуют процессы социальной, политической, экономи-
ческой и духовной модернизации Казахстана. Это происходит в 
силу разных причин, среди которых важно выделить:
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а) снижение мировоззренческой составляющей в учебно-вос-
питательном процессе;

б) практическое отсутствие в отечественных СМИ материалов 
политико- и культурно-просветительского характера, адресован-
ных массовому потребителю информации;

в) снижение (по сравнению с периодом недавнего прошлого) 
интереса к партийно-политическому процессу;

г) неразвитость институтов гражданского общества, в которых 
современный уровень политической социализации оказывается 
доступен различным категориям населения.

В таких условиях возрастает риск утраты обеспечения госу-
дарством единства политических, идеологических, организацион-
ных и воспитательных факторов формирования общеказахстан-
ской идентичности.

4. Наличие в обществе альтернативных позиций по актуаль-
ным вопросам политического процесса, сосуществование офици-
альной, государственной и «свободной» (по сути, оппозиционной) 
прессы открывают для граждан возможность свободного выбора 
суждений и убеждений. Однако в условиях идеологического хаоса 
многократно возрастает риск экстремизации гражданского созна-
ния, в том числе на основе экспансии псевдорелигиозных (нетра-
диционных, ориенталистских, харизматических, экстремистских) 
организаций в Казахстан. Их активное распространение способ-
ствует размыванию и казахской, и казахстанской идентичности в 
форме отрицания общих для казахстанского народа ценностей. 

5. Казахстанское общество, благодаря государственной полити-
ке открытости и геополитическому статусу государства с многовек-
торной внешней политикой, испытывает влияние глобальных над-
национальных институтов (ТНК, Интернета, массовой культуры и 
т.д.) не только на экономическую, но и на культурную, духовную 
стороны, на социальную инфраструктуру и жизненный уклад в це-
лом, включая трансформацию ценностно-ориентированных инсти-
тутов семьи, межличностных и межгрупповых коммуникаций. Это 
влияние проявляется в формировании особого типа маргинальной 
идентичности личности, не включённой в традиционные формы 
культурной адаптации (в семье, в системе образования, в сфере про-
фессиональной занятости, в группах дружеского общения и др.).
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6. Неравномерность регионального развития, увеличение раз-
рыва в условиях и качестве жизни различных социальных групп 
служат фактором деформации социумной целостности, влияют на 
обострение общественных противоречий и создают внутренние 
угрозы стабильности.

7. В условиях утраты системой образования воспитывающего 
потенциала, а другими институтами социализации (в частности – 
политическими партиями) – технологий воспроизводства убежде-
ний, интенсивнее стали проявляться ослабление преемственности 
поколений, возрастание массовой маргинализации, утрата чувства 
гражданского единства. В обществе отсутствует система просве-
щения как способа донесения до массового сознания базовых гу-
манистических и общественно-политических ценностей.

Выявление и тематизация основных проблем, в контексте ре-
шения которых должна происходить модернизация общественного 
сознания, служит вместе с тем основанием для определения такти-
ческих задач, стратегических направлений и первоочередных при-
оритетов политики идентичности.

Логико-смысловая архитектоника концептуальной 
модели менеджмента идентичности

Методология разработки логико-смысловой архитектоники 
моделей политического менеджмента идентичности. При том при-
стальном внимании, которое в последние годы уделяется социогу-
манитарными дисциплинами проблемам идентичности, исследо-
вания, посвящённые логической структуре этого понятия, крайне 
редки. К немногочисленным (и единственным в отечественной 
философии) публикациям по этой теме относятся статьи А.А. Ха-
мидова [2019] и С.Ю. Колчигина [2019].

Между тем вопрос о логике идентичности имеет не только 
принципиальное теоретическое значение, что очевидно и не тре-
бует пространных обоснований. В современном мире значение, 
приписываемое термину идентичность, смысл, вкладываемый в 
это понятие, логика, которой руководствуются концепции иден-
тичности, становятся моделирующими структурами «социальной 
сплочённости, дезинтеграции и конфликта» [Хантингтон 2003,      
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с. 407] как в повседневной жизни индивидов и социальных групп, 
так и на уровне принятия стратегических политических решений.

Взаимная обусловленность политики идентичности и логики 
её дискурса может быть продемонстрирована на простом приме-
ре. А.А. Хамидов [2019, с. 3] пишет: «Задача, которая ставится и 
решается в теории идентичности, – установление однозначной, 
абстрактной идентичности кого-либо или чего-либо». Примени-
тельно к национальной идентичности результаты этой формально-
логической операции сводятся, как отмечает С.Ю. Колчигин [2019, 
с. 102], к следующему: «…казах есть казах. Русский есть русский. 
А = А. Мы видим здесь не что иное, как абстрактное тождество». 
Политика идентичности, выстраиваемая в соответствии с этой 
логикой, исчерпывающим образом описывается перефразирован-
ными строками известного стихотворения Р. Киплинга: «Русский 
есть русский / казах есть казах / и им не сойтись никогда». В ка-
захе не должно быть ничего от русского, как и в русском от ка-
заха, иначе пропадает их однозначно установленная, абстрактная 
идентичность. И все рассуждения о межнациональном согласии, 
межкультурном диалоге и т.п. становятся внеконцептуальными 
оговорками, идеологическим прикрытием политики этнической 
сегрегации, с необходимостью вытекающей из формально-логиче-
ского подхода к понятию этноидентичности.

В построении модели социально-политического менеджмен-
та идентичности следует исходить из положения о том, что поли-
семантика понятия идентичность допускает и даже предполагает 
применение в его теоретическом дискурсе различных типов ло-
гики, а редукция логики идентичности к формально-логической 
категории тождества закрывает путь к экспликации философско-
мировоззренческих, экзистенциально-личностных и социокуль-
турных смыслов этого понятия. 

 В разработке нашей проблемы мы следовали модифицирован-
ным по некоторым позициям концептуально-методологическим 
установкам анализа, сформулированным А.А. Хамидовым [2019, 
с. 8]: «Ответить на вопрос: почему понятие “идентичность” об-
ращается в социогуманитарных дисциплинах наряду с понятием 
“тождество” в логике и в других разделах философии и безотноси-
тельно к нему, можно, апеллируя не к значениям терминов, а к той 
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логике, которая лежит в основании различения понятий идентич-
ности и категории тождества в социальной философии и других 
социогуманитарных науках». Наши изменения, внесённые в эту 
парадигму анализа, заключаются в том, что вместо дизъюнкции 
семантики и логики формирования понятия идентичности мы ори-
ентируемся на их имманентную взаимосвязь. Иными словами, на 
взаимоопределения типа логики и специфики предметной опреде-
лённости того или иного модуса идентичности, на взаимообуслов-
ленность «дела логики» и «логики дела».

Кстати говоря, на этот путь выявления специфической логики 
специфического предмета указывает и Гегель [1972, с. 9]: «Может, 
пожалуй, казаться, что для того, чтобы указать понятие какого-ни-
будь предмета, уже предполагается логическое (das Logische), и 
что поэтому логическое уже не может само в свою очередь…быть 
чем-то выведенным». В системе Гегеля понятие логического обра-
зуется в ходе развёртывания содержания «Науки логики», и вместе 
с тем логическое выступает как результат и имманентная структу-
ра самодвижения формообразований сознания, рассмотренных в 
«Феноменологии духа». Такого рода «бинокулярную оптику» мы 
попытаемся применить и к предмету исследования в настоящем 
разделе монографии. 

Понятие идентичности и рефлективные определения тож-
дества и различия. Основываясь на историко-философском ана-
лизе трактовок соотношения тождества и различия в формальной и 
диалектической логике, А.А. Хамидов [2019, с. 13] приходит к вы-
воду: «Результат процесса идентификации должен быть однознач-
ным и категоричным: идентичен тот или иной индивид другому 
индивиду, или группа другой группе, или же не идентичны. Разли-
чие при установлении идентичности, конечно, фигурирует, но фи-
гурирует как то, что не соответствует установленной идентично-
сти, несовместимо с ней… в концепции идентичности основанием 
является формальная логика с её абсолютизацией тождества».

На наш взгляд, эти положения, даже если они отражают фак-
тическое состояние современных теорий идентичности, не могут 
быть безоговорочно приняты в качестве логико-методологическо-
го каркаса дискурса идентичности в социогуманитарных дисци-
плинах, в том числе в социальной философии, социальной пси-
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хологии, политологии. Во-первых, результатом процесса, скажем, 
этнокультурной идентификации является когда категоричное, а 
когда и смутное, неуверенное, а то и эпатажное причисление инди-
вида (или самим индивидом) или группы (группой) к числу каза-
хов, англичан, русичей или эльфов (в Российской переписи населе-
ния отметились несколько эльфов). Требованию же однозначности 
результата идентификации противоречит практически безропотно 
принятая мировым экспертно-аналитическим сообществом кон-
цепция множественной идентичности. Или, например, идеологема 
«дрейфа идентичности» (В.А. Тишков), пропагандируемая кон-
структивистами. 

Во-вторых, результаты процесса индивидуальной или кол-
лективной идентификации не выражаются в формулах теории 
тождества, для которых А. Тарский использует выражения: х тож-
дественно у; х – то же, что и у; х равно у. Первый закон теории 
тождества, согласно А. Тарскому, формулируется так: «х = у, если, 
и только если, все свойства х и у – общие» (Цит. по: [Хамидов 
2019, с. 9]). Очевидно, что идентифицируя себя как казаха или как 
гражданина Казахстана, индивид не считает, что все его свойства 
как личности являются общими со всеми свойствами всех казахов 
или всех граждан РК. Скорее, более релевантным для актов иден-
тификации является язык многоступенчатого исчисления предика-
тов в концепции языковых каркасов Р. Карнапа. Здесь суждения 
формулируются в виде: «Существует такой х, что…», – и отража-
ют включение предмета определения в некое множество по тем 
или иным формальным или содержательным критериям. В соот-
ветствии с такой логической операцией формулируется, например, 
понятие идентичности в статье известных российских авторов: 
«Вектор развития всех без исключения сообществ – субъектов об-
щественных отношений, в решающей степени определяет коллек-
тивная идентичность их членов – комплекс представлений, обра-
зующих согласованную, солидарную мотивацию индивидуального 
и группового поведения» [Семененко и др. 2010, c. 40]. 

В-третьих, вызывает обоснованные, на наш взгляд, возраже-
ния положение о том, что теория идентичности базируется на фор-
мальной логике с её принципом абстрактного тождества: А = А. 
Здесь идентичность противостоит различию как несовместимо-
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му с ней. Поэтому иная логика, прежде всего, диалектическая, в 
решении задач, решаемых понятием и концепцией идентичности, 
«оказывается неуместной» [Хамидов 2019, с. 14]. Отметим, что 
постмодернизм следует той же формальной логике, принимая это 
положение в его зеркально обращённой форме в свою стратегию 
деконструкции логико-онтологических структур идентичности. В 
интерпретации Ж. Делёза этот «коперниканский переворот», про-
изведённый постфилософией постмодернизма, выражен в требо-
вании, чтобы субстанция сама приобщалась к модусам, бытие – к 
становлению, единое – к множественному, тождество – к разли-
чию. «Каждое существо должно видеть поглощение своей иден-
тичности различием» [Делёз 1998b, с. 79]. 

Для прояснения нашей позиции по этому вопросу удобнее все-
го начать с примера, несколько необычного в научно-аналитиче-
ском тексте, но зато наглядно демонстрирующего суть проблемы.

Славой Жижек любит пересказывать такой анекдот: посети-
тель ресторана заказывает официанту кофе без сливок. Официант 
через несколько минут возвращается и говорит: «Извините, но 
сливки закончились. Могу ли я предложить вам кофе без молока?».

Анекдот действительно хорош. Абсурдно как предложение 
выбрать один из двух абсолютно идентичных предметов (отноше-
ние кофе без сливок к кофе без молока – это абстрактное тожде-
ство формальной логики: А = А. Никакой дегустацией или хими-
ческим анализом не удастся установить ни малейшего отличия их 
друг от друга), так и, в особенности, мотивировка этого предло-
жения. Но предположим, что официантом подрабатывает студент 
философского факультета, погружённый в изучение феноменоло-
гии Гуссерля или «Науки логики» Гегеля. Тогда его странное пред-
ложение можно будет объяснить примерно так: логико-смысловая 
структура кофе без молока имеет двойной план. Этот кофе обладал 
возможностью стать кофе с молоком, которая входит в ноэтико-
ноэматическое поле его способности рефлексии, обладай он такой 
способностью. Поэтому кофе без молока идентифицирует себя в 
своём отличии от своего иного: возможности быть кофе с молоком. 
Это отличие составляет конститутивное условие самой возможно-
сти самоидентификации. Формула идентичности выглядит так: А 
= А при условии, что существует возможность А + а.
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Кофе без сливок лишено такого условия, у него нет возмож-
ности быть кофе со сливками («сливки кончились»). Ему не с чем 
сравнить самого себя. Поэтому невозможна и его самоидентифи-
кация, и сам рефлексивный план существования. Таким образом, 
официант, предлагая кофе без молока вместо кофе без сливок, 
ставит клиента перед ответственным выбором между двумя эм-
пирически абсолютно идентичными предметами, обладающими 
онтологически разнокачественными сущностями. Аналогичная 
ситуация смоделирована Х.Л. Борхесом [1984, с. 67] в его расска-
зе «Пьер Менар, автор “Дон Кихота”»: «Текст Сервантеса и текст 
Менара в словесном плане идентичны, однако второй бесконечно 
более богат по содержанию».

Наша шуточная интерпретация шутки Жижека даёт, как нам 
представляется, основания для нешуточного вывода о том, что как 
раз формальная логика не может быть логикой дискурса идентич-
ности. Этот вывод можно подкрепить апелляцией к таким автори-
тетам, как Гегель и Аристотель.

Согласно Гегелю, следует различать категории бытия и реф-
лективные определения сущности. Например, качество и коли-
чество как категории выражают определения наличного бытия, 
которые могут быть исследованы независимо друг от друга, для 
чего существуют методы качественного и количественного анали-
за. Тождество, различие, противоположность, противоречие – это 
рефлективные определения, то есть такие определения, которые в 
самих себе суть соотношения. Они определены по отношению не 
к иному, но друг к другу. Поэтому, во-первых, тождество как реф-
лективное понятие не может определяться иначе, чем через своё 
отношение к различию, противоположности и т.д. Соответствен-
но не может существовать отдельных методов анализа тождества 
и методов анализа различия. Если я определяю нечто как тожде-
ственное самому себе, то это означает, что данное нечто я отличаю 
от любого другого. То есть (даже абстрактное) тождество непо-
средственно есть различие. Равно как и vice versa. Поэтому если 
различие в концепциях идентичности «фигурирует как то, что не 
соответствует установленной идентичности, несовместимо с 
ней… играет чисто отрицательную и всецело служебную роль» 
[Хамидов 2019, с. 13], то теряется основание придавать таким 
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представлениям об идентичности статус её теории, концепции, по-
нятия и т.д. Как указывает Гегель [1971, с. 32], мышление, которое 
«всегда имеет перед собой лишь абстрактное тождество и вне его и 
наряду с ним – различие», – это «мышление, держащееся в рамках 
внешней рефлексии и не знающее ни о каком другом мышлении». 
Заверения и мнения такого мышления по проблеме идентичности, 
следуя совету Гегеля [1971, с. 33], нужно просто «оставить совер-
шенно в стороне».

Во-вторых, «тождество есть прежде всего сама сущность, 
а ещё не её определение» [Гегель 1971, с. 33] («Diese Identität ist 
zunächst das Wesen selbst, noch keine Bestimmung desselben» [Hegel, 
s. 44]). Сущность, в свою очередь, «есть простое тождество с со-
бой» [Гегель 1971, с. 32] («Das Wesen ist also einfache Identität mit 
sich» [Hegel, s. 42]) как снятая непосредственность бытия и всех 
его определённостей в нём самом. 

Иными словами, вместе с определением тождества (идентич-
ности) как сущности и сущности как простого равенства с самим 
собой мы поднимаемся на новую ступень онтологии («объектив-
ной логики»). На этой ступени логические операции установления 
идентичности заключаются не в сравнении всех свойств x и y (чем, 
например, занимались придворные дамы, пытаясь отыскать совер-
шенно идентичные листья и тем самым опровергнуть Лейбница), 
и формулируются не в категориях наличного бытия, а в рефлектив-
ных определениях сущности и её явления (феномена). Эти опре-
деления могут формулироваться и без использования терминов 
тождество и различие, о чём мы будет подробнее говорить ниже. 

Наконец, ещё один смысловой слой и соответствующий концеп-
туально-терминологический аппарат анализа идентичности возни-
кают на этапе перехода к определению её понятия. Согласно Гегелю, 
категории бытия и рефлективные определения сущности являются 
генетической экспозицией, моментами становления понятия. «Они 
содержатся в понятии, так как оно их результат, но содержатся уже 
не как бытие и не как сущность» [Гегель 1972, с. 9]. «В понятии 
тождество развито во всеобщность, различие – в особенность, про-
тивоположение, возвращающееся в основание, – в единичность. В 
этих формах указанные выше рефлективные определения таковы, 
каковы они в своём понятии» [Гегель 1972, с. 52].
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По всей вероятности, было бы пустой тратой времени искать в со-
временном социогуманитарном дискурсе определение идентичности 
таковой, какова она в своём понятии. Следует согласиться с выводом 
А.А. Хамидова (см.: [2019, с. 14]) о том, что диалектико-логическая 
категория тождества как конкретной всеобщности если и функцио-
нирует в современной социальной философии, то вне пределов кон-
цепции идентичности. Разве что можно указать на её пародийный 
репликант или симулякр в виде упомянутого нами ранее понятия-
оксюморона «множественной идентичности», ставшего своего рода 
опознавательным знаком, «шибболетом» идеологов неолиберальной 
модели глобализации. Однако можно поспорить с тем, что неумест-
ность диалектической логики в концепциях идентичности обусловле-
на строго ограниченным спектром задач, решаемых этой концепцией. 
На наш взгляд, этот тезис можно дополнить его зеркально обращён-
ной формулировкой: именно третирование диалектико-логической 
культуры мышления приводит к тому, что созданные в последние 
десятилетия концепции идентичности, претендуя на всеохватность и 
парадигматический статус в области социогуманитарного знания, по 
сути дела оказываются пригодными к решению лишь узкого круга за-
дач, по преимуществу политико-идеологического характера.

Более обстоятельно развернуть это положение мы намерева-
емся в отдельной статье. Теперь же подошла очередь выполнить 
наше обещание привлечь авторитет Аристотеля в защиту нашей 
интерпретации анекдота С. Жижека как иллюстрации неспособ-
ности формальной логики быть логикой дискурса идентичности. 
Согласно Аристотелю, в основу логики должно быть положено 
самое достоверное из всех начал, относительно которого невоз-
можно ошибиться: «Невозможно, чтобы одно и то же в одно и то 
же время было и не было присуще одному и тому же в одном и 
том же отношении», «в одно и то же время быть и не быть нельзя» 
[Аристотель 1975, с. 125, 126]. Однако вопреки укоренившемуся, 
вошедшему в учебники и энциклопедии представлению, в системе 
логики Аристотеля ни закон противоречия, ни закон исключённого 
третьего не являются универсальными законами всего сущего, но 
имеют онтологически очерченную область применения.

В логическом учении Аристотеля содержится раздел о мо-
дальной логике, т.е. о логике, применимой к различным модаль-
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ностям сущего. Согласно Аристотелю, необходимо различать бы-
тие в возможности и бытие в действительности, или актуально и 
потенциально сущее. Особый класс вещей, принадлежащих обе-
им этим сферам, т.е. вещей, действительных «вместе с возмож-
ностью» [Аристотель 1978, с. 113], способны обладать в одно и 
то же время всей совокупностью противоположных атрибутов (за 
исключением невозможных). В онтологической структуре такого 
рода сущего невыполнимы законы исключённого третьего и не-
возможности противоречия. Закон исключённого третьего обычно 
передаётся в формулировке: «Всякое высказывание либо истинно, 
либо ложно». Закон противоречия гласит: «Ни одно высказывание 
не является одновременно истинным и ложным». Но вещи, дей-
ствительные вместе с возможностью, «могут в одно и то же время 
принимать противолежащие друг другу свойства», для них «…не 
необходимо, чтобы из всякого утверждения и отрицания, противо-
лежащих друг другу, одно было истинным, а другое ложным, ибо 
с тем, что не есть, но может быть или не быть, дело обстоит не 
так, как с тем, что есть» [Аристотель 1978, с. 102]. В модальной 
логике Аристотеля, образующейся методом исключения формаль-
но-логических аксиом, реализован четырёхзначный тип логики, 
оперирующий четырьмя истинностными значениями: «истинно»; 
«ложно»; «ни истинно, ни ложно»; «и истинно, и ложно».

Таким образом, следуя постулатам модальной логики Аристотеля, 
приходится признать, что при исследовании проблем идентификации 
и самоидентификации, которая онтологически возможна только для 
«вещей», которые «действительны вместе с возможностью» («кофе 
без молока»), сформулированные им же самим законы формальной 
логики не применимы. Этот вывод принимается как современными 
разработками модальной логики1, так и современной философией.

Согласно М. Хайдеггеру, изначальной и наиболее глубокой он-
тологической определённостью Dasein, отличающей человека от 

1 В современной логике разрабатываются различные системы, основанные на от-
рицании или ограничении формально-логических законов. Критика закона ис-
ключённого третьего стала основанием развития многозначных или поливалентных 
логик. На неприемлемости закона исключённого третьего и закона двойного от-
рицания основываются интуиционистские логики. На идее о том, что появление 
противоречия в логической системе не обязательно подрывает её релевантность, 
основывается такое направление, как паранепротиворечивая логика.
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всех прочих видов сущего, является бытие-возможность. При этом 
в отличие от онтической точки зрения, с которой возможность как 
модальная категория означает то, что ещё не действительно и то, 
что не необходимо, возможность в качестве экзистенциала – ис-
ходная онтологическая (не ещё не, но сущностно никогда не на-
личная) определённость Dasein. Человек по своей подлинной сути, 
или в осознанной уникальности своего индивидуального бытия, 
есть собственные возможности Dasein, при этом возможность 
содержит в себе призвание, предназначение. Онтологической ха-
рактеристикой здесь-бытия является не только фактичность суще-
ствования (когда оно определено через то, куда оно «заброшено» 
и что от него не зависит), но и экзистенциальность – способность 
определяться через набросок-проект, исходя из собственных под-
линных возможностей. Поэтому обращение к экзистенциальному 
смыслу бытия-возможности (в отличие от онтического понимания 
возможности как калькуляции вероятности, расчёта жизненных 
шансов, умения «позиционировать себя в переплетении возмож-
ностей» [Бауман 2005, c. 50] как визитной карточкой успешности и 
т.д.) позволяет достичь адекватного понимания сути идентичности 
и онтологически обосновать её концепцию на основе использова-
ния аппарата модальной логики. 

Топология логико-дискурсивного и смыслового простран-
ства идентичности. Термином «идентичность» в философской 
антропологии, социальной философии, теологии, политической 
философии, культурологии, психологии и т.д. обозначаются далеко 
не идентичные феномены. Поскольку же идентичность становит-
ся предметом междисциплинарных исследований (в том числе и 
в проекте, выполняемым нашим Институтом), то встаёт вопрос о 
том её модусе, обращение к которому способно создать диссипа-
тивную волну когерентности между множеством дисциплинарных 
пространств дискурса идентичности и её концептуальных моделей.

Очевидно, что решение этой проблемы не может быть полу-
чено на основе формально-логического подхода, через составле-
ние перечня признаков или свойств идентичности, общих для всех 
изучающих её научных дисциплин. В разработке логико-семанти-
ческих структур междисциплинарного и трансдисциплинарного 
дискурса идентичности следует руководствоваться принципом, 
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выраженном в известном тезисе об анатомии человека как ключе 
к анатомии обезьяны. То есть следует исходить из того феномена 
идентичности или модуса категории тождества, в котором они по-
лучают своё наиболее полное воплощение, достигают своей энте-
лехии (Аристотель) или соответствия своему понятию (Гегель). К 
решению этой задачи можно идти разными путями, в том числе и 
двигаясь по «путеводной нити языка» (М. Хайдеггер). 

Гегель хвалил немецкий язык за его спекулятивный дух. Лек-
сически это преимущество перед другими современными языками 
выражается в том, что некоторые слова немецкого языка обладают 
не только различными, но и противоположными значениями, что 
воспринимается обыденным рассудком как бессмыслица [Гегель 
1970, с. 82]. В нашем случае, то есть в отношении идентичности 
следует воздать должное английскому языку, в общем-то, не от-
личающемся глубиной метафизических интуиций. В английском 
языке вторым по частотности употребления значением слова 
identity является личность. Синтагма «идентичность личности», 
звучащая как «identity of identity», воспринимается как тавтоло-
гия или бессмыслица. Однако в этой «плодотворной тавтологии»                             
(М.К. Мамардашвили) можно усмотреть указание на то, что имен-
но личностная идентичность является истинной (отвечающей 
своему понятию, выраженному в логической форме тождества 
как конкретной всеобщности диалектики тождества и различия) 
формой идентичности, ключом к пониманию всех иных её форм 
и типов. 

Этот методологический подход реализован в статье С.Ю. Кол-
чигина. С.Ю. Колчигин [2019, с. 105] пишет: «…если я ищу само-
го себя, свою идентичность, – значит, я надеюсь найти в глубине 
или сердцевине себя другое Я, более истинное, чем моя тепереш-
няя индивидуальность». Истинное Я человека, характеризующее 
его как личность – это его духовная идентичность. И именно со 
своим духовным Я человек должен сообразовывать содержание 
своей этнической, национальной и прочей идентичности. «При 
этом сберечь духовную идентичность человек может только 
в том случае, если постоянно превосходит себя, свой эгоизм, 
свои слабости и пороки, закостенелые установки и формаль-
ные ограничения» [Колчигин 2019, с. 105]. То есть формальная 
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логика в принципе не может быть логикой духовной само-
идентификации личности через «смысл, назначение, истину 
своего бытия в мире» [Колчигин 2019, с. 103]. Здесь требуется 
логика иного типа и уровня. С.Ю. Колчигин называет такую 
логику «трансцендентальной», определяя её как содержа-
тельную логику объективной и абсолютной истины, высту-
пающей ведущим началом духовного развития личности.

Квалификация логики духовной самоидентификации как 
логики трансцендентальной ставит ряд вопросов терминоло-
гического и содержательного характера. Как известно, пред-
метом разработанной И. Кантом трансцендентальной логики 
выступают условия возможности синтетических суждений a 
priori. Понятия трансцендентального типа, в отличие от поня-
тий догматической метафизики, не претендуют на познание 
вещей самих по себе. Поэтому наименование «Трансценден-
тальная логика», с учётом историко-философской традиции 
употребления терминов, вряд ли уместно для содержательной 
логики объективной и абсолютной истины. Более того, с пере-
ходом философской рефлексии к работе с понятиями транс-
цендентального типа возникает проблема разрыва, hiatus’а 
между когитальным Ego и экзистенциальным Sum, между ло-
гикой истины и логикой духовной идентичности. Глубокий и 
детальный историко-философский анализ этого процесса про-
делал М. Фуко в курсе своих лекций «Герменевтика субъекта». 

Как показал М. Фуко, дельфийское предписание «Познай са-
мого себя» (gnôthi seauton) не имело смысла философского само-
познания как основы нравственности. Это изречение означало 
правило обращения к оракулу: готовясь задавать свои вопросы, 
разберись сам с собой, пойми главное, самое важное, о чём ты хо-
чешь просить совета у богов. При этом в древних текстах прави-
ло gnôthi seauton вписывается в более широкий контекст максимы 
«заботы о себе» (epimeleia heautou) как одно из её следствий или 
частное приложение. «И как раз в рамках этой заботы, как бы на 
её гребне, появляется и формулируется правило “познай самого 
себя”» [Фуко 2007, c. 17]. 

Забота о себе – фундаментальный принцип, общее условие 
философского, вообще любого нравственного и разумного пове-
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дения во всей греческой, эллинистической и римской культуре: 
у Сократа и Платона, у стоиков, эпикурейцев и киников, вплоть 
до христианского аскетизма. Забота о себе – это не эгоистическое 
самоутверждение, как это воспринимается в рамках нашей совре-
менной культуры, но матрица предельно ригористических мораль-
ных систем. Забота о себе, по сути, определяется как способ жить 
вместе, как способ интенсификации общественных связей.

В формуле «забота о себе» заключено два вопроса. Первый 
заключается в том, кто такой «я сам», о котором следует проявлять 
заботу в духовных практиках и разнообразных техниках epimeleia 
heautou. Второй – в чём состоит эта забота, в какой форме она 
должна осуществляться? Я сам – это душа, и нужно следить за тем, 
чтобы ничто внешнее не овладело ею. Необходимо «концентри-
ровать душу, pneuma, собирать её, стягивать на себе самой, чтобы 
обеспечить ей существование, прочность, которая предохранит её 
от распада, позволит длиться, сопротивляться в течение всей жиз-
ни» [Фуко 2007, c. 63].

После Декарта очевидность собственного существования 
субъекта становится условием доступа к истине бытия, и принцип 
gnôthi seauton выступает отправной точкой философствования. 
Акт познания становится как бы самодостаточным в открытии ис-
тины. Соответственно, принцип заботы о себе, условия духовно-
сти вытесняются из горизонта философской мысли.

«Постулат духовности гласит, что истина никогда не даёт-
ся субъекту… простым актом познания… нужно, чтобы субъект 
менялся, преобразовывался… в известном смысле становился от-
личным от самого себя, дабы получить право на доступ к истине» 
[Фуко 2007, c. 28]. Субъект «такой, какой он есть», не способен к 
истине, как не может быть истины без обращения или преобразо-
вания субъекта. Духовность и предполагает разнообразные спосо-
бы преобразования субъекта в его долгой работе над собой с целью 
сообразования его с истиной. В свою очередь, истина придаёт за-
вершённость самому субъекту, позволяет ему сбыться. 

«Epimeleia heautou (забота о себе) как раз и обозначает сово-
купность требований духовности, все те преобразования самого 
себя, которые нужны для получения доступа к истине» [Фуко 2007, 
c. 29]. На всём протяжении античности философский вопрос о до-
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ступе к истине и практика духовности, духовной работы над са-
мим собой были сопряжены. В Новое время решили, что познание 
и только познание открывает доступ к истине, условия доступа к 
истине определяются трансцендентально, т.е. внутри самого по-
знания, не затрагивая субъекта в его бытии. Соответственно, ис-
чезает и обратный эффект истины, её способность преобразовать 
и спасти субъекта1. 

Вполне закономерно, что постфилософия постмодернизма, 
как логическое завершение этой тенденции, вообще отказывает-
ся и от отношения к Истине («Философия состоит не в знании и 
вдохновляется не истиной, а такими категориями, как Интересное, 
Примечательное или Значительное» [Делёз, Гваттари 1998, с. 108]) 
, и от отношения к проблеме идентичности («Кто мы? Откуда мы? 
Куда мы идём? – вот самые бесполезные вопросы» [Делёз, Гват-
тари 2010, c. 44]). Действительно, вопрос об идентичности лишён 
смысла относительно мира, анализируемого в терминах смесей и 
машинных сборок.

Однако, несмотря на такого рода общетеоретические деклара-
ции, социально-политическим аспектам идентичности в полити-
ческой антропологии постмодерна уделяется повышенное внима-
ние. В особенности это относится к идентичностям разного рода 
меньшинств: сексуальных, этнических, культурных, языковых и 
т.д. как противостоящих большинству, предполагающему состоя-
ние власти и господства. Большинство – это модель-эталон, по-
стоянное и однородная система. Оно всегда анонимно и не никогда 
не является становлением. Меньшинства – это множественности 
без общего предка в отличие от эволюционного механизма пре-
емственности и наследственности таких сборок, как Государство, 
Церковь, Семья, Нация. Поэтому меньшинство – это потенциально 
творческое и созидательное становление каждого, если только он 

1 Попутно отметим, что исчезновение обратного эффекта истины иногда обора-
чивается возникновением комического эффекта. Например, Л.Н. Гумилёв [2003, с. 
502] пишет: «Но что такое истина, противостоящая лжи? Не надо мудрить… Будем 
называть истиной суждение, адекватное заданной сумме наблюдённых фактов, где 
погрешность не превышает законного допуска». В этой связи Т.В. Серёжкина [2005, 
с. 61] резонно замечает: если бы на вопрос Понтия Пилата «Что есть истина?» Иисус 
Христос ответил этой цитатой из Гумилёва, то история христианства на этом бы и 
закончилась, так и не начавшись.
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переступает репрезентативный порог мажоритарного эталона-мо-
дели. Идентификация с меньшинством – это вхождение в станов-
ление, захватывающее всего человека целиком.

Если, согласно нашей гипотетической модели, логика духов-
ного самоопределения личности является конкретно-всеобщей 
формой идентичности, то она задаёт масштаб и критерий оценки 
всех иных типов, модусов и концепций идентичности, присутствуя 
в них непосредственно либо в своих превращённых формах. В том 
числе в формах своих симулякров и даже десимулянтов (приду-
манные Станиславом Лемом [1998, с. 479] десимулянты – это не-
существующие объекты, которые притворяются существующими).

Попробуем продемонстрировать действие этого принципа на 
некоторых примерах определения понятия идентичности и осо-
бенностей её логико-семантической структуры.

Согласно Э. Эриксону [1996, с. 32], идентичность – это про-
цесс, «посредством которого индивид оценивает себя с точки зре-
ния того, как другие, по его мнению, оценивают его в сравнении 
с собой и в рамках значимой для них типологии; в то же время 
он оценивает их суждения о нём с точки зрения того, как он вос-
принимает себя в сравнении с ними и с типами, значимыми для 
него». Как видно, в дефиниции Э. Эриксона рефлективная опре-
делённость логических категорий тождества и различия выраже-
на эксплицитно и выступает в процессах идентификации в форме 
ценностных суждений. Духовные смыслы идентичности при этом 
рассматриваются в модальности индивидуально и коллективно 
значимой типологии ценностей и смыслов, формирующих вооб-
ражаемое индивидом поле интерсубъективности. Разумеется, де-
финицию идентичности Э. Эриксона можно и нужно подвергать 
обоснованной критике, но что от неё не отнять, так это то, что               
Э. Эриксон пытается выявить содержательную, смысловую логику 
идентичности, пытается построить логико-смысловую картогра-
фию пространства идентичности.

Формально-логической калькой этой карты является опре-
деление структуры идентичности, приводимое А.А. Хамидовым 
[2019, с. 14]: «…структура идентичности включает в себя три 
основных момента: 1) идентичность как отношение феномена к 
самому себе; 2) идентичность как отношение феномена к друго-
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му феномену (идентичность, устанавливаемая через отношение к 
другому); 3) идентичность как принадлежность феномена некоему 
целому. Будучи обособленными друг от друга, данные моменты 
выступают тремя типами идентичности и идентификации». Об-
ращает на себя внимание, что, во-первых, идентичность, так же, 
как и в дефиниции Э. Эриксона, описывается в терминах отноше-
ний, т.е. рефлективных определений. Вместе с тем модальность 
этих отношений не принимается в расчёт. Во-вторых, отдельные 
типы идентичности образуются через обособление (формальную 
абстракцию) элементов («моментов») её структуры.

Однако очевидно, что каждый из этих типов или моментов 
идентичности не может самоутвердиться в самостоятельное за-
вершённое целое, а приобретает смысл лишь в совокупности от-
ношений с другими, т.е. структура идентичности является логи-
ко-герменевтическим кругом. Устройство и функционирование 
этого круга стало предметом углублённого анализа в постклас-
сической философии. Например, в феноменологических текстах 
М.М. Бахтина исследуется взаимообусловленность и вместе с тем 
взаимная несводимость таких модусов (интенциональных схем) 
самоидентификации, как «я-для-себя», «я-для-другого» и «другой-
для-меня». С.Л. Франк раскрывает круговую структуру идентич-
ности через диалектику ценностно-смысловых диспозиций «я 
– ты – мы». Единство «мы» есть отношение «я – ты», взятое как 
целое, и я сознаю себя лишь внутри этого отношения. «Мы» как 
откровение духовно-социального единства и отношение «я – ты» 
как внутренняя структура бытия-общения онтологически столь же 
реальны, непосредственны и первичны, как и само «я», являясь 
«внутренне расчленённой всеобщностью» непосредственного са-
мобытия [Франк 1992, с. 51]. В отношении к «ты» реальность «я» 
переживается одновременно как уникальное самобытие в его пер-
вичной непосредственности и вместе с тем как частный момент 
тождественного ему по составу и характеру бытия более широкого 
целого.

В феноменологических анализах раскрывается сложная, мно-
гослойная структура взаимоопределения тождеств и различий, в 
равной мере конститутивных для идентификационных процессов. 
Рассмотрение идентичности в соответствии с формально-логиче-
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ским принципом тождества А = А редуцирует логико-герменевти-
ческий круг коллективной идентичности «я – ты – мы» к абстракт-
ному, лишённому имманентных сущностных различий тождеству 
«мы» (наподобие «Мы» Е. Замятина), противопоставленному сво-
ей столь же абстрактной внешней противоположности – «Они». В 
откровенно наивной форме эта логическая операция представлена 
в описании различных народов в средневековых текстах, стро-
ящихся по такой схеме: «В центре располагается некоторое нор-
мальное “мы”, которому противопоставлены другие народы как 
парадигматический набор аномалий» [Лотман 2000, с. 507]. Беда 
в том, что до сих пор этническая, конфессиональная, культурно-
цивилизационная идентификация и её концептуальные модели 
следуют, неосознанно или намеренно, этой немудрёной идеологии 
позитивной самопрезентации и негативной презентации «чужих». 
Например, А.Г. Здравомыслов [1997, с. 115] утверждает: «В со-
знании каждого члена сообщества вычленяется главный механизм 
самоидентификации – образы “Мы” и “Они”. Причём “Мы” – это 
сообщество, к которому принадлежу “Я” и которое объединено об-
щностью языка, пространством общения и единством повседнев-
ной жизни; “Они” – это все другие, те, от которых может исходить 
или исходит угроза “Нашему” существованию». Л.Н. Гумилёв 
[1993, с. 42] этот механизм групповой самоидентификации возво-
дит к определению формы существования человека как такового: 
«Формой существования вида Homo sapiens является коллектив 
особей, противопоставляющий себя всем другим коллективам».

Содержательный план этнической идентификации, как прави-
ло, достаточно произволен, поскольку принципиальное значение 
имеет именно противопоставление себя иным этническим груп-
пам. Эрик Дж. Хобсбаум [2002, с. 335] отмечает: «Принцип этни-
ческой принадлежности, на чём бы он ни основывался – это лёгкий 
и чёткий способ выражения истинного чувства групповой иден-
тичности, которая связывает всех “нас” потому, что подчёркивает 
наше отличие от “них”. А что у “нас” на самом деле общего, поми-
мо того, что “мы” – не “они” – это не так ясно». Новая и новейшая 
история дают множество примеров реализации данного типа ло-
гики самоидентификации, в которой формально-логический дис-
позитив «мы – они» выступает универсальной формой идеологии 
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национальной исключительности, ксенофобии, нетерпимости и, в 
конечном итоге, мобилизации на открытое физическое насилие. 

Механизмом действия этой логики формирования идентич-
ности является вирусное инфицирование. Люди в массовом по-
рядке, подчиняясь внедрённой в их сознание вирусной программе, 
начинают возводить свою этническую принадлежность в высший 
принцип самоидентификации. Вирус национализма изнутри разъ-
едает структуры рефлексивно-критического мышления, разрушает 
все духовно-нравственные барьеры, которое здоровое, патологиче-
ски не деформированное сознание выстраивало на его пути. При 
этом все другие типы и формы идентичности рекурсивно встраи-
ваются в эту фрактальную логику самоподобия или самоповторе-
ния. Результатом этой операции становится инвертированная, диа-
метрально обращённая топология духовного мира. Например, при 
здоровом, непатологическом развитии поликультурность является 
нормой идентификационных процессов. При вирусном заражении 
как раз присутствие инокультурных, иноязычных и т.д. компонен-
тов, пятнающих чистоту самоидентичности национального духа, 
начинает квалифицироваться как вирусное инфицирование, от ко-
торого нужны сильнодействующие идеологические лекарства и 
прививки.

Логико-семантическая структура модели политического 
менеджмента идентичности. На первый взгляд кажется нелогич-
ным, что обсуждение логики идентичности ведётся исполнителя-
ми проекта, посвящённого одному из видов идентичности, на этапе 
его завершения. Однако это только в представлениях чиновников 
от науки имманентная логика предмета и аутентичная методология 
его исследования должны быть исчерпывающим образом опреде-
лены ещё до его начала, в проектной заявке. В реальной научной 
работе ясность понимания специфической логики специфического 
предмета – и то при удачном стечении обстоятельств – приходит 
именно как венец всех усилий исследователя, как итоговый резуль-
тат череды «ошибок трудных». 

Спектр значений термина и смыслов понятия идентичность 
предельно широк. На одном его полюсе – понятие идентичности 
как абстрактного формально-логического тождества: А=А. На дру-
гом – понятие духовной самоидентификации личности, которое 
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определяется в категориях «ещё-не-бытия», «абсолютного смыс-
лового будущего» (М.М. Бахтин), вплоть до идентификации чело-
века как существа, не подпадающего под принцип идентичности 
(Ж.-П. Сартр). Проведённое исследование позволяет сделать вы-
вод о том, что вопрос о логике идентичности – это вопрос не столь-
ко о том, о том, какой логикой соотношения категорий тождества 
и различия, формальной или диалектической, руководствуются те 
или иные её концепции, сколько о том, по какой логике действу-
ют моделирующие системы идентичности. Например, «“Инфор-
мационное общество” – это психоаналитическая структура, за-
мешанная на вытеснениях, репрессиях и подменах», посредством 
которых «мегамашины манипуляции» размещают идентичность в 
системах «нерефлексивных практик утилитарного толка» [Пана-
рин 2014, с. 616, 732]. В работе этих «мегамашин» идентификации 
задействована не формальная, релятивистская, диалектическая 
или модальная логика, но особый тип логики, обозначенный нами 
как «идео-логика». Её аксиоматика, логико-семантическая матри-
ца, коннотативно-денотативные коды, механизм действия и приме-
ры использования в политико-идеологическом процессе подробно 
проанализированы в нашей книге [Дунаев, Курганская 2013, с. 
246-301], и в настоящей монографии не затрагиваются. 

Как уже не раз отмечалось нами, политика формирования 
общеказахстанской идентичности до сих пор выстраивается на 
основе контекстуально-ситуационной релятивизации бинарной 
формально-логической оппозиции этнокультурной и гражданской 
идентичности. Консолидирующий потенциал такой модели поли-
тического менеджмента общеказахстанской идентичности к насто-
ящему времени практически исчерпан, и её пролонгация влечёт за 
собой умножение социально-политических рисков дерегулирова-
ния процессов модернизации общественного сознания. Данным 
обстоятельством определена актуальность разработки новых, бо-
лее сложных, комплексных моделей, с использованием всего арсе-
нала логико-методологических подходов к моделированию систем 
политического управления идентификационными процессами.

На основании проведённого анализа можно построить прин-
ципиальную схему логико-семантической архитектоники модели 
политического менеджмента идентичности – рисунок 1.
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Рисунок 1. Логико-семантическая структура нормативной модели 
менеджмента идентичности

Конструктивные особенности этой модели отчётливо видны, 
если сопоставить её с логико-смысловой схемой реализующейся 
в современном Казахстане модели политики идентичности – ри-
сунок 2. 

Рисунок 2. Логико-семантическая структура реализующейся 
в РК модели менеджмента идентичности

Цель настоящего подраздела состояла в попытке прочертить 
такие линии анализа логики и семантики идентичности, в кото-
рых концепт идентичности проявляется в своей «заточенности» на 
верную постановку и решение реальных социальных проблем. В 
противоположность направленности большинства современных 
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концепций идентичности на лексико-идеологическое перекодиро-
вание реальных проблем и на симуляцию их решений.

Интегральная междисциплинарная методология 
моделирования динамики идентификационных процессов

Выявленный в предыдущем подразделе логико-семантиче-
ский полиморфизм моделей социально-политического менед-
жмента процессов формирования идентичностей ставит вопрос 
о методологии интеграции выделенных логических и смысловых 
уровней. Наиболее перспективным подходом к решению этой про-
блемы является использование междисциплинарной методологии 
как наиболее релевантной задаче концептуального моделирования 
пространства состояний и динамики идентификационных процес-
сов в современную эпоху. 

Современный мир определяется как эпоха позднего модерна, 
или перехода от модерна к постмодерну. Модерн практически за-
вершается (не в своём эмпирически наличном бытии, разумеется, 
а как фаза всемирно-исторического процесса), его парадигма по 
инерции ещё работает, но её ресурс исчерпывается на наших гла-
зах. Однако эпоха постмодерна ведь ещё толком и не начиналась. 
Она надвигается как состояние фазового перехода к чему-то, что 
находится, говоря языком нелинейной динамики, за горизонтом 
предсказуемости.

Нелинейная динамика показала, что существуют фундамен-
тальные ограничения на возможность «динамического» прогноза, 
своеобразный горизонт или окна предсказуемости. В точках би-
фуркации перестаёт действовать прежняя траектория движения, 
а новую предсказать невозможно в принципе. Это ограничение 
является не только методологическим постулатом, но и онтологи-
ческой структурой процессов, развивающихся по бифуркационной 
диаграмме. Для традиционного подхода, ориентированного меха-
нистическими представлениями о детерминизме, эти ограничения 
означают невозможность теоретического анализа и концептуаль-
ного моделирования в зоне принципиальной неопределённости. 
Ведь любой перечень начальных условий оказывается принци-
пиально неполным для построения цепочки строго детерминиро-
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ванных следствий. В то же время в нелинейной среде скрыт не-
проявленный спектр будущих возможных структур, возможных 
(виртуальных) событийных горизонтов.

В фазовом переходе происходит становление нового состояния 
реальности, а также сдвиг, семантические мутации, качественное 
преобразование всех категорий, законов, принципов её восприятия 
и осмысления. Своеобразный алгоритм деконструкции концепту-
ального каркаса картины мира модерна и его перевода в понятия 
картины мира постмодерна предложен рядом направлений меж-
дисциплинарных исследований: синергетикой, нелинейной дина-
микой, теорией диссипативных структур.

Естественнонаучные онтологии традиционно строятся исходя 
из наличного знания по линейному принципу. Синергетика же ут-
верждает, что после фазового перехода возникает новый, принци-
пиально не предсказуемый спектр возможных состояний. Поэтому 
необходимо разработать концептуальные основания для перехода 
к принципиально новому классу моделей метастабильных, эво-
люционирующих, изначально не заданных онтологий. Взгляд из-
нутри этих онтологий радикально меняет топологию эпистемо-
логического пространства. За горизонтом предсказуемости, или 
за окном прозрачности, рефлектирующее сознание, включённое в 
наблюдаемую онтологию, вынуждено переходить от картезианско-
ньютоновского детерминистского языка к языку вероятностному.

Новый тип научной рациональности базируется на идее меж-
дисциплинарности. С позиций постнеклассической методологии 
концептуальные модели строятся как мультимодельные и поли-
морфные сборки дисциплинарных, интердисциплинарных и транс-
дисциплинарных когнитивных практик (картин мира современной 
физики, квантовой механики, космологии, биологии, математики, 
гуманитарных дисциплин).

Трансдисциплинарные подходы – это номады, странствую-
щие среди оседлого населения дисциплинарных пространств и 
пытающиеся создать между ними волну (диссипативную струк-
туру) когерентности. Ситуация междисциплинарности определя-
ет структурирование постнеклассического эпистемологического 
пространства как когнитивной среды, в которой происходит само-
организация нового знания. Причём метрика этого пространства 
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междисциплинарных коммуникаций выстраивается по сетевому, 
фрактальному или ризоморфному принципу. По сути, социальное 
и эпистемологическое пространство постмодерна приобретают 
структуру динамического хаоса, описываемую фрактальной гео-
метрией самоподобных объектов (облаков, крон деревьев, берего-
вых линий и т.п.).

Синергетика как метод нелинейного моделирования процес-
сов самоорганизации сложных динамических систем небезоснова-
тельно претендует на роль методологического ядра или парадигмы 
постнеклассической науки в силу того, что понятия синергетики 
выступают терминами-метафорами интердисциплинарного (со-
цио-гуманитарного, технического, естественнонаучного) дискурса 
универсального эволюционизма. Правомерность конституирова-
ния синергетики в качестве парадигмы постнеклассического типа 
рациональности связана с такой особенностью концептуального 
аппарата синергетики, как самоприменимость. В соответствии с 
этим свойством принципы синергетики применяются к процес-
су возникновения и функционирования её собственных понятий. 
Моделирование на основе своеобразной «синергетической реф-
лексии» [Аршинов, Свирский б.г.] заключается в синхронизации 
темпов и направлений эволюции концептуальных схем описания 
самоорганизующихся процессов с ритмами самоорганизации объ-
екта моделирования. Применительно к нашей теме это означает, 
что между концептуальными моделями управления формирова-
нием идентичности и объектом управления должен установиться 
диалоговый режим их коэволюции, когерентности развития.

Самоорганизация семантического поля интертекстуальности 
как открытой среды значений и смыслов является предметом и 
способом построения философского дискурса постмодернизма. 
«Сборка» (или «машинная сборка») – один из наиболее часто упо-
требляемых терминов в книге Ж. Делёза и Ф. Гваттари «Тысяча 
плато. Капитализм и шизофрения» [2010]. Линии артикуляции или 
ускользания, территории и страты, сегментации, скорости, интен-
сивности – все структурообразующие элементы или смыслоне-
сущие профили любой множественности, любого описываемого 
феномена производят не сопоставление, но сцепление, сборку раз-
нородных элементов. Существует несколько типов сборок, среди 
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которых Ж. Делёзом и Ф. Гваттари особо выделяются древовид-
ные и ризоморфные. Вся западная культура и наука является дре-
вовидной – от биологии до лингвистики, от теологии до филосо-
фии. Постмодернизм становится переходом от «культуры дерева» 
к «культуре клубней», т.е. к ризоматической модели. Если иден-
тичность в рамках древовидной централизованной культуры – это 
долговременная память долговременных концептов (идентичность 
семьи, расы, политического сообщества, цивилизации), то ризома 
– это «антигенеалогия», кратковременная память трансформаци-
онных концептов идентичности, действующих благодаря вариа-
ции, экспансии, завоеванию, захвату, уколу...

Проведённое Ж. Делёзом и Ф. Гваттари различие моделей 
сборок (самоорганизации) идентичности имеет обратно-симме-
тричный аналог в синергетике. Изначально качественная теория 
дифференциальных уравнений, теория бифуркаций, теория дина-
мического хаоса, синергетика И. Пригожина и Г. Хакена строились 
относительно Марковской модели процессов, в которой состояние 
системы в последующий момент времени целиком определяется её 
состоянием в данный момент времени. Однако модели, адаптиро-
ванные к Марковским «амнезированным» процессам, не работают 
по отношению к процессам самоорганизации систем с глубиной 
памяти больше, чем в один шаг – к тем же семейным, расовым, 
социокультурным, цивилизационным идентичностям. Такими си-
стемами точки бифуркации проходятся не случайно и не с равно-
вероятием исходов, но через опосредствование генетической про-
граммой-памятью.

Ризоматическая сборка и Марковская модель описывают про-
цессы самоорганизации, начинающиеся с нуля, с «чистой доски». 
Защита данного типа процессов Ж. Делёзом и Ф. Гваттари моти-
вируется тем, что ризоматические множества не позволяют себя 
«сверхкодировать», поскольку не располагают каким-либо допол-
нительным измерением к скомпонованным ими линиям становле-
ния, у которых «нет ни начала, ни конца; ни отправления, ни при-
бытия; ни происхождения, ни предназначения». На самом деле, 
как доказывается в синергетике и что очевидно для классической 
культуры, как спектр возможностей, так и свобода выбора иден-
тичности возрастают вместе с углублением генетической памяти. 
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В синергетике установлено, что поведение системы в зонах 
неустойчивости определяется немногими переменными. Фактиче-
ски поведение системы описывается в синергетике через анализ 
состояния и динамики изменения управляющих параметров и па-
раметров порядка. Управляющие параметры или условия среды 
накладываются на систему извне. Если при изменении управляю-
щих параметров структура системы сохраняется, то такая структу-
ра называется устойчивой. Синергетика фиксирует своё внимание 
на неустойчивых состояниях, т.е. на тех ситуациях, когда при из-
менении управляющих параметров система меняется качественно, 
создавая новые специфические структуры, что и является феноме-
ном самоорганизации.

Параметры порядка описывают в сжатой форме смысл пове-
дения и цели-аттракторы системы. Применительно к социальной 
реальности Г. Хакен выделяет такие параметры порядка, как язык, 
государство, культура, законы, ритуалы, табу, мода, научные пара-
дигмы и т.п. [Хакен б.г.]. Эти параметры могут возникать или при-
нимать новые значения при изменениях управляющего параметра. 
В процессе его критических колебаний новое упорядоченное со-
стояние возникает на основе случайных событий, генерирующих 
новые параметры порядка. В области фазового перехода общество 
в целом и все социальные подсистемы становятся гиперчувстви-
тельны к малейшим флуктуациям, которые, в силу «эффекта бабоч-
ки», могут стать триггером эмерджентного эволюционного скачка, 
привести к необратимым фундаментальным переменам в социаль-
ной организации, в образе жизни, мыслях, поведении людей. 

В синергетике акцент ставится на исследовании состояний не-
устойчивости, процессов рождения и перестройки структур, проис-
ходит переход от изучения инвариантов к сингулярностям, от Бытия 
– к Становлению, от дискурса Сущности – к разработке моделей 
мультилинейной онтологии События. В рамках данного класса мо-
делей идентичности её «смыслы возникают как контекстуальная 
делокализация атомарного события» [Буданов 2009, с. 88].

Возьмём, к примеру, такое локальное, иногда точно датируе-
мое событие мировоззренческой идентификации, как обретение 
новой веры. Уверовав в некую идею, я затем аксиоматику этой 
новой веры (мою новую идентичность) преобразую в рефлек-
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сивный контекст пошаговой или «пакетной» интерпретации всех 
дотоле исповедуемых ценностей, норм, всего моего жизненного 
мира (Umwelt), всей моей прошлой, нынешней и будущей жизни, 
«создавая иллюзию обретения незыблемой истины… Таковы все 
сходящиеся итерационные процедуры решения нелинейных урав-
нений (метод сжимающих отображений), таковы и мотивы-идеалы 
ранней герменевтики» [Буданов 2009, с. 91]. И не только ранней. 
Н. Луман [2004, с. 47] утверждает: «Смысловые идентичности… 
могут порождаться лишь рекурсивно», т.е. через построение само-
повторяющихся или самоподобных форм.

Однако в современном мире неопределённости, нестабиль-
ности, непредсказуемости изменений, происходящих с ошело-
мительной скоростью, процедуры идентификации через выстра-
ивание ритмокаскадов смысла, плетение кружева рефлексивных 
петель чреваты стратегическим провалом метода итераций: «Но 
вот, шаги становятся всё короче, и мы уже неуверенно топчемся у 
запретной черты (главный флаг-предвестник любой катастрофы – 
“замедление характерных ритмов системы”), в плену патовых про-
странств» [Буданов 2009, с. 90] мировоззренческого скептицизма 
и агностицизма. Или, напротив, с некоторого шага ряды начинают 
расходиться, ведут к множественности интерпретаций или к смыс-
ловой неопределённости идентичности.

Конечно, нельзя не признать справедливость положения о том, 
что «кризис имманентен природе феномена идентичности» [По-
литическая идентичность… 2012, с. 18]. Но кризис не обязательно 
означает крушение и безысходность. Как мы попытались показать 
в одной из ранее опубликованных работ [Дунаев 2013], выход из 
тупиковой дилеммы идентификационных процессов (релятивизма 
либо скептицизма, «клонической формы конвульсивного цикли-
ческого размножения» либо «столбнячной формы судорожной не-
подвижности» [Делёз 1998а, с. 53]) заключается в использовании 
при их моделировании вместо языка «незыблемых истин» («кон-
цептов-фиксаторов», или Делёзовских «слов-порядка») догматиче-
ских систем мировоззрений синергетического языка анаморфных 
концептов (С. Жижек), или, в нашей уточняющей терминологии, 
концептов-трансформеров (Делёзовских «слов-перехода»). Кон-
цепты-трансформеры в моделировании идентификационных про-
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цессов играют роль странного аттрактора, притягивающего смыслы 
и распределяющего линии их порождения и актуализации в транс-
дисциплинарном системно-синергетическом языке, в том числе и 
за горизонтом рефлексивных процедур самоидентификации. 

Оценка населением и экспертами политики 
модернизации общественного сознания и формирования 

казахстанской идентичности1

Неотъемлемой составной частью системного кризиса совре-
менной цивилизации является кризис общественного сознания. 
Этот кризис в современном обществе, претерпевающем радикаль-
ные преобразования, является многоликим и всеобъемлющим. 
Кризисно-катастрофический сценарий трансформации обществен-
ного сознания влечёт за собой «разлад человека с самим собой, с 
социальными институтами, в деятельность которых он вовлечён, с 
социальными организациями, в рамках которых он функциониру-
ет, с официальными группами, членом которых он является, т.е. со 
всем микро-, мезо- и макромиром» [Тощенко 2008, с. 8].

 Ж.Т. Тощенко [2008, с. 43-54] рисует впечатляющую панора-
му аномалий или метаморфоз общественного сознания, различных 
видов деформированного, искажённого восприятия действитель-
ности, перерастающих в аналогичные виды неадекватного, откло-
няющегося, деструктивного поведения:

• «Рыночное сознание»; 
• «Маргинальное сознание», формирующееся в пограничном 

пространстве между традиционными и новыми ценностями, нор-
мами, установками; 

• «Ложное сознание», проявляющееся в мифах и стереотипах, 
продуцирующих искажённую картину социального мира;

• «Катастрофическое сознание»;
• «Демагогическое сознание»;

1 В настоящем подразделе монографии использованы, кроме особо оговорённых 
случаев, данные социологического исследования, проведённого в 2020 г. Центром 
бизнес-информации, социологических и маркетинговых исследований BISAM 
CENTRAL ASIA на тему «Формирование казахстанской идентичности в контексте 
задач модернизации общественного сознания» по заказу ИФПР КН МОН РК.
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• «Сумеречное сознание», возникающее как эффект утраты 
прежних ориентиров личной и общественной жизни, порождаю-
щее чувство безысходности и вспышки безрассудства, агрессии;

• «Нонконформистское сознание»;
• «Утопическое сознание»;
• «Иллюзорное сознание»;
• «Манипулируемое сознание».
Манипулируемость, на наш взгляд, является не видовой, но 

родовой характеристикой превращённых форм современного об-
щественного сознания.

Ж.Т. Тощенко рассматривает парадоксальность как атрибутив-
ную характеристику общественного и личного сознания нашего 
современника. В современном мире человек, не замечая этого, ис-
поведует взаимоисключающие мнения, идеи, ценности, нормы с 
одинаковым доверием к каждому из контрадикторных положений. 
Соответственно идентификационные процессы в такого рода рас-
колотом, разбалансированном сознании включают в себя не про-
сто противоречивые, некогерентные и т.д. позиции, но взаимои-
сключающие, антагонистические убеждения и идеи, установки и 
ориентации: космополитические и националистические, религи-
озные и атеистические, трудовые и потребительские. Поэтому в 
решении задач формирования общеказахстанской идентичности 
столь важна стратегия модернизации общественного сознания, на-
правленная на его духовное оздоровление.

Более половины (56,1%) экспертов считают, что в Казахстане 
происходит модернизация общественного сознания. Значительная 
доля (43,9%) опрошенных экспертов не видят признаков модерниза-
ционных изменений в менталитете казахстанцев. При этом в отноше-
нии эффективности программ модернизации общественного созна-
ния критический настрой большинства экспертов проявляется вполне 
определённо. Согласно данным социологического опроса, позиции 
экспертов относительно эффективности реализации государственных 
программ по модернизации общественного сознания распределились 
следующим образом – 40,1% респондентов высказались за полную 
либо частичную эффективность этих программ, 52,4% – за их полную 
либо частичную неэффективность. При этом показательным является 
профессиональный срез выборки – диаграмма 1. 
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Диаграмма 1. С Вашей точки зрения, насколько эффективно в Казахстане 
реализуется программа по модернизации общественного сознания?

Как видно, мнения учёных и преподавателей, с одной сторо-
ны, и религиозных деятелей, с другой стороны, оказались диаме-
трально противоположными. Это лишний раз подтверждает вывод 
о том, что тенденции изменений общественного сознания развива-
ются преимущественно по вектору возрождения традиционных, – 
прежде всего религиозных, – ценностей и структур идентичности. 
Этот же вывод следует из данных анкетного опроса населения. От-
вечая на вопрос о том, какая культура в большей степени форми-
рует жизненные взгляды современных казахов, 46,7% респонден-
тов указали на исламскую культуру, 18,9% – на тюркскую, 18,4% 
– на советскую, и только 15,6% – на западную культуру. При этом 
возвращение к традиционализму воспринимается опрошенными 
преимущественно как положительное явление, способное помочь 
приспособиться к быстро меняющимся условиям жизни.

Экспертный опрос показал, что эксперты в целом очень невы-
соко оценивают деятельность органов власти по реализации госу-
дарственных и национальных программ, имеющих непосредствен-
ное отношение к задачам модернизации общественного сознания и 
формирования общеказахстанской идентичности. Высоких оценок 
экспертов не заслужило ни одно из таких важнейших направлений 
работы госорганов, рак решение социально-экономических про-
блем, изучение населением государственного языка, религиозное 
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просвещение, поддержка гражданских инициатив населения, вос-
питание культуры межэтнического общения (диаграмма 2).

Диаграмма 2. Как Вы оцениваете деятельность госорганов в решении 
следующих вопросов? (%)

Только около 1/5 части экспертов считают эффективными пред-
принятые органами власти меры по формированию гражданской 
идентичности населения республики и по формированию единой 
общеказахстанской культуры – двух базисных параметров станов-
ления общеказахстанской идентичности. При этом эффективность 
мер органов власти по возрождению национальной культуры каза-
хов и по развитию культуры других этнических групп РК экспер-
тами расценивается гораздо выше – диаграмма 3.
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Диаграмма 3. Насколько эффективны следующие меры органов власти 
в реализации государственных и национальных программ? (%)

Неэффективность программ модернизации общественного со-
знания проявляется, по мнению большинства экспертов, прежде 
всего в отсутствии улучшения качества образования.

В субъективных иерархиях идентичностей казахстанская 
идентичность («казахстанец») делит высшую позицию с семей-
ной («член своей семьи»), оставляя далеко позади все прочие фор-
мы идентичности, включая этническую. Этнический приоритет в 
самоидентификации декларировали лишь 6% по всему массиву 
опрошенных – диаграмма 4.
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Диаграмма 4. Кем для Вас важнее быть в первую очередь?

Однако в интерпретации данных, приведённых на диаграмме 
4, следует иметь в виду результаты проведённых в 2019 г. фокус-
групп, которые выявили достаточно существенную роль именно 
этнической самоидентификации в иерархии идентичностей. По-
этому резонно предположить, что респонденты выбирают вариант 
«казахстанец» как более широкую и ёмкую категорию, вбираю-
щую в себя, в том числе, и этническую принадлежность. Такой вы-
вод подтверждается и тем, что для наиболее значительной части 
респондентов статус казахстанца/гражданина Казахстана ассоции-
руется с патриотическими чувствами и уважительным отношени-
ем к государству.

Существенная часть респондентов связывает гражданский 
статус с гарантиями безопасности и свободы личности со стороны 
государства. В то же время ответственность за судьбу государства 
занимает последнее место в перечне субъективно значимых для 
респондентов смыслов гражданской идентичности – диаграмма 5.
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Диаграмма 5. Что для Вас, прежде всего, значит быть гражданином 
Казахстана?

В Стратегии «Казахстан-2050. Новый политический курс со-
стоявшегося государства» [2012] отмечается: «Общество и граж-
дане должны быть непосредственно вовлечены в процесс при-
нятия государственных решений и их реализацию». Этим же 
принципом руководствуется выдвинутая президентом Казахстана 
К.-Ж. Токаевым концепция «слышащего государства» [Посла-
ние… 2019]. Только лишь при реальном политическом участии 
граждан в текущих государственных делах как основном способе 
построения и укрепления национальной идентичности современ-
ного национального государства (см.: [Zhuojun & Hualing 2014,                                                                                          
p. 142]) только и может формироваться ответственность граждан 
за судьбу государства – важнейший критерий «квалифицированной 
гражданственности». Однако актуализация этого критерия в обще-
ственном сознании казахстанцев сталкивается с макроструктурны-
ми барьерами, препятствующими реальному включению граждан в 
процесс выработки и реализации государственной политики.

Современный казахстанский социум развивается по модели 
асимметричного субъектно-объектного взаимодействия политиче-
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ской системы и неполитической сферы – институтов и структур 
гражданского общества. Основным субъектом проектирования и 
управления процессами социальных преобразований остаётся го-
сударство, т.е. на деле – административно-бюрократический ап-
парат, который в своём нынешнем виде вовсе не заинтересован 
в существовании независимой от него сферы гражданской само-
деятельности. В свою очередь, ценности, принципы и механизмы 
политического участия воспринимаются гражданами в той мере, 
в какой они укладываются в стремление индивидов и социальных 
групп к реализации их утилитарно-прагматических интересов.

Становление общеказахстанской идентичности находится 
в сложной, диалектической связи с процессами этнокультурной 
идентичности. Об этом подробно говорилось в предыдущих кни-
гах настоящей монографии. В социологическом исследовании 
2020 г. получены данные, характеризующие общественное мне-
ние и мнение экспертов относительно факторов внутриэтнической 
консолидации (диаграммы 6, 71).

Диаграмма 6*. Что больше всего объединяет людей Вашей национальности? 
(население)

1 На диаграммах, помеченных знаком *, сумма превышает 100%, поскольку респон-
дентам можно было выбирать несколько вариантов ответов.
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Диаграмма 7*. Что больше всего объединяет людей одной национальности? 
(эксперты)

В ответах экспертов на данный вопрос не наблюдается серьёз-
ных отличий от ответов респондентов из числа рядовых казахстан-
цев. Одной из особенностей, характерной для экспертной группы, 
является отведение ими более значительной роли истории и языку 
как факторам консолидации людей одной национальности (47,7% 
и 40,2% соответственно). Другим отличием в распределении отве-
тов между экспертами и населением является то, что, по мнению 
первых, общая территория проживания оказывает большее влия-
ние на консолидацию, чем религия.

Опрос населения зафиксировал следующие распределения 
мнений представителей различных этнических групп о важней-
ших факторах внутриэтнической консолидации – таблица 1:

Таблица 1. ТОП-5 факторов, лежащих в основе этнической консолидации
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1 культура культура культура
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3 язык язык религия
4 религия история, общие предки язык
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В проведении эффективной этнополитики, направленной на 
формирование общеказахстанской идентичности, важно иметь 
чёткое представление о факторах, разъединяющих людей разной 
этнической принадлежности. Социологическую информацию по 
этому вопросу дают ответы населения и экспертов на соответству-
ющий вопрос – диаграмма 8. 

Диаграмма 8*. Что больше всего разъединяет людей разной национальности?

Как следует из представленных на диаграмме 8 данных, у респон-
дентов, принимавших участие в опросе населения, и у экспертов сфор-
мировались несколько отличающиеся друг от друга иерархии причин 
разобщённости людей разных национальностей. Стоит отметить, что 
ответы респондентов разнятся в зависимости от их этнической при-
надлежности. Например, такая причина, как необъективное освеще-
ние истории, чаще отмечалась респондентами из числа этнических 
русских и представителями других национальностей. Также стоит от-
метить, что респондентами из числа этнических русских и представи-
телей других национальностей к ТОП-5 факторов, влияющих на меж-
национальную разобщённость, было отнесено требование привилегий 
для своей национальности. Вполне возможно, что это объясняется до-
статочно часто встречающимся стереотипом о привилегированном по-
ложении этнических казахов в ряде социальных сфер. 

Основную причину межэтнических конфликтов эксперты ус-
матривают в коррумпированности местной власти – диаграмма 9.

 

33,6% 

26,1% 

25,7% 
20,4% 

17,7% 16,1% 
8,9% 

1,4% 

6,7% 

29,0% 

27,1% 

51,4% 
41,1% 

30,8% 
39,3% 

18,7% 

1,8% 
0,9% 

Не
зн

ан
ие

 к
ул

ьт
ур

ы
 д

ру
г 

др
уг

а 
(т

ра
ди

ци
й,

 
об

ы
ча

ев
 и

 п
р.

). 

Не
зн

ан
ие

 я
зы

ка
 д

ру
г 

др
уг

а 

Ра
зл

ич
ия

 в
 м

ен
та

ли
те

те
  

Не
об

ъе
кт

ив
но

е 
ос

ве
щ

ен
ие

 и
ст

ор
ии

 
от

но
ш

ен
ий

 м
еж

ду
 

на
ро

да
м

и 
в 

уч
еб

ни
ка

х,
 …

 

Ст
ре

м
ле

ни
е 

пр
ед

ст
ав

ит
ь 

св
ою

 р
ел

иг
ию

 л
уч

ш
е 

др
уг

их
 

Тр
еб

ов
ан

ия
 п

ри
ви

ле
ги

й 
 

дл
я 

св
ое

й 
на

ци
он

ал
ьн

ос
ти

 

Те
рр

ит
ор

иа
ль

ны
е 

пр
ет

ен
зи

и 
на

ро
до

в 
др

уг
 

к 
др

уг
у 

Д
ру

го
е 

 

За
тр

уд
ня

ю
сь

 о
тв

ет
ит

ь 

Население 

Эксперты 



327

Формирование казахстанской идентичности в контексте задач 
модернизации общественного сознания

Диаграмма 9. Время от времени в определённых регионах нашей страны проис-
ходят конфликты, в которых участвуют различные национальности. С Вашей 

точки зрения, в чём основная причина таких конфликтов? (%)
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Современный мир насчитывает сегодня около двухсот нацио-
нальных государств, из которых меньшая часть говорит на языке 
доминирующего этноса. Более половины государств мира сегод-
ня имеют в качестве официального языка один из 6 официальных 
языков ООН. Отождествление языка с нацией, превалирующее 
во мнениях казахоязычных граждан РК и считающих казахами 
только тех, кто говорит на казахском языке устарело и содержит 
в себе конфликтный потенциал. Если следовать такому убежде-
нию в политике нужно будет вытеснить из процесса нациестрои-
тельства тех казахов, которые не владеют казахским языком вовсе 
или владеют им на более-менее удовлетворительном уровне, что 
способствует разделению казахов, но никак не их консолидации в 
единую нацию. Совершенно очевидно, что Казахстан нуждается 
в современном понимании нации. Сегодня необходимо понима-
ние нации как единства культурного и политического сообществ, 
объединённых общенациональной, казахстанской идентичностью. 
Безусловно и то, что такое понимание на сегодняшний день явля-
ется официальной точкой зрения государства на будущее общена-
циональной идентичности Казахстана.
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Тем не менее, распространение в казахстанском обществе 
культурного и идеологического плюрализма пока не способствует 
достижению целей консолидации общества и формированию еди-
ной всеказахстанской идентичности, сформулированных Первым 
Президентом Казахстана Н.А. Назарбаевым в Стратегии «Казах-
стан-2050» [2012]. В своей программной статье «Взгляд в буду-
щее: модернизация общественного сознания» [2017] Елбасы отме-
чает, что «важнейшая миссия духовной модернизации заключается 
и в примирении различных полюсов национального сознания». 

Следует констатировать, что исследования общенациональной 
или объединительной идеологии, которую внедряет государство, 
испытывают недостаток аргументированных теорий и методик 
убеждения, которые могли бы успешно конкурировать с радикаль-
ными течениями общественной мысли, приводя к примирению 
различных сегментов национального сознания и формированию 
консолидированной общенациональной идентичности. Сегодня, 
на этапе состоявшегося государства, строительство Нации единого 
будущего вокруг казахского народа и государственного языка ста-
новится более реалистичным и осуществимым ввиду демографи-
ческого роста казахского населения. Свою значимую роль в данном 
процессе играет прогресс казахского языка в его распространении 
на различные сферы жизни общества, а также реальная перспек-
тива дальнейшего расширения его использования и овладения им 
всеми этническими группами страны.

Интеграция других этносов Казахстана вокруг казахского на-
рода и государственного языка станет гармоничным, а не навязы-
ваемым процессом в том случае, если сами казахи и их культурно-
генетический код будут развиваться и совершенствоваться. Одного 
только демографического превосходства казахов, их политиче-
ского и административного доминирования для того чтобы стать 
объединяющим ядром нации недостаточно. Казахские ценности, 
символы, язык, генетический код казахской культуры должны вы-
зывать уважение других народов Казахстана, чтобы они осознанно 
разделили их с казахами. Вокруг этих ценностей и символов долж-
на осуществляться консолидация Нации единого будущего.

Языковая политика становится ключевым инструментом, ко-
торый связывает социальные, в том числе, этнические группы. 



329

Формирование казахстанской идентичности в контексте задач 
модернизации общественного сознания

Когда граждане – представители тех или иных социальных (этни-
ческих, религиозных, языковых) групп казахстанского общества, в 
прямом и переносном смысле не понимают языка оппонента / пар-
тнёра, становится крайне сложно говорить о самой возможности 
консолидации национальной идентичности.

Как отмечалось выше в данном разделе монографии, в иссле-
довании феномена идентификации и в управлении идентификаци-
онными процессами следует обращать внимание не только и не 
столько на социальные группы, сколько на качество связи между 
людьми, – на то, какую форму в стране или в отдельном регио-
не приобретает (укрепляет, сохраняет, ослабляет, утрачивает) со-
циокультурное пространство взаимодействий отдельных групп 
гражданского общества. В своём эмпирическом исследовании 
мы не пытаемся сделать упор на дифференциацию социальных 
и этнических групп и статичное определение межкультурных и 
межязыковых границ между русскоязычными, казахоязычными и 
другими малыми языковыми группами. Вместо этого мы пытаем-
ся представить эмпирически обоснованный кейс взаимодействия 
русскоязычных, казахоязычных и других языковых групп в тех или 
иных жизненных обстоятельствах – социальных взаимодействиях 
в отношениях между собой и с властью. Попытка выстроить типо-
логию языковой стратификации в казахстанском обществе пред-
принималась нами ранее [Шайкемелев 2013, с. 147-170], но она 
носила более умозрительный характер, не будучи подкреплённой 
целенаправленными социологическими исследованиями. Тем не 
менее, это не умаляет определённой ценности прежних умозаклю-
чений и прогнозов о существовании трёх языковых групп внутри 
казахского этноса в казахстанском обществе, а также о специфике 
русскоязычного и казахоязычного языковых и информационных 
пространств, которые слабо взаимодействуют друг с другом [Шай-
кемелев 2013, с. 153-154].

Процессы политизации этнокультурных процессов, на острие 
которых находится языковая проблематика, во многом определяют 
содержание казахстанской внутриполитической жизни. Следует 
признать, что в казахстанском обществе наблюдается сегментиро-
вание сферы общественного сознания по этнокультурному и миро-
воззренческому признакам. Значительный сегмент казахстанского 
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общества стоит на позициях казахского традиционного мировос-
приятия, другая часть на позициях русско-советского мировос-
приятия. Причём вторую точку зрения разделяют, в том числе, 
и казахи, и совсем не обязательно – русскоязычные. И, наконец, 
третий сегмент общества ориентирован на западные, либеральные 
ценности. И этот сегмент не однороден как в этническом, так и в 
лингвистическом аспектах.

Сегментирование социальных групп наблюдается не только 
по этническому и мировоззренческому признаку, но и по регио-
нальному. Опросы респондентов показали, что южные и западные 
регионы Казахстана в большей мере ассоциируют себя с казахски-
ми традиционными ценностями, северные и восточные регионы с 
русско-советскими, а значительная часть населения крупных мега-
полисов частично либо целиком ориентирована на западные либе-
ральные ценности [Формирование… 2019, с. 121-122]. 

Тем не менее, следует отметить, что такого рода типология со-
циальных групп, разделяемых нами по шкале ценностной иден-
тификации, осуществлена на основании наблюдений, но, как пра-
вило, не подкреплённых целенаправленными социологическими 
данными, которые смогли бы раскрыть сложнейшую иерархию и 
границы пересекающихся и накладывающихся друг на друга иден-
тичностей. Вместе с тем мы располагаем отдельными эмпириче-
скими данными, позволяющими рассмотреть отдельные способы 
идентификации, которым отдают предпочтение казахстанские со-
циальные группы. 

Какова же роль языка в пространстве социокультурного по-
зиционирования социальных (этнических, возрастных, поселен-
ческих и др.) групп казахстанского общества в процессе их вза-
имодействия? Этот ключевой вопрос стал одним из основных в 
социологическом исследовании, проведённом социологическим 
агентством «BISAM» по заказу Института философии, политоло-
гии и религиоведения КН МОН РК в 2020 г. 

Нами были сформулированы несколько внутренних и внеш-
них границ, которые соответствуют типологии казахской внутри-
этнической стратификации, определяемой не только степенью вла-
дения родным этническим языком, но и ценностными границами. 
Имеется в виду ориентация казахских внутриэтнических групп на 
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либеральные и традиционные (смешение исламских и нативист-
ских) ценности.

Исследования структур повседневного межгруппово-
го взаимодействия в казахстанском обществе показали, что 
они включают в себя не только современные ценностные 
установки вестернизированного образца, но и значительный 
пласт ценностей традиционного типа. К примеру, половина 
респондентов-казахов (48,7%), опрошенных в 2019 г. полага-
ет, что их менталитет испытывает значительную тенденцию к 
возврату к традиционализму [Формирование… 2019, с. 133]. 
Этот вывод трёхлетнего цикла исследований о возврате к тра-
диционным казахским ценностям значительной части обще-
ства был получен в рамках научного проекта «Формирование 
казахстанской идентичности в контексте задач модернизации 
общественного сознания» (2018-2020 гг.). Он был подтверж-
дён результатами ранних и совсем недавних социологиче-
ских исследований 2019 года агентства «BISAM». Разница 
во взглядах на наиболее важные черты казахского общества 
находит отражение и во взаимоотношениях казахов, прожи-
вающих в преимущественно русскоязычных регионах и в 
регионах с преобладанием традиционной казахской менталь-
ности. В казахоязычных группах западного и южного регио-
нов республики, а также в г. Алматы чаще говорилось о таких 
важных положительных чертах, как почитание традиций и 
память о предках, уважительное отношение к государствен-
ному языку и необходимости его изучения, чистокровность, 
независимость и единство казахского народа, религиозность. 
В восточном, северном и центральном регионах страны, в 
которых русский язык является скорее доминирующим, язы-
ковым, религиозным и прочим аспектам, относящимся к ка-
захской ментальности, отводилась менее важная роль. 

Очевидно, что во взглядах представителей казахоязыч-
ных регионов очень большое значение придаётся чистоте 
крови, родственным отношениям, соблюдению обычаев, 
проведению ритуалов, т.е. налицо приверженность примор-
диалистскому, объективистскому пониманию нации как на-
бору врожденных свойств. Выводы данного социологиче-
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ского исследования вновь акцентируют внимание учёных 
на противоречии между приспособившейся к новым соци-
альным реалиям частью населения, достаточно успешно ин-
тегрированной в современные рыночные и квазирыночные 
процессы, и весьма значительной частью сограждан, кото-
рые продолжают в своих повседневных связях и отношениях 
оперировать привычными, либо возрождаемыми понятиями, 
присущими традиционной кочевой культуре. При этом дис-
баланс двух ценностных пространств, которыми оперируют 
обе части наших граждан в социальном поле межгруппового 
взаимодействия, имеет скорее тенденцию к углублению, чем 
к сближению. Данное противоречие практически не изучено, 
в первую очередь с точки зрения психологии повседневно-
сти, этнометодологии, социальной психологии и роли линг-
вистической идентификации в этих процессах.

Цели исследования вынудили нас обратить особое внимание 
на внутренние (интеракционные) факторы, обеспечивающие упро-
чение или ослабление процесса консолидации общенациональной 
идентичности. Стоит отметить, что в методологии казахстанских 
исследований национальной идентичности, как правило, не учи-
тываются факторы, которые не поддаются однозначной бинарной 
категоризации. Например, для социологического опроса отбира-
ются несколько этнических групп респондентов – казахи, русские 
и другие (представители малых этнических групп). В результате 
опросов мы получаем набор эмпирических данных, которые по-
зволяют нам выявить мнение опрашиваемых по различным во-
просам формирования национальной идентичности по привычной 
шкале, схематически представленной ответами – «согласен – да», 
«не согласен – нет», «затрудняюсь – нет ответа». Эти данные дают 
нам определённое представление о мнении граждан по отдельным 
вопросам исследуемой проблемы, но не дают данных о позици-
онировании (дифференциации) этнических групп внутри самих 
себя, их расстановке в поле межэтнического взаимодействия, со-
гласно их идентификационным предпочтениям и межгрупповым 
взаимодействиям, их готовности к этнической мобилизации и от-
крытому конфликту. Необходимо совершенствование методо-
логии социальных исследований, основывающихся зачастую 
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на механической сумме его объективистских характеристик. 
Отечественная наука нуждается в адаптации наиболее пере-
довых методик изучения идентификационных процессов в 
формировании общенациональной идентичности. 

В качестве вдохновляющего примера реализации таких 
методик изучения национальной идентичности нами были 
изучены исследования эстонских политологов. Общеизвест-
но, что процентное соотношение титульного и нетитульно-
го этносов и других этнических групп, как и многие задачи 
и процессы национального строительства в Эстонии имеют 
разительное сходство с казахстанскими. Этот факт отмечает-
ся ведущими зарубежными политологами, использующими 
кейсы наших стран в своих сравнительных политологиче-
ских и социологических исследованиях [Latin 1998]. 

Известный эстонский политолог Райво Ветик, под руковод-
ством которого в Эстонии многие годы осуществлялись научные 
проекты по мониторингу межэтнической интеграции, предлагает 
своё собственное понимание феномена национальной идентично-
сти и, соответственно, методики его исследования. Этот феномен 
предлагается изучать через применение реляционного подхода, 
позволяющего исследовать пространство взаимодействия соци-
альных групп общества. По его мнению: 1) национальная иден-
тичность – это не просто субъективное чувство принадлежности 
к нации, а скорее социальная практика, основанная на межэтни-
ческом позиционировании в социальном пространстве националь-
ного государства; 2) национальная идентичность представляет со-
бой не просто непосредственную связь между человеком и нацией, 
как предлагают сторонники объективистского подхода, но связь, 
основанную на различных типах отношений между субъектами 
этнического большинства и этнических меньшинств в поле межэт-
нического взаимодействия; 3) реляционный подход имеет возмож-
ность преодоления односторонних методологических подходов к 
исследованиям национальной идентичности, которые основаны на 
интерпретациях и корреляционном типе анализа изолированных 
переменных.

Ветик [Vetik 2019] подчёркивает, что реляционный подход 
должен синтезировать психологические и социологические, инди-
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видуальные и групповые, а также качественные и количественные 
методы. Новшество предложенной им реляционной модели заклю-
чается в концептуализации и оценке национальной идентичности 
с точки зрения межэтнической (де)мобилизации и в дифференциа-
ции интегративных и неинтегративных типов национальной иден-
тичности. 

По мнению Ветика пространство межэтнических отношений 
можно представить как асимметричное поле, где взаимодействуют 
этнические большинство и этнические меньшинства c их страте-
гиями, интересами и стремлениями. На основании позициониро-
вания этнических групп в межэтническом пространстве, эстонские 
исследователи ввели понятие интегративного и неинтегративного 
типов национальной идентичности как среди титульного боль-
шинства – этнических эстонцев (INIEE), так и среди русскоязыч-
ного меньшинства (INIER). Также эстонскими учёными в их мо-
ниторинговых исследованиях был введён индекс национальной 
идентичности, исчисляемый на основании анализа его взаимодей-
ствия со стандартным показателем иммиграции IPL12, состоящим 
в свою очередь из шести измерений (психологическое, экономи-
ческое, политическое, социальное, лингвистическое и навигаци-
онное). Измерение NI было введено и апробировано в эстонских 
мониторинговых исследованиях, проведённых в Таллиннском 
университете в 2014 и 2017 годах. Анализ выявил сильную корре-
ляцию между индексом национальной идентичности и рядом клю-
чевых переменных интеграции [Vetik 2017].

Научный коллектив эстонских политологов и социологов, ис-
пользуя реляционный подход к процессам этнической (де)мобили-
зации, концептуализировал и измерил уровень национальной иден-
тичности (NI) как среди принимающего большинства, так и среди 
этнических меньшинств. В этом отношении сильный индекс NI 
предполагает не отказ от этнической идентичности, как в ассими-
ляционных подходах, а скорее этническую демобилизацию, при ко-
торой социальные и культурные границы между этническими груп-
пами сохраняются, но принимают размытую форму [Vetik 2017]. 

Таким образом, в отличие от казахстанских социологов, кото-
рые, как правило, пользуются функционалом программ SPSS для 
выявления парных корреляций, эстонские социологи идут дальше, 
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используя анализ множественных переменных в пространстве на-
циональной идентификации. Применение методов математическо-
го моделирования с большим количеством переменных в социо-
логических исследованиях всегда было одним из приоритетных 
направлений общественно-политической науки в Эстонии, приме-
нявших интеракционные методики в исследовании общественных 
процессов ещё с советских времен. Эстонские политологи продви-
нулись в своих исследованиях намного дальше казахстанцев и в 
том, что операционализировали эстонскую идентичность, введя 
различные индексы идентичности, которые в комплексе дают наи-
более достоверные данные об общем состоянии процесса форми-
рования национальной идентичности.

Целью нашего казахстанского кейса стал сбор и изучение эм-
пирических результатов, на основе которых осуществляется по-
пытка вычленить различные подгруппы внутри «русскоязычных», 
«казахоязычных» и «других» групп и попытаться описать, каким 
образом они взаимодействуют (реагируют, участвуют и участвуют 
ли вообще) в практических попытках артикулировать и формиро-
вать собственные групповые и внутригрупповые идентичности. 
Эти сложные динамические связи и переменные, характеризую-
щие позиционирование в социальном пространстве «русскоязыч-
ных», «казахоязычных» и «других» групп, представляются нам 
гарантированно эвристичными для получения новых научно-те-
оретических выводов и результатов. Тем не менее, совершенно 
очевидно, что новизна и сложность интерпретаций различных пе-
ресекающихся и накладывающихся многомерных моделей иден-
тификации требуют от нас крайне ответственных и внимательных 
выводов при рассмотрении предварительных результатов.

В качестве цели эмпирического изучения проблемы взаимос-
вязи лингвистической идентификации и других пересекающихся с 
ней идентичностей, формирующих в комплексе наши представле-
ния о процессе формирования казахстанской национальной иден-
тичности, нашей исследовательской группой были составлены во-
просы социологического исследования. При их составлении нами 
были учтены результаты прежних исследований, которые показа-
ли, что изменения ситуации в освоении населением государствен-
ного языка пока не произошло. Вопросы нового социологического 
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исследования были составлены с учётом принятой на вооружение 
новой методологии исследования, позволяющей преодолеть одно-
сторонность прежнего подхода, который, как указывалось выше, 
не даёт нам целостного представления о взаимодействии социаль-
ных групп казахстанского общества.

Для сравнения в данном социологическом кейсе 2020 года 
были оставлены и прежние вопросы для осуществления сравни-
тельного анализа данных более ранних исследований и их кор-
реляционных интерпретаций в динамике с новыми вопросами. К 
примеру, респондентам был задан традиционный вопрос о вла-
дении государственным языком. Ответы выглядели также доста-
точно традиционно: положительно ответили 94,4% казахов, 25,7% 
русских и 58,7% представителей других этносов (диаграмма 10).

Диаграмма 10. Владеете ли Вы государственным языком?

Как отмечает Т. Исмагамбетов: «данные о 99,4% казахов, 
владеющих родным языком по переписи 1999 г., 98,9% каза-
хов, владеющих родным языком, по переписи 2009 г., также 
как показатель в 99% по переписям населения между 1979 
и 1999 гг. довольно сомнительны» [Формирование… 2019, 
с. 304]. В своих предположениях он ссылается на данные обще-
ственного движения «Мемлекеттік тіл», эксперты которого 
уверены, что среди самих казахов многие до сих пор не могут 
ни читать, ни писать на родном языке, и что таких примерно 
60 процентов [Формирование… 2019, с. 305]. Мы согласны с 
мнением Т. Исмагамбетова, и основывается наше мнение на 
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многолетних наблюдениях повседневной жизни казахстан-
цев. 

Самый низкий уровень владения казахским языком опять же 
традиционно показали этнические русские – безупречно владеют 
государственным языком – 4,4%, понимают, о чём говорят, но сами 
говорить не могут – 39,9%, и 56,7% заявили о своем абсолютном 
незнании государственного языка. Намного более оптимистич-
на ситуация с владением казахским языком у других этнических 
групп. 36,3% знают язык в совершенстве, 38,1% понимают казах-
скую речь, но не говорят и 25,7% представителей других этногрупп 
совершенно не знают государственного языка. Казахи заявили о 
высокой степени знания языка: в совершенстве – 91,2%, понима-
ют, но не говорят – 7,6%, и не знают – 1,2%.

По-видимому склонность обычных людей к положительной 
самопрезентации играет значительную роль при оценке досто-
верности данных ответов. Многим респондентам, на наш взгляд, 
элементарно неудобно признаваться в незнании родного этниче-
ского языка. Поэтому особый интерес вызвали вопросы, заданные 
респондентам для выяснения языковых предпочтений в обычной 
жизни – каким языком они пользуются внутри семьи, на работе, в 
общественных местах.

В семье 47,2% казахов общаются на казахском, 28,9% – в ос-
новном, на казахском и, частично, на русском, 18,7% – на русском 
и, частично, на казахском, исключительно на русском – 5,2% каза-
хов. В русских семьях общается на русском языке 84,3% респон-
дентов, на русском и частично на казахском – 14,1%.

В семьях других казахстанских этногрупп 52% говорят на рус-
ском языке, на языке своей этнической группы – 8,5%, и 8,5% на 
языке своей этнической группы и, частично, на казахском или рус-
ском языках. То, что в русских семьях доминирует русский язык, 
не вызывает сомнений, чего не скажешь о казахских семьях, среди 
которых всего 5,2%, где общаются только на русском языке. Тем не 
менее, цифры свидетельствуют о том, что казахские семьи в значи-
тельной степени билингвальны (таблица 2).
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Таблица 2. Какой язык является Вашим основным языком общения в семье, 
с родственниками?

В среднем 
по массиву

Среди 
этнических 

казахов

Среди 
этнических 

русских

Среди 
представителей 
других этносов

Только казахский 31,8% 47,2% 0,3% 3,1%
Только русский 27,8% 5,2% 84,6% 52,0%
В основном 
казахский и 
частично русский

20,1% 28,9% 1,0% 5,8%

В основном 
русский и частично 
казахский

17,1% 18,7% 14,1% 13,5%

Только язык моей 
этнической группы 1,1% 0,0% 0,0% 8,5%

В основном язык 
моей этнической 
группы и частично 
казахский

1,1% 0,0% 0,0% 8,5%

В основном язык 
моей этнической 
группы и частично 
русский

1,1% 0,0% 0,0% 8,5%

Те же самые выводы о практически повсеместном билинг-
визме казахов можно сделать и по анализу использования языков 
на работе, в общественных местах, магазинах, транспорте, поли-
клиниках, ЦОНах и др. Исключение составляют почти моноязыч-
ные Атырауская, Актюбинская, Кзылординская, Туркестанская и 
Мангистауская области, в которых и в советский период казахи 
составляли большинство, а в период независимости удельный вес 
коренного населения только увеличивался за счет эмиграции рус-
скоязычных, большей рождаемости среди казахов и притока орал-
манов, особенно в южные области РК. 

Наибольшими приверженцами казахско-русского двуязычия 
по-прежнему остаются казахи. Они более других говорят в обще-
ственных местах на русском – 13,5%, с частичным использованием 
русского – 34,0%, на русском, с частичным использованием казах-
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ского – 20,3%. В сумме – это 67,8%. Отметим, что в общественных 
местах, транспорте, магазинах и т.д., преобладает русско-казах-
ский билингвизм. Абсолютное большинство русских используют 
только русский – 74,9% плюс в основном русский и частично, в 
меньшей степени казахский – 22,3%. Другие этнические группы, 
по большей части говорят исключительно на русском – 49,3%, хотя 
в том же опросе показатели совершенного владения государствен-
ным языком представителями этнических групп – 58,7%, – застав-
ляют усомниться в достоверности ответов респондентов.

Целый ряд вопросов по языковой идентификации был свя-
зан с использованием государственного языка в межэтническом 
общении, в исполнении рабочих обязанностей и с нашей попыт-
кой выяснить его реальные и символические связи и функции в 
межгрупповом общении. Вызывает определённый оптимизм очень 
большое сходство, либо полное единодушие в ответах всех этни-
ческих групп РК на данные вопросы: «Если человек говорит по-
казахски, то нет никакой разницы – казах он или нет»; «Если ты 
хороший специалист, ты получишь хорошую работу, зная только 
один язык (казахский или русский)»; «Владеть одним языком в Ка-
захстане – неперспективно»; «Без знания казахского языка слож-
но получить хорошее образование»; «У человека, который обща-
ется в Казахстане только на русском языке, не возникает никаких 
проблем»; «Этнический русский, владеющий казахским языком, 
вызывает доверие со стороны казахов».

Выбиваются из этого ряда ответы на суждение: «Если в Ка-
захстане казахи говорят между собой по-русски – это нормально» 
(диаграмма 11). С этим утверждением согласны 61,9% казахов. Со-
ответственно 95,8% русских и 84,8% других этносов не видят в 
этом ничего странного. Позиции 36,9% казахов, явно несогласных 
с этим утверждением и заметно «портящих» благостную картину 
народного единодушия, есть вполне логичное объяснение: озабо-
ченность судьбой родного языка, бывшего всего лишь четверть 
века тому назад на грани исчезновения.
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Диаграмма 11. Согласны ли Вы с тем, что если в Казахстане казахи говорят 
между собой по-русски – это нормально

Наше особое внимание в проведённом опросе обратили на себя 
три вопроса, направленные на выяснение функционала казахского 
языка и повышение его роли в обществе в качестве языка межэт-
нического общения. На первый вопрос: «Владеть одним языком в 
Казахстане – неперспективно» ответили «да» 68,9% казахов, 74,9% 
русских и 73,5% других. На второй вопрос: «Этнический русский, 
владеющий казахским языком, вызывает доверие со стороны каза-
хов» ответили положительно 82,3% казахов, 87,2% русских, 85,7% 
других этносов. На третий вопрос: «Без знания казахского языка 
сложно получить хорошее образование» ответили положительно 
48,5% казахов, 50% русских, 46,2% других этносов. Во всех от-
ветах на эти вопросы обращает на себя внимание самый большой 
процент русских, согласных с возрастанием роли казахского языка 
для успешной общественной интеграции и успешности в межгруп-
повом общении, в сравнении с казахами и другими этносами.

Но в этом же ряду появляется вопрос, ответы на который пара-
доксальным образом перечёркивают все предыдущие ответы рус-
ских респондентов, демонстрирующих лояльность в отношении 
необходимости распространения казахского языка в информаци-
онном пространстве страны и утверждения его как языка межэт-
нического общения. На вопрос: «Знание казахского должно быть 
в Казахстане обязательным, и все граждане должны им владеть», 
– были получены следующие ответы: «Согласен» – 82,4% казахов, 
53,9% русских и 62,8% другие, «Не согласен» – 15,1% казахов, 
40,3% русских и 31,8% представителей других этносов.
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В чём же причина откровенного нежелания почти половины 
опрошенных русских соотечественников, трети представителей 
других этногрупп и 15% казахов овладевать казахским языком? У 
казахов в тройке главных причин, мешающих овладеть казахским 
языком, лидируют: лень – 65,7%, отсутствие свободного времени 
– 49,3%, отсутствие хороших учебников – 43,3%; у русских: от-
сутствие свободного времени 58,8%, возраст 54,2%, лень 45,8%; у 
других этносов РК – отсутствие свободного времени – 66,3%, лень 
– 54,3%, возраст – 47,8%. Интересны также цифры, свидетельству-
ющие о том, что русские меньше других видят причины во внеш-
них факторах, таких как «Плохое качество учебно-методической 
литературы», «Низкое качество преподавания», «Недостаточная 
востребованность языка». Возможно, что существуют какие-то 
не артикулированные вопросы анкеты, либо скрытые факторы и 
неудобные вопросы-ответы, которые могли бы выявить истинные 
причины нежелания или невозможности изучения русскими госу-
дарственного языка.

Государству следует обратить особое внимание на недоста-
точную востребованность казахского языка в различных сферах 
общественной жизни страны. На этот вопрос положительно отве-
тили 40,3% казахов, 33,1% русских, 38,0% других этносов. И хотя 
до половины представителей русских и других этногрупп соглас-
ны с тем, что необходимо активно вводить государственный язык 
в разные сферы общественной жизни Казахстана, большинство из 
них не торопится овладевать им. 

Как считает известный исследователь Казахстана М. Ларю-
эль: «Казахскому языку нужно стать полноценным академическим 
языком, и для этого ему необходимо проявить себя в разных дисци-
плинах и развить полный словарь» [Казахстанская модель… 2018]. 
От себя добавим, что пока казахский язык не станет языком науки, 
техники и высшего (в прямом и переносном смыслах) образова-
ния, а телепередачи и информационный контент на казахском язы-
ке не станут более полновесно конкурировать с лучшими образ-
цами медиапродуктов на русском и английском языках, ожидать 
повышения его востребованности, пусть и основанной на щедрой 
финансовой поддержке государства и искренних усилиях отдель-
ных энтузиастов, будет крайне сложно.
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Социологические данные нашего исследования со всей отчёт-
ливостью показали, что «бинарные» категории «рускоязычные» 
и «казахоязычные», привычно применяемые казахстанскими гу-
манитарными науками в анализе общественно-политических и 
социокультурных процессов, требуют новых методологических 
подходов, которые могли бы более полно раскрыть их сущность в 
контексте их гетерогенности и позиционирования в пространстве 
межгруппового взаимодействия. Лингвистическая идентичность, 
находящаяся на острие межэтнического взаимодействия и форми-
рования общенациональной идентичности, может стать тем мар-
кёром, который поможет наиболее полно высветить проблематику 
дифференциации и интеграции общенациональной идентичности 
Казахстана.

С концептуальной точки зрения мы имеем разнообразные 
взгляды на группы людей, которых мы называем «рускоязычные». 
Это могут быть как, в первую очередь, этнические русские, так и 
этнические казахи и представители других и не только европей-
ских этносов – украинцев, татар, немцев, корейцев и др. «Каза-
хоязычные», как показали наши ранние исследования, также яв-
ляются неоднородной группой, в которой могут фигурировать как 
этнические казахи, с различной степенью владения казахским язы-
ком [Шайкемелев 2013], так и представители других этнических 
групп, в первую очередь тюркоязычных (уйгуры, узбеки, турки, 
кыргызы и др.). 

С необходимостью следует признать, что термины «русско-
язычные» и «казахоязычные» являются всеобъемлющими тер-
минами, за которыми скрывается, большая внутригрупповая не-
однородность, которая ранее детально не была представлена в 
казахстанской научной литературе. Следовательно, проблема за-
ключается в необходимости концептуализировать и операциона-
лизировать категории «русскоязычных» и «казахоязычных», опре-
делить позиционирование внутри этих категорий по различным 
языковым, этническим, политическим, социальным, культурно-
историческим и экономическим характеристикам. 

На первый взгляд для нас эти категории являются чисто линг-
вистическими и когда мы привычно используем их в научном и 
публицистическом дискурсах, как правило, имеются в виду граж-
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дане, для которых русский и казахский языки являются родными. 
Но на самом деле за этими категориями скрываются многомерные 
идентификационные модели, включающие в себя сложные соче-
тания разнообразных социальных, политических, религиозных и 
других типов идентичности.

Что касается лингвистической идентификации, то например, 
в странах Балтии, где введены строгие языковые законы, ограни-
чивающие публичное использование русского языка, лингвисти-
ческая идентификация «русскоязычные» использовалась для связи 
и консолидации различных русскоязычных групп в рамках общего 
дискурса языковой дискриминации [Cheskin 2016, p. 118-119, 154].

В Казахстане лингвистическая идентификация носит очень 
аморфный и подвижный характер и не используется наряду с дру-
гими типами идентификации для установления связей, как это 
имеет место в Латвии и Эстонии. Казахстан и Беларусь имеют в 
основном очень пористые, проницаемые границы между носи-
телями государственного языка и русскоязычными [Cheskin & 
Kachuyevski 2019, p. 19]. 

Известный американский политолог и социолог Д. Лейтин 
[1998], который изучал русскоязычных в странах Балтии и Казах-
стане, утверждал, что русскоязычная «национальность» постоян-
но появляется, когда язык заменяет этническую принадлежность 
как наиболее заметный маркёр групповой идентичности. Тем не 
менее, в Казахстане очень сложно говорить о формировании груп-
повых идентичностей, которые кристаллизовались бы вокруг кате-
горий «русскоязычных» и «казахоязычных».

Таковые границы существуют в странах Балтии. Например, 
А. Ческин и А. Качуевски идентифицируют три кластера русско-
язычной идентичности в Латвии: «соотечественники», «критиче-
ски умеренные», и «европейские русские». Они же отмечают, что 
границы «русскости» в Казахстане очень расплывчатые. Язык, по 
их мнению, иногда очерчивает социально-экономические границы 
больше, чем этнические границы, как это имеет место в Казахста-
не: русскоязычные чаще имеют относительно высокий уровень 
образования и обитания в относительно более благополучных 
городских пространствах. Языковые границы здесь относитель-
но пористые, подвижные и взаимопроникающие. Однако асим-
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метричное двуязычие в Казахстане, где этнические русские редко 
говорят на казахском языке, в то время как высокообразованные 
этнические казахи обычно говорят на русском и часто более бегло, 
чем на казахском – означает, что есть пределы пористости языко-
вых границ [Cheskin & Kachuyevski 2019, p. 14]. Каковы пределы 
этих границ, в отечественной литературе не описано, хотя данный 
вопрос очень важен для понимания «осторожных и проницаемых» 
(по выражению А. Ческин и А. Качуевски) методов установления 
границ и национального строительства, являющихся главными в 
практиках казахстанского правительства. 

Выбор модели менеджмента казахстанской идентичности 
в  контексте мирового опыта

В современной литературе представлено огромное разнообра-
зие управленческих моделей. Однако их прямое использование в 
решении задач управления формированием общеказахстанской 
идентичности сталкивается с рядом препятствий принципиаль-
ного плана. Типичным примером такого рода препятствий может 
служить модель менеджмента, представленная в учебнике Р.У. 
Гриффина «Менеджмент» [2018]. Этот учебник выдержал множе-
ство изданий и остаётся до сих пор одним из основных учебных 
пособий в преподавании курса менеджмента. Этот учебник также 
переведён на казахский язык и издан в рамках программы «100 
новых учебников». Между тем Р.У. Гриффин признаёт и артику-
лирует в своей книге только один тип рациональности – технокра-
тическую рациональность западной цивилизации. Соответственно 
философия менеджмента Р.У. Гриффина состоит в том, что фор-
мирующаяся по западным лекалам единая глобальная управленче-
ская культура транснациональных корпораций должна уметь эф-
фективно приспосабливаться к туземным культурам ведения дел, 
но ничего не собирается из них перенимать или заимствовать. Не-
писаные ценностно-нормативные кодексы, обусловленные тради-
циями той или иной страны, во многих случаях оказываются более 
мощными факторами формирования делового поведения, чем фор-
мальный закон. В особенности это относится к так называемым 
«высоко контекстуальным культурам», по классификации Эдварда 
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Холла [1976], то есть к обществам, в которых символические куль-
турные коды социальных коммуникаций превалируют над функ-
циональностью и рациональностью эксплицитно передаваемой 
информации. Согласно Р.У. Гриффину, чтобы вести успешный биз-
нес в странах «высоко контекстуальных культур», следует иметь 
навыки усмотрения рационально нормализуемых схем поведения 
контрагентов деловых отношений за «информационным шумом» 
культурно-символических перекодировок информационно-комму-
никативных взаимодействий. По сути дела, книга Р.У. Гриффина (и 
он сам на страницах своих учебников неоднократно и совершенно 
недвусмысленно указывает на это) учит студентов тому, как вести 
бизнес-менеджмент в любой стране мира по американским прави-
лам, и нацелена на формирование соответствующих интеллекту-
альных матриц и навыков управленческого мышления.

Возникает вопрос: насколько органично воплощённая в учебнике 
Р.У. Гриффина «философия» менеджмента встраивается в задачи мо-
дернизации как системы политического управления, так и обществен-
ного сознания современного Казахстана? Для создания и реализации 
концептуальной модели социально-политического менеджмента про-
цессами формирования общеказахстанской идентичности с учётом 
её культурно-генетического кода (Н.А. Назарбаев) требуется гораздо 
более широкий и действительно современный взгляд на философию 
и стратегию, методологию и социальные технологии эффективного 
управления в политике, науке, образовании, бизнесе. 

Современный уровень политического управления формиру-
ется в столкновении концептуально и аксиологически альтерна-
тивных подходов, идеологических диспозитивов, конфликтующих 
интерпретаций, – в том числе и главным образом конфликтующих 
в области фундаментальных принципов, основополагающих идей, 
универсальных ценностей и методологических парадигм.

Современные исследователи рассматривают принятие управ-
ленческих решений как триединый феномен – искусство (твор-
чество), науку (знания) и ремесло (профессиональные навыки, 
умения, опыт). В этом синтезе «искусство» обеспечивает самую 
сложную сторону управленческой деятельности, связанную с 
творчеством и интуицией, креативностью и развитой способ-
ностью воображения, необходимыми в нестандартных и непро-
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граммируемых ситуациях, к которым трудно или невозможно 
применить готовую модель, шаблон решения. Для современной 
культуры эффективного менеджмента характерно неприятие (в 
том числе эмоциональное) излишне большого количества фикси-
рованных правил, стремление к снижению уровня формализации и 
стандартизации процесса управления. Это тем более справедливо 
в отношении к управлению идентификационными процессами, где 
нормативное регулирование неприменимо в принципе. 

Специфической особенностью постиндустриального обще-
ства, на построение которое взял стратегический курс Казахстан, 
является то, что в этом обществе решающая роль принадлежит 
экономике, основанной на знаниях (the knowledge-based economy). 
В таком обществе именно высокообразованный человек, про-
фессионал, для которого доступны новейшие достижения науки и 
техники, становится главным ресурсом экономики и главной дви-
жущей силой общественного развития. 

В разработке модели формирования общеказахстанской иден-
тичности через модернизацию общественного сознания целесо-
образно обратиться к наиболее успешному мировому опыту. Ряд 
стран Юго-Восточной Азии смогли в течение трёх десятилетий за 
счёт наукоёмких технологий сделать колоссальный рывок в эконо-
мике, догнав и опередив в своём развитии некоторые европейские 
государства. Так, Сингапур, ещё в 60-х годах прошлого столетия 
бывший беднейшей страной региона, в которой не хватало не толь-
ко продовольствия, но и пресной воды, входит в настоящее время 
в число стран с самым высоким ВВП на душу населения. Практи-
чески не имеющий собственных полезных ископаемых, Сингапур 
стал центром высоких технологий Юго-Восточной Азии.

Каким образом островная страна, где экономическая жизнь 
проходила в основном вокруг иностранных военных баз, смогла 
эволюционным путём перейти из одной эпохи в другую настолько 
успешно, что стала образцом не только для своего региона, но и 
для всего мира?

Сингапурское правительство определило несколько направ-
лений реформ: развитие образования, науки, здравоохранения, 
улучшение жилищных и материальных условий, быта населения, 
– которые оказывают непосредственное влияние на повышение 
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уровня жизни народа. В то же время такая политика позволила 
обеспечить ускоренное развитие постиндустриальных секторов 
экономики, сохранить благоприятную динамику роста. «Ожида-
емый мультипликационный эффект от проводимого курса может 
проявиться в повышении адаптивности экономической системы 
в целом и накоплении ресурсов для дальнейшего прорыва в по-
стиндустриальный мир» [Пахомова 2007]. Результатами реформ 
стали: идеологическая доктрина, направленная на формирование 
развитого общества; высокий уровень образования и здравоохра-
нения; благоприятные условия для жизни; высокообразованное и 
дисциплинированное население; благоприятный инвестиционный 
климат и высоко конкурентная среда; ведущие места в рейтингах 
экономической свободы, широкие возможности развития частного 
бизнеса [Сингапур… 2019].

У гуманитариев особый интерес вызывает идеологическая 
доктрина Сингапура, поскольку формирование современной про-
свещённой нации (The Nation of Excellence – нация совершенства) 
в Сингапуре проходило не на отрицании ценностей прошлого в 
угоду вестернизации, а как раз на основе традиционных ценно-
стей. Разработанная в 1988 году Ли Куан Ю и Го Чок Тонгом, эта 
доктрина включает такие ценности, как высокая мораль, солидар-
ность, чувство долга и ответственности перед обществом. Поли-
тика национального строительства Сингапура с 1990-х гг. нацеле-
на на имплементацию космополитизма в состав мировоззрения и 
«национального духа» («космополитический Сингапур»), и в то 
же время на усиление чувства гражданского патриотизма и кол-
лективной идентичности [Pi-Chun 2012].

Так называемая «Белая книга общих ценностей Сингапура», 
принятая 15 января 1991 года, содержала пять базовых принци-
пов: приоритет интересов общества над интересами личности; 
семья как основная ячейка общества; общественная поддержка 
и уважение личности; консенсус, а не конфронтация; социальная 
гармония и религиозная терпимость. Главными критериями обще-
ственно-политического развития выдвигались такие поведенче-
ские установки и ориентации, как рационализм, эффективность, 
строгое соблюдение иерархии властных структур, беспристраст-
ность и объективность руководства, равенство шансов и возмож-
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ностей [Сингапур… 2019]. В этатистской, по сути, направленно-
сти доктрины, в которой ничего не говорится о демократии, правах 
человека, гражданском обществе и т.д., прослеживается разумное 
сочетание современных форм организации и управления с соци-
альными (в основном конфуцианскими) традициями азиатского 
общества, под которыми имеются в виду: уважение и беспрекос-
ловное подчинение властям; усердие и трудолюбие; командный 
дух и чувство локтя («сюивизм»); тесные семейные узы.

В нациестроительстве главной целью полиэтнического Син-
гапура было провозглашено формирование поликультурного и 
многоязычного сообщества, в котором всем этническим группам 
конституция предоставляет равные права. Воспитание у граждан 
патриотизма происходит через ликвидацию экономического нера-
венства и повышение материального благосостояния (например, 
через реализацию приемлемой для населения жилищной програм-
мы, создание благоприятных условий для ведения бизнеса и пр.). 
Для этого, например, малайцам и индусам как немногочисленным 
этническим группам оказывались преференции в повышении об-
разовательного и профессионального уровня и укреплении эконо-
мических позиций. Таким образом, правительство страны смогло 
в конкретных условиях страны не просто предложить, но и реали-
зовать ту идеологию, которая отвечала требованиям народа и в то 
же время, не ломая традиций, придавала импульс продвижению 
вперёд. Властная элита не была скованна какой-либо конкретной 
официальной идеологией или догмой и могла свободно выбирать 
такую политико-экономическую доктрину, которая даёт населе-
нию лучшую жизнь. Основным принципом политики Сингапура 
выступил «рациональный прагматизм».

Определяющую роль в формировании нового высокотехно-
логичного общества сыграло образование, в основу которого был 
положен принцип: «Мыслящая школа, учащаяся нация». Все граж-
дане страны, от учеников и их родителей до членов правительства, 
должны быть приобщены, согласно этому принципу, к образова-
тельной среде и учиться всю жизнь. Все члены общества долж-
ны повышать свои профессиональные навыки, уметь творчески 
подходить к решению любой задачи. Созданная образовательная и 
научная среда приводила не только к развитию предприниматель-
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ства, но и к перестройке общественных отношений, при которой 
традиционные иерархические отношения становятся более откры-
тыми, равными и демократичными. 

Сингапурский опыт учит тому, что «хорошее общество» в 
любой точке мира – это не только и не столько модернизация об-
щественных институтов в духе вестернизации, но современное 
развитие с учётом традиций и культурных особенностей той или 
иной страны. Молодое поколение в системе образования Синга-
пура воспитывалось в духе ответственности за себя, свою семью, 
свою страну. В итоге в Юго-Восточной Азии появилось высоко-
технологичное, полиязычное (в Сингапуре четыре государствен-
ных языка) многонациональное, многоконфессиональное го-
сударство, в основе которого лежат принципы меритократии и 
толерантности.

Стартовые условия у постсоветских стран в 90-е годы про-
шлого века были куда более благоприятны для государственного 
строительства, нежели у Сингапура. Однако должным образом 
распорядиться этими преимуществами правительства этих стран 
не смогли. Для постсоветских государств опыт модернизации Син-
гапура служит ярким примером того, как с помощью интеллекту-
ального капитала можно превратить страну из отсталой в процве-
тающую, куда теперь ездят перенимать опыт те страны, которые, 
наоборот, вследствие социальных катаклизмов в конце ХХ века 
растеряли свой интеллектуальный капитал.

В Татарстане опыт Сингапура получает широкое распро-
странение как в системе школьного образования [Сингапурский 
метод… 2013], так и в системе подготовки госслужащих [Опыт 
Сингапура… 2010]. Об этом заявил глава российского Сбербанка 
Герман Греф: «Татарстан – наглядный пример того, как следует 
использовать опыт Сингапура. Когда меня спрашивают, что мы 
можем взять от Сингапура, я отвечаю, что надо лишь поехать в 
Татарстан и посмотреть» [Татарстан… 2011]. Сфера применения 
сингапурского опыта в Татарстане постоянно расширяется. Как 
сказал глава Татарстана Рустам Минниханов: «Важными направ-
лениями сотрудничества для нас являются сфера инноваций и ин-
фокоммуникационные технологии; городское планирование, архи-
тектурный дизайн и городское благоустройство; деловая и жилая 
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инфраструктуры; развитый городской общественный транспорт 
для «умного» города» [Сингапурский опыт… 2017].

Опыт Сингапура оказал большое влияние на становление не-
зависимого Казахстана. Н.А. Назарбаев отмечал: «В мае 1991 года 
Ли Куан Ю с неофициальным визитом посетил Алма-Ату. За пять 
дней, проведённых в Казахстане, он ознакомился с ситуацией в 
нашей стране и выступил перед группой молодых экономистов, 
работавших в тот момент в Совете министров Казахской ССР. 
Лекция Премьер-министра Сингапура в 1991 году стала для нас 
ориентиром при разработке долгосрочных государственных стра-
тегий. Нам нужно было определить, чего мы хотим достичь, чтобы 
найти свой путь развития» [Назарбаев 2006, с. 14].

Казахстан не только изучал опыт Сингапура в различных об-
ластях, но и претворял его в жизнь. Примерами наиболее удачной 
имплементации этого опыта служит работа электронного прави-
тельства, которая позволяет населению получить государственные 
услуги с минимальными контактами с чиновниками, а также про-
грамма профессиональной подготовки молодёжи в лучших зару-
бежных вузах «Болашак». Однако опыт островного государства 
не во всех сферах государственного строительства в Казахстане 
оказался столь успешно претворённым в жизнь. Немало казах-
станских государственных служащих прослушали курсы по го-
сударственному управлению Сингапура, однако это не привело к 
искоренению негативных явлений в области управления – корруп-
ции, непотизма, патронально-клиентальных отношений. В ноябре 
2000 г. Центральноазиатское Агентство политических исследова-
ний (ЦАПИ) впервые публично озвучило эту проблему на Круглом 
столе в г. Алматы «Кланы в Центральной Азии: традиции и совре-
менность». 

Клановые связи препятствуют притоку свежих сил в государ-
ственные структуры и представляют значительные препятствия 
для преобразования политической и экономической системы. 
Индивид, находящийся у власти и опутанный обязательствами 
перед родственниками или кланом, должен, прежде всего, защи-
щать узко групповые интересы, опираясь на которые он движется 
вверх по ступенькам властно-бюрократической пирамиды. Следуя 
нормативным принципам клановой солидарности, в которых они 
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находят подтверждение своему легальному статусу, клановые ав-
торитеты склонны к рутинному, конформистскому поведению (П. 
Штомпка). Они стремятся законсервировать устоявшиеся отноше-
ния, любая новация воспринимается ими как неприемлемая.

Выступая на встрече с представителями Президентского мо-
лодёжного кадрового резерва, Президент страны Касым-Жомарт 
Токаев отметил, что, пытаясь работать по-старому, некоторые госу-
дарственные служащие фактически тормозят модернизационные 
процессы в стране: «Отсутствуют нормативы численности руково-
дящих работников. Не всегда соблюдаются принципы меритокра-
тии. До сих пор имеются случаи покровительства, продвижения по 
служебной лестнице по знакомству, через влиятельных опекунов. 
Это недопустимо». И далее: «Казахстану необходима новая модель 
государственного управления, адекватная запросам общества, эф-
фективная и справедливая» [Тулеубекова 2020].

Между тем шесть направлений модернизация общественного 
сознания, изложенные в программе «Рухани жаңғыру» Первого 
президента Казахстана Н.А. Назарбаева, а именно – конкуренто-
способность, прагматизм, национальная идентичность, культ зна-
ния, эволюционное развитие, открытость сознания, под которым 
подразумевается готовность к переменам, способность учиться 
у других, перенимать лучший опыт – созвучны идеологическим 
принципам модернизации сингапурского общества. 

Готово ли казахстанское общество к такой кардинальной пере-
стройке общественного сознания, которая коренным образом мо-
жет изменить вектор общественного развития страны? Отчасти 
ответ на этот вопрос дают результаты социологического исследо-
вания, проведённого ИФПР КН МОН РК летом 2019 года. Как вы-
яснилось, для большинства казахстанцев главным фактором успе-
ха является удачный брак/крепкая семья, тогда как образование, 
политическая вовлечённость, рост профессионализма являются 
менее значимыми факторами в эффективной деятельности чело-
века (диаграмма 12).
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Диаграмма 12. Что способствует успеху в жизни для Вас и Ваших близких 
в первую очередь?

На вопрос: «С Вашей точки зрения, каким образом обозначен-
ные ниже обстоятельства влияют на жизненные позиции и миро-
воззрение человека?», – большинство респондентов указало на 
заботу о семье. Именно забота о семье является самым главным, 
что определяет, по мнению респондентов, мировоззрение челове-
ка и влияет на его жизненные позиции (71,6 %). На вопрос: «По 
Вашему мнению, какие институты общества (семья, образование, 
религия, СМИ, государство) в казахстанских условиях могут быть 
эффективным средством для развития общества, укрепления со-
гласия, единства и процветания?», – 91,4% респондентов указали 
на семью. 

Такая высокая оценка семьи, с одной стороны, внушает надеж-
ду на дальнейшее укрепление семьи как ячейки общества в усло-
виях глобального кризиса традиционных ценностей, но, с другой 
стороны, существует опасность, что при такой чрезмерной «семей-
ственности» принцип меритократии может давать сбои. Если же 
семейственность столь непреодолима, то может ли страна рассчи-
тывать на успех, аналогичный сингапурскому феномену? Ответ 
очевиден. Как Сингапур в своё время сделал ставку на человече-
ский капитал и меритократию, так и Казахстан должен следовать 
принципам меритократии, делая ставку на компетентные кадры, 
на открытость сознания как готовность к переменам и способность 
учиться у других, на культ знания, нравственные ценности соци-
ально-личностного развития.
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Представители экспертного сообщества оценили ряд особен-
ностей национальной культуры казахов в контексте задач модерни-
зации общественного сознания – диаграмма 13. 

Диаграмма 13. Какие особенности национальной культуры казахов, на Ваш 
взгляд, важны для модернизации общественного сознания?

Таким образом, экспертами особо выделены следующие клю-
чевые навыки:

• навыки адаптации и культурной ассимиляции, заключающи-
еся в способности принимать другие культуры и быстро воспри-
нимать всё новое;

• навыки интеллектуального и профессионального развития, 
заключающиеся в стремлении к новым знаниям и профессиона-
лизму;

• навыки толерантного отношения к традициям и культуре 
других народов.

Наличие общих ценностей способствует единству и консоли-
дации социума. Респондентам в социологическом опросе, прове-
дённом в 2019 г., был задан вопрос о факторах, которые препятству-
ют формированию общих ценностей в казахстанском обществе. В 
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большинстве случаев казахстанцы видят препятствия со стороны 
государства в их формировании: 31,8% респондентов указывают 
на формализм в работе государственных органов, 25,7% – на неза-
интересованность чиновников, 27,4% – на отсутствие связи госу-
дарственной политики с реальностью, 31,1% – на низкое качество 
образования. Меньшее количество респондентов предъявляют 
претензии населению: они указывают на недостаточный уровень 
интеллектуального развития общества – 39,7% респондентов; на 
существенные различия в образе жизни казахстанцев и, как след-
ствие, несовпадение ценностей – 18,5%; на отсутствие должного 
семейного воспитания – 18,8%%; на пассивность, отсутствие ин-
тереса к общественным процессам у населения – 17,7%; на но-
стальгию по советскому прошлому – 9%; на недостаточную ин-
формированность населения о задачах сплочения (консолидации) 
– 8,4%. Фактором, препятствующим формированию общих цен-
ностей, некоторые респонденты считают негативные материалы в 
СМИ и Интернете – 12,3%. Как видно из приведённых данных, на-
селение предъявляет управленцам довольно серьёзные претензии 
по выполнению идеологических функций.

Для формирования модернизированного общественного со-
знания у казахстанцев есть большой потенциал, и его важной со-
ставляющей является традиционная ментальность казахов, кото-
рая должна быть направлена в модернизационное русло. 

Для успешной модернизации общественного сознания, как 
отмечалось выше, необходимо отойти от семейственности в виде 
непотизма и патронально-клиентальных отношений. Государство 
должно осуществлять на деле принцип равенства всех граждан 
перед законом, независимо от их социального и какого-либо дру-
гого статуса. Нужно, чтобы люди верили в свою защищённость со 
стороны органов власти, которые должны олицетворять господ-
ство закона и неотвратимость наказания для тех, кто его нарушает. 
Сами же институты политической власти должны формироваться 
по единым, прозрачным, всем понятным демократическим пра-
вилам. Номенклатурный принцип подбора и расстановки кадров, 
разъедающее действие неформальных сетей, сохранение патро-
нально-клиентальных отношений ставят барьеры, зачастую не-
преодолимые, для прихода во власть управленцев нового типа, 
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способных эффективно решать сложнейшие задачи управления 
обществом в условиях его динамичного, во многом непредсказуе-
мого развития. И мы видим, что в этом направлении руководством 
страны уже предпринимаются определённые меры.

Цель, принципы, критерии эффективности управления 
формированием казахстанской идентичности

Цель политики идентичности предельно ясна. Эта цель – со-
циальная, политическая, культурная, духовная консолидация ка-
захстанского общества. Настоятельно требующая своего решения 
проблема заключается в путях, методах и технологиях достижения 
этой цели.

Анализ литературных источников и проведённые в рамках 
проекта ИФПР КН МОН РК самостоятельные исследования авто-
ров позволяют сделать вывод о том, что в построении и реализации 
концептуальной модели социально-политического менеджмента 
общеказахстанской идентичности следует руководствоваться сле-
дующими принципами:

• Принцип безусловного приоритета ориентации менеджмен-
та идентичности на ценности и смыслы духовно-личностного 
развития над утилитарно-прагматическими целями управленче-
ских воздействий. Этот принцип задаёт масштаб и критерий эти-
ческой оценки политики идентичности.

К сожалению, современные геополитические реалии дикту-
ют противоположную модель соотношения духовно-личностного 
и национального: «Когда самое дурное для человека переносится 
на коллективные реальности, признанные идеальными и сверх-
личными, то оно становится хорошим и даже превращается в долг. 
Эгоизм, корысть, самомнение, гордость, воля к могуществу, нена-
висть к другим, насилие – всё делается добродетелью, когда пере-
носится с личности на национальное целое» [Бердяев 1995, с. 99].

Кроме того, данный принцип означает преодоление многооб-
разных форм редукционизма в определении целевых ориентиров и 
критериев эффективности управления идентификационными про-
цессами. В первую очередь – преодоления экономического и по-
литического редукционизма.
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• Принцип свободы выбора идентичности.
• Принцип воздействия не на идентичность как таковую, а 

на социальные условия и контексты её формирования. Конкрети-
зацией этого принципа является стратегия формирования обще-
казахстанской культуры как основы конвергенции гражданской 
и этнической идентичности. Как было показано нами во второй 
книге настоящей монографии, в общеказахстанской культуре 
гражданские и этнокультурные модели нации являются полюсами 
или аттракторами процесса самоорганизации единой общенаци-
ональной казахстанской идентичности, формирующейся на своём 
собственном основании, как новое системное качество социума 
(см. [Формирование… 2019, с. 298]). 

• Принцип кооперации субъекта и объекта управления.
• Принцип социальной ответственности за близкие и отда-

лённые последствия принятия управленческих решений.
• Принцип стимулирования рефлексивной активности объек-

та управления. Управление рефлексивными структурами идентич-
ности не может строиться на основе их директивно-нормативного 
регулирования. Управление идентификационными процессами 
должно осуществляться посредством создания комплекса условий 
для актуализации собственного рефлексивного потенциала само-
регулирования, саморазвития объекта управления.

• Принцип создания информационной базы управления как 
инструментария навигации по субъективным онтологиям наци-
ональных, этнокультурных картин мира. Идентичность мульти-
культурного, полиэтнического социума включает в себя сетевую 
структуру взаимодействия «национальных образов мира» [Гачев 
1999], присущих различным этнокультурным общностям. Соот-
ветственно, политика идентичности должна проводиться с учётом 
специфики конкретных целевых групп, выявляемой на основе по-
стоянно действующего мониторинга.

• Принцип встраивания контекстуально-ситуационных за-
дач в стратегические приоритеты политики идентичности. При 
всей своей очевидности этого принципа его практическая реализа-
ция крайне сложна. 

• Принцип информационной безопасности, обеспечения индивиду-
альной и групповой защищённости от манипуляторных воздействий.
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• Принцип синергии традиций и инноваций.
• Принцип нелинейности принятия решений. Человеческие от-

ношения носят крайне нелинейный характер, «Нелинейна всегда и 
задача принятия решения, выбора» [Буданов 2009, с. 55].

Экспертам был задан вопрос о критериях или показателях эф-
фективности управления процессами формирования общеказах-
станской идентичности. Их ответы представлены на диаграмме 14.

Диаграмма 14. Какие показатели должны быть положены в оценку 
эффективности модели управления процессами формирования 

общеказахстанской идентичности? (%)

Основываясь на результатах экспертного опроса, можно пред-
ставить следующий комплекс ранжированных по степени их 
важности критериев, применимых к оценке эффективности со-
циально-политического управления процессами формирования 
общеказахстанской идентичности:

• Подотчётность органов власти, в том числе финансовая, по 
реализации программ перед населением;

• Наличие и эффективность работы механизмов по предотвра-
щению конфликтов;

• Наличие/отсутствие конфликтного потенциала в отношениях 
между этническими группами;

• Информационное обеспечение национальной политики (рабо-
та сайтов Домов дружбы, блогеров, местных радио, СМИ, ТВ и др.);

• Наличие инфраструктуры для проведения этнополитики 
(Домов дружбы, Домов этнокультурных объединений с наличием 
кружков по изучению государственного и родного языков и т.д.);
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8,4 

8,4 
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1,9 
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8,4 

2,8 

5,6 

13,1 

Информационное обеспечение 
национальной политики 

Наличие инфраструктуры для 
проведения этнополитики 

Подотчётность органов власти перед 
населением 

Наличие/отсутсвие конфликтного 
потенциала в межэтнических … 

Наличие и эффективность механизмов 
предотвращения конфликтов 

Участие всех этнических групп в 
принятии решений местных органов … 

Уровень адаптации мигрантов 

Обязательно Желательно Нет необходимости Затрудняюсь ответить 
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• Участие всех этнических групп в принятии решений мест-
ными органами власти;

• Уровень адаптации мигрантов.
Кроме того, важными критериями представляются:
• Доминирующий тип гражданской идентичности:
а) «Квалифицированная гражданственность» (компетентность 

в реализации гражданских прав и свобод, гражданская активность 
и ответственность);

б) «Паспортная» гражданская идентичность, гражданство как 
пассивное подданство.

• Степень распространения радикальных, экстремистских 
форм этнической и религиозной идентичности.

В исследовании феномена идентификации и в управлении 
идентификационными процессами следует обращать внимание не 
только и не столько на социальные группы, сколько на качество свя-
зи между людьми, – на то, какую форму в стране или в отдельном 
регионе приобретает (укрепляет, сохраняет, ослабляет, утрачивает) 
социокультурное пространство взаимодействий отдельных групп 
или кластеров гражданского общества в результате политико-управ-
ленческих воздействий. Наиболее общей формой моделирования 
этого пространства является бинарная оппозиция: консолидация 
(внутригрупповая и межгрупповая) – разобщённость (внутригруп-
повая и межгрупповая). Однако для более эффективного, адресного 
управления нужна более детализированная схема оценки внутри- 
и межгрупповых отношений. Эта схема может быть построена по 
следующей шкале: Консолидация (ценностно-смысловая общность, 
единство целей); Конвергенция (партнёрство, кооперация, согласо-
вание интересов, позиций); Взаимное безразличие; Конкуренция; 
Конфронтация (конфликт, взаимное неприятие, враждебность).

Мониторинг состояния и динамики изменения социокультур-
ного пространства идентичности отдельных групп или кластеров 
гражданского общества может проводиться на основе заполне-
ния (с заданной периодичностью) таблицы 31. В зависимости от 
конкретной ситуации наборы идентичностей могут свободно ва-
рьироваться и детализироваться. Например, могут оцениваться от-

1 В качестве методологии выявления модальностей межгрупповых отношений це-
лесообразно воспользоваться социометрией Д. Морено.
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ношения казахов и ряда этнических меньшинств, компактно про-
живающих в определённом регионе РК. Или предметом оценки 
могут становиться отношения приверженцев ислама с последова-
телями нетрадиционных для Казахстана религиозных верований 
и т.д. При этом в выборе целевых групп мониторинга внутри- и 
межгрупповых отношений следует руководствоваться важным 
указанием П. Бурдьё [2001, с. 272] о том, что субъективной логи-
ке идентификации свойственно преобразовывать ничтожные раз-
личия в контрадикторные противоположности: «В социальном 
пространстве минимум объективной дистанции может совпадать 
с максимумом субъективной: помимо прочего, это оттого, что наи-
более близкий «сосед» более всего и угрожает социальной иден-
тичности… в процессе взаимоподгонки надежд и возможностей 
именно ближайшее соседство становится главной ареной субъек-
тивных притязаний… вполне может статься, что социальное сосед-
ство, где локализуется последнее оставшееся различие, является 
также и точкой сильнейшего социального напряжения».

Таблица 3. Оценка характера взаимоотношений социальных страт

Основание
социальной

стратификации

Характер взаимоотношений

Консолидация Конвергенция Безразличие Конкуренция Конфронтация

Этническая идентичность

к р д к р д к р д к р д к р д

казахи (к)

русские (р)

другие (д)

Языковая идентичность

к р д к р д к р д к р д к р д

казахоязычные 
(к)

русскоязычные 
(р)

двуязычные (д)

Конфессиональная идентичность

м п д м п д м п д м п д м п д

мусульмане (м)
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православные 
(п)

другая религия 
(д)

Уровень жизни

з с б з с б з с б з с б з с б

зажиточные (з)

ср. достаток (с)

бедные (б)

Инновационные социально-политические технологии
менеджмента идентичности

Политическая антропология сетевой идентичности. Ре-
зультатом фундаментальных изменений социальной реальности 
в эпоху глобализации стали не только радикальные технические 
и геополитические изменения, но и трансформация системных 
свойств социального мира. Морфологически этот процесс выра-
жается в переходе к сетевой организации общества.

Современный тип общества Мануэль Кастельс [2010] харак-
теризует как глобальное сетевое общество. Глобальная сеть Ин-
тернета послужила основанием взрывного ускорения процессов 
восполнения (и вытеснения) традиционных социальных структур 
(жёстких, долговременных, централизованных, иерархических и 
т.д.) сетевой морфологией с присущими ей формами социальных 
связей (слабых, горизонтальных, ситуативных и т.д.). Используя 
сетевые информационно-коммуникативные технологии конструи-
рования «онлайн социальности», пользователи Интернета создают 
референтные группы сетевые «как бы сообщества» [Бауман 2005, 
с. 117], в том числе с необычными мировоззренческими представ-
лениями и политико-идеологическими установками, с весьма да-
лёкими от общепринятых нормативно-ценностными комплексами, 
«личностными образцами» и культурно-поведенческими стерео-
типами (правилами онлайн общения).

Происходящая в глобальном масштабе виртуализация важ-
нейших социально-политических институтов влечёт за собой 
превращение глобальной компьютерной сети в онтологически и 
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структурно приоритетную область социального конструирования 
реальности. Формируется такой онтологический диспозитив ре-
ального и виртуального пространства, в рамках которого вирту-
альное таким образом встроено в «первопорядковую» («констант-
ную») реальность, что обеспечивает себе практически полный 
контроль над ней. Диагностированное Ж. Бодрийяром исчезно-
вение, «имплозия» социального купируется «киберпротезирова-
нием», «компьютерной симуляцией» институционального строя 
общества. Главным инструментом такого киберпротезирования 
выступают технологии социального конструирования реальности 
через виртуализацию пространства формирования личностной и 
групповой идентичности.

М. Кастельс [2004, c. 154] отмечает: «…коренная трансформа-
ция социальности в сложных обществах сопровождалась заменой 
пространственных сообществ сетями в качестве основных форм 
социальности». С М. Кастельсом солидарна значительная часть 
авторов, анализирующих структурные особенности современного 
типа социальности. Например, А.В. Назарчук [2008, c. 70] пишет: 
«Если раньше сети представляли собой сегмент в целом несетево-
го мира, то сегодня всё, что не является сетями или ещё не является 
сетями, образует маргинализирующуюся часть мира, обречённого 
быть сетевым». С. Колесова [2017] предлагает интерпретировать 
переход современного общества к сетевой организации как воз-
никновение новой, сетевой социально-экономической (добавим – 
и духовной) формации.

Словом, современный мир – это мир, откочевавший из Галак-
тики Гуттенберга в Галактику Цукерберга. 

Традиционные понятия социального института, социально-
го действия, классовой структуры, социальной системы и прочие 
категории социальной теории, сформированные в рамках класси-
ческой парадигмы системно-иерархического построения объекта 
исследования, не могут характеризовать логико-семантическую 
структуру и особенности функционирования сетевого общества. 
Восполнение, а по ряду принципиально значимых параметров и 
вытеснение традиционных форм социальности её сетевыми фор-
мами означало переход к принципиально новому типу социальной 
комплексности. Глобальные сети, формирующие в наши дни ус-
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ловия повседневного социального бытия личности и социальных 
групп, находятся за пределами досягаемости и возможности эф-
фективных действий любых политических институтов, заключён-
ных в рамки национальных государств. «Кажется, уже все сделано 
для того, чтобы и глобализация условий жизни, и «фрагменти-
рованность», атомизация и приватизация повседневных усилий 
стали бы самоподдерживающимися и увековечивающими друг 
друга. Именно на этом фоне должны изучаться как логика, так и 
повальная нелогичность современных “проблем идентичности» и 
действий, которые вызывается ими к жизни» [Бауман 2005, c. 188].

Социальные институты как совокупности норм, регулирующих 
взаимодействие людей в той или иной сфере жизнедеятельности и 
встраивающих это взаимодействие в систему социальных ролей и 
статусов, на протяжении XIX и большей части XX в. существовали 
автономно от индивидов. В идеологеме сетевого информационного 
общества объекты и процессы рассматриваются как базы данных 
и пакеты сообщений, образующие единую информационно-комму-
никативную сеть. «Галактика Цукерберга» онтологически устроена 
по модели монадологии Лейбница, в которой каждая монада вирту-
ально воплощает и несёт в себе весь универсум, не будучи актуаль-
но связана с другими монадами. «Оплата доступа к киберпростран-
ству по расценкам местного телефонного тарифа ознаменовала 
смертный приговор общинной автономии; то было её символиче-
ское погребение. Сотовый телефон, предлагающий независимость 
даже от кабельных сетей и разъёмов, нанёс завершающий удар по 
тем претензиям на духовную общность, которые могла бы предъ-
явить пространственная близость» [Бауман 2005, c. 48].

В сетевом мире изменяется характер, механизм формирования 
и даже социальный и личностный смысл идентичности. М. Кастельс 
[2010, p. 3] пишет: «В мире, пронизанном глобальными потоками 
богатств, власти и образов, поиск идентичности, коллективной или 
индивидуальной, приписанной или сконструированной, становит-
ся фундаментальным источником социальных смыслов. Это не 
новый тренд, ибо идентичность, особенно религиозная и этниче-
ская идентичность, лежала у корней значения с начала человече-
ского общества. Однако в исторический период, характеризуемый 
широко распространённым деструктурированием организаций, 



363

Формирование казахстанской идентичности в контексте задач 
модернизации общественного сознания

делегитимизацией институтов, угасанием крупных общественных 
движений и эфемерностью культурных проявлений, идентичность 
становится главным, а иногда и единственным источником смыс-
лов. Люди все чаще организуют свои смыслы не вокруг того, что 
они делают, но на основе того, кем они являются, или своих пред-
ставлений о том, кем они являются». В свою очередь, представле-
ния людей о том, кем они являются, приобретают специфические 
особенности в виртуальном мире сетевых коммуникаций.

М. Шрофф и А. Фордхэм [2010, p. 303] предлагают для опи-
сания того, как представлен человек, его личность и идентичность 
в виртуальном мире сетевых коммуникаций использовать термин 
«цифровая тень». Однако эта тень такого рода, что она может при-
обрести известную независимость и даже власть над отбрасыва-
ющим её человеком. В формировании своего цифрового аватара 
индивид не скован большей частью запретов и норм, каким он вы-
нужден следовать в своей офлайн жизни. «Окно Овертона» в про-
странстве виртуальной коммуникации распахнуто настежь для 
реализации фантазий и прихотей, освобождения от комплексов и 
фобий, рискованных экспериментов и свободной игры с различны-
ми версиями-аватарами собственной идентичности. В виртуальном 
мире формируются новые личностные качества, всплывают на по-
верхность многие аспекты личности, дотоле скрытые от неё самой. 

Способы, с помощью которых мы взаимодействуем, говорим, 
читаем, думаем и обсуждаем наши побуждения и цели в Интерне-
те, значительно отличаются от способов, которыми мы осущест-
вляем эти действия в автономном режиме. «Однако ничто не мо-
жет быть более примечательным, как то, что наши онлайн-черты 
бессознательно импортируются в нашу офлайн-жизнь... и наша 
офлайн-персона всё больше напоминает наш аватар» [Aboujaoude 
2011, p. 9]. По мнению Элиаса Абуджауда, лишь немногие способ-
ны аккуратно разделять две сферы своего жизненного мира: он-
лайн и офлайн, виртуальную и реальную. «Однако для остальных 
из нас это разделение уже невозможно, и мы живём в чём-то, на-
поминающем мутную эмульсию, экзистенциальный эквивалент 
хорошо перемешанного винегрета» [Aboujaoude 2011, p. 20]. Во 
многих случаях виртуальная версия прекрасно дополняет реально-
го человека и выступает как продолжение его реальной личности. 
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Бывают и экстремальные версии виртуальной идентичности, когда 
выстраивание e-personality становится не столько киберпротезиро-
ванием, сколько обретением себя. Такой экстремальный опыт про-
делал Дэйви Уиндер.

В результате вирусной инфекции Д. Уиндер получил паралич 
и тяжёлое поражение мозга. Он поставил себе целью не возвратить 
себе утраченную индивидуальность, но создать совершенно но-
вую, составленную из ряда аватар в киберпространстве Интернета. 
При этом аватары становились не разного рода масками, за кото-
рыми скрывалась личность их создателя. Они должны были стать 
составными частями, гранями его множественной или совместной 
идентичности. Своё решение Д. Уиндер [2008, p. 223] обосновы-
вает следующим образом: «Мы живём в сетевом мире... традици-
онное понимание идентичности, которое говорит, что у нас есть 
одна, доминирующая, основная идентичность, которая определя-
ет нас как личность, просто больше не имеет силы, поскольку мы 
стремглав мчимся в цифровую эру. В наш век социальных сетей, 
блогов, захватывающих игр и виртуальных миров не может быть 
ни одной части нас, которая отражала бы всё, что мы есть».

Таким образом, в современном мире с его мозаично-сетевой 
морфологией множественность культурных моделей идентич-
ности перетекает во множественную онлайн и офлайн Эго-иден-
тичность как составляющую нового типа ментальности – сетевой 
ментальности.

С. Колесова [2017] выделяет следующие характеристики сете-
вой ментальности:

− «яркий вид квази-религии, архаической, утопической веры, 
опирающейся на типичную переходную “мораль слабых” – по-
требность в справедливости, устранении власти господствующей 
элиты, в свободомыслии и свободолюбии»;

− «пуэрилизм, инфантилизм, революционный максимализм и 
подростковость, типичная стихийная мифология обиды и бегства, 
безыдейность, бесцельность»;

− «В сети подражают не героям, а паттернам, образам воспри-
ятия и действия, сканирующим реальность, это подражание об-
разует плотный слой вождизма, размытого лидерства, различных 
фасцинирующих точек притяжения, где управление происходит из 
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разных узлов сетевой наладки. Это – архаическое свойство т.н. по-
тестарных (довластных) структур, при которых сама сеть (как в 
традиционных общинных культурах) образует квази-семью, квази-
общину, квази-братство, управление в которой децентрализовано».

Для политической антропологии сети наиболее важной ха-
рактеристикой сетевой ментальности, генерирующей ценности 
и смыслы политической идентификации, является то, что сеть – 
принципиальный антагонист жёстких структур и иерархий: «Сеть 
насыщена протестом как таковым, но особенно протестом против 
структуры, какой бы она не была – собственно властной или име-
ющей какое-то доминирование… Справедливость и правда – глав-
ные, непреходящие ценности сети, всех её ответвлений и слоёв, 
справедливость сеть воспринимает прежде всего как неэлитарное, 
не возвышающееся над общностью состояние, либо как любое не 
закрытое, не замкнутое состояние. Общинный, квази-социали-
стический, эгалитарный и меритократический настрой этой мен-
тальности вдохновляется требованиями свободы, воли, которые, 
однако, не означают претензии сети на власть (структуру). Сеть 
нуждается не во власти, а в постоянном горизонтальном децен-
трализованном обмене, взаимности, непрерывной взаимосвязи, её 
жизненное кредо – стабильность и обновление, подвижность, гиб-
кость, пластичность, в том числе пластичность властных структур 
в их отношениях с обществом (общиной)» [Колесова 2017].

Указанные особенности сетевой морфологии политической 
идентификации должны в полной мере учитываться в концептуаль-
ных моделях социально-политического менеджмента идентичности. 

Роль виртуальных медиа-коммуникаций в формировании 
поля межэтнических взаимодействий. Для значительной части 
населения ряда стран современного мира Интернет из системы 
навигации по информационным массивам превратился в привыч-
ную, насущно необходимую среду обитания. Современный чело-
век зарабатывает и тратит деньги, лечится, развлекается, слушает 
проповеди, участвует в голосовании, покупает товары с помощью 
цифровых технологий, не покидая помещения, что казалось невоз-
можным ещё пару десятилетий назад. 

Расширяет свои границы Интернет и в Казахстане. «Проникнове-
ние социальных сетей за последние годы в Казахстане увеличилось. 
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Например, если осенью 2016 казахстанский сегмент аудитории Фейс-
бук составлял 1 млн. человек, то уже через год, осенью 2017 года, эта 
цифра достигла 2,5 млн. человек. Подавляющее большинство казах-
станцев (66,2%) пользуется соцсетями. А именно, продуктами компа-
нии Фейсбук: Инстаграм, Вацап и Фейсбук» [Сыздыкова 2018].

Данные социологического исследования свидетельствуют о 
том, что Интернет оказывает намного большее влияние на форми-
рование общественного мнения по внутриполитическим вопро-
сам, чем традиционные СМИ – см. диаграммы 15, 16. 

Диаграмма 15. Какой источник информации сильнее всего влияет на Ваше 
мнение по вопросу о межнациональных отношениях в Казахстане? (население)

Диаграмма 16. Какой из основных источников информации сильнее всего влияет 
на мнение казахстанцев по следующим вопросам: (эксперты)

Скорее всего, помимо такого очевидного фактора, как инте-
грация Интернета в нашу повседневную жизнь, предпочтение 
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в сторону Интернет-ресурсов связано с тем, что традиционные 
средства массовой информации зачастую не рискуют публиковать 
острый материал, посвящённый межнациональным отношениям. 
На основе ответов экспертов можно сделать вывод, что чаще всего 
резонансные материалы по проблемам межэтнических отношений 
в Казахстане можно встретить в Интернет-ресурсах – 76,6%, в то 
время как меньше всего они афишируются телевидением – 36,4%. 

Социологический опрос подтвердил предварительную гипо-
тезу о том, что степень влияния конкретного источника информа-
ции разнится в зависимости от возрастной группы респондентов. 
Так, например, степень влияния телевидения растёт с возрастом 
респондентов, в то время как обратно-пропорциональная зависи-
мость характерна для такого информационного ресурса, как соци-
альные сети – диаграмма 17.

Диаграмма 17. Степень влияния телевидения и социальных сетей на мнения 
респондентов по вопросам межэтнических отношений (население, возрастной срез)

Как показал экспертный опрос, именно в Интернете циркули-
рует наибольшее количество негативно окрашенной информации 
по теме межнациональных отношений – диаграмма 18.
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Диаграмма 18. Как часто Вы встречаете в медийном пространстве страны 
материалы по теме межнациональных отношений, которые препятствуют 

объединению казахстанского общества? (%)

Контроль над массовым сознанием с помощью информаци-
онных технологий становится основным типом осуществления 
властных функций в демократических обществах в отличие от на-
силия, подавления, императивного повеления и других форм физи-
ческого принуждения, на которых основана власть тоталитарных, 
деспотических режимов. Посредством управления информацион-
но-коммуникативными кодами СМИ современная власть форми-
рует когнитивные и символические структуры (в том числе нео-
сознаваемые диспозиции, предрасположенности), в соответствии 
с которыми нужно воспринимать социальный мир, в том числе и 
саму власть. 

Так называемые «ботофермы» – яркий пример работы власт-
ных структур в виртуальном пространстве. В аналитическом Ин-
тернет-журнале dialog.kz бывший сотрудник одной из таких бо-
тоферм раскрывает суть их работы: «При каждой ботоферме есть 
отдел аналитики. Он занимается анализом соцсетей. Ищет нега-
тивные или позитивные посты – что написали про тот или иной 
государственный орган или институт. К примеру, в специальные 
скрининговые программы, которые мониторят все социальные 
сети, забивается тег «НСОД» (Национальный совет обществен-
ного доверия – авт.), и они выдают все результаты по этому тегу. 
Через эти программы аналитики получают моментальные уве-
домления о появлении новых постов. Как только пост появляется, 
ссылка на него раскидывается по сотрудникам ботоферм, и они на-
чинают его отрабатывать. Пишут комментарии, лайкают, делятся 
информацией и т.д. Кроме того, делается рассылка – так называ-
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емые «посевы» по различным группам в соцсетях. Создают, так 
сказать, общественное мнение. Ботофермы – это набор фейков, за 
которыми скрываются реальные люди. … В принципе, у каждого 
крупного чиновника есть своя небольшая ботоферма – 5-6 человек. 
И если против него начинается нагнетание негатива, он их под-
ключает» [Кто в Казахстане… 2020].

С появлением таких структур мистификация становится то-
тальной, причём её главным инструментом выступают цифровые 
технологии социального конструирования виртуальной реально-
сти информационного пространства. Хорошо, если бы боты рабо-
тали на формирование толерантного климата в обществе. Однако, 
как стало особенно очевидно в период последних событий в Кордае 
(февраль 2020 года), когда в межэтнических столкновениях погиб-
ли и получили тяжёлые травмы люди, многие владельцы ботоферм 
не только не стремятся к сглаживанию противоречий, но наоборот 
доводят их до крайне опасной черты. Создаётся впечатление, что 
шквал национализма перекрыл все здравомыслящие голоса в со-
циальных сетях. Если одни политики предлагали дунганам пере-
селиться из обжитых мест в другие регионы страны, то нашлись и 
такие общественные деятели, кто вовсе предлагал переселить их 
в Китай. Так, обычный дорожный конфликт, которые ежедневно 
происходят на улицах населённых пунктов, перерос при помощи 
ботоферм из бытовой драки в погромы с человеческими жертвами. 

Социальные процессы в информационную эпоху становят-
ся во всё возрастающей степени конструируемыми, программи-
руемыми и манипулируемыми. Именно с такими особенностями 
социальных процессов в условиях виртуализации политической 
жизни связано, например, обращение к национализму тех людей, 
которые были далеки от политики вообще. Отечественный публи-
цист Ж. Асылбеков [2020] пишет: «Кстати, когда многие говорят, 
что в возникновении таких эксцессов виноваты власть, нерешён-
ность социальных проблем и коррупция, у меня возникает встреч-
ный вопрос: но почему недовольные срывают свой гнев на пред-
ставителях других этносов, которые, в отличие от власти, уж точно 
не несут ответственности за то, что эти люди оказались в таком по-
ложении? Да и реакция на события в Кордайском районе наглядно 
показала, что дело не только и не столько в социальных проблемах 
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(хотя они тоже не могут не влиять), сколько в каких-то ментальных 
изменениях, вызванных, скорее всего, падением образовательного 
уровня, правовым нигилизмом и архаизацией сознания». 

Позитивная интенция на этнокультурное разнообразие, стрем-
ление к социальной консолидации, которыми традиционно от-
личался казахстанский социум, сменились в социальных сетях 
жёстким противостоянием этносов. Ж. Асылбеков [2000] предла-
гает отслеживать посты так называемых «лидеров общественно-
го мнения», имеющих тысячи, а то и десятки тысяч подписчиков: 
«Ведь именно от некоторых из этих людей во время трагических 
событий в Кордайском районе и после исходили, а затем тиражи-
ровались всевозможные слухи и фейковые новости (впоследствии 
либо опровергнутые на официальном уровне, либо не подтвердив-
шиеся), которые лишь подогревали ксенофобские настроения».

Государство пытается противостоять фейковым информаци-
онным потокам, угрожающим миру и стабильности в стране. До 2 
тыс. увеличить количество грантов по «информационной безопас-
ности» поручил президент РК Касым-Жомарт Токаев на совещании 
по реализации госпрограммы «Цифровой Казахстан». Президент 
дал поручение правительству совместно с правоохранительными 
органами обеспечить эффективную защиту информационных ре-
сурсов и «цифрового суверенитета» в целом. По заявлению главы 
государства, следует продолжить работу по созданию 10 оператив-
ных центров информационной безопасности [До 2 тыс. … 2020].

Необходимость изменения подхода к задачам управления 
социальными трансформациями, в том числе трансформация-
ми идентификационных процессов в виртуальном пространстве, 
когда стратегии политического менеджмента выстраиваются как 
ответные реакции на некий событийный ряд, продиктована зада-
чами экономической, социально-политической и духовной модер-
низации государства и общества. Реализовать модернизационные 
задачи, стоящие перед казахстанским обществом, невозможно не 
изменив методологию и политические технологии событийных ре-
акций, трансформировав их в системный, стратегический подход, 
при помощи которого можно было бы эффективно способствовать 
развитию процессов самоорганизации социального целого, обе-
спечивающих мир и стабильность в обществе.
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Цифровые технологии и религиозный экстремизм. За годы 
независимости в Республике Казахстан роль религии в обществен-
ной жизни стремительно возросла: расширились сферы влияния 
традиционных религиозных институтов и их социальные функции, 
появились новые деноминации, усилилась восприимчивость широ-
ких кругов населения к религиозному воздействию, получило раз-
витие религиозное просвещение и образование. В числе причин ак-
тивизации религиозного фактора исследователи называют реакцию 
на жёсткую антирелигиозную политику в советское время, высокий 
уровень безработицы, снижение уровня жизни и социальную неза-
щищённость основной части населения, резкую дифференциацию 
общества по уровню доходов, отсутствие объединяющей людей 
государственной идеологии, беззаконие отдельных коррумпирован-
ных представителей власти, попирающих права и свободы граждан. 

Повышение степени религиозности населения не несёт в себе со-
циально-деструктивного начала, и эту проблему не нужно было бы 
переводить в политический контекст, если бы не распространение, 
наряду с традиционными, экстремистских религиозных учений и ор-
ганизаций. Они появились в стране в годы независимости вместе с 
религиозными свободами и особенно интенсивно стали внедряться в 
социум по мере цифровизации социально-культурного пространства. 
Плодами цифровизации весьма успешно пользуются ретрансляторы 
идеологии экстремистских религиозных направлений. В связи с этим 
в пятом приоритете Третьей модернизации Первый Президент стра-
ны Нурсултан Назарбаев обозначил направления борьбы с киберпре-
ступностью, религиозным экстремизмом и терроризмом. 

Сразу оговоримся, что термин «религиозный экстремизм» 
концептуально противоречив: религия по своей сути не может не-
сти в себе агрессию, а если несёт, то это уже не религия. Но нельзя 
отрицать, что экстремизм активно эксплуатирует отдельные док-
тринальные положения религии (в настоящее время наиболее ак-
тивно используются исламские доктрины). Руководитель отдела 
межконфессиональных отношений Международного центра куль-
тур и религий Диана Есенова [2017] отмечает: «Анализ тех актов 
терроризма, которые произошли на территории Казахстана в пре-
дыдущие годы, показывает, что все они были совершены под при-
крытием радикальных религиозных идей». Столь же очевидно, что 
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так называемый «религиозный экстремизм» не может быть чисто 
религиозным. Экстремистская идеология в обязательном порядке 
включает в себя иные, внерелигиозные факторы. 

Первые ростки религиозного экстремизма появились в Казах-
стане ещё в 90-е годы прошлого века, когда в стране действовали 
весьма либеральные законы по защите свободы вероисповеданий. 
Под видом религиозных просветителей в страну устремился поток 
миссионеров нетрадиционного толка. За рубеж (в Пакистан, Египет, 
Турцию и другие страны) отправлялись получать бесплатное рели-
гиозное образование молодые люди, становящиеся по возвращению 
имамами. Многие мечети, построенные в 1990-х годах на средства 
иностранных благотворителей, были автономными и не желали 
подчиняться Духовному управлению мусульман Казахстана. На 
рынках открыто продавалась поступившая по разным каналам экс-
тремистская литература. Учёные ИФПР КН МОН РК, в том числе и 
авторы настоящего раздела монографии, одними из первых в стране 
в 2000-х годах провели серию исследований угроз распространения 
религиозного экстремизма в Казахстане. На основании этих иссле-
дований было подготовлено около десятка научно-аналитических 
докладов и разработан ряд рекомендаций для органов управления 
республики. Исследовали тогда сделали однозначный вывод: в Ка-
захстане религиозный экстремизм имеет и почву, и потенциал рас-
ширения, что и доказали прошедшие на территории страны в 2011, 
2012 и 2016 годах теракты с человеческими жертвами.

С распространением Интернета коммуникативные возможности 
религиозных экстремистов в ведении пропаганды значительно рас-
ширились. Ушла в прошлое широко применявшаяся в 2000-х годах 
практика пропаганды экстремистских идей через распространение 
отпечатанных листовок посредством навязывания их случайным про-
хожим или подбрасывания в почтовые ящики. Отпала необходимость 
создавать нелегальные типографии для издания книг экстремистско-
го характера или перевозить их с риском для собственной безопас-
ности через границу. Исследователи указывают на смещение акцен-
тов в подрывной деятельности экстремистских групп, перенесённой 
в социальные сети: «…Экстремистские группировки в социальных 
сетях не используют каких-либо открытых форм распространений 
радикальных идей, связанных с насильственным свержением кон-
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ституционного строя. Большая часть групп пропагандирует непри-
язнь по отношению к политическому режиму соседних государств 
(постсоветских) и Республики Казахстан, нацистскую атрибутику, 
используемую представителями других национальностей, прожива-
ющих в Республике Казахстан, тем самым разжигая национальную 
рознь и подрывая имидж Казахстана как толерантного государства» 
[Абдрашев 2018]. Это опасный тренд, поскольку этническая и рели-
гиозная идентичности у этносов Казахстана пересекаются, а многие 
из провоцирующих и питающих разного рода экстремизм (религи-
озный, националистический, политический) социально-экономиче-
ских проблем остаются нерешёнными.

В социокультурном цифровом пространстве используются как 
апробированные, так и новые средства воздействия на обществен-
ное сознание. Современные миссионеры не ездят, как в средние 
века, в отдалённые точки планеты, а с помощью цифровых техноло-
гий (проповедей, консультаций через социальные сети – Facebook, 
ВКонтакте, Instagram, мессенджеры – WhatsApp, Telegram) про-
должают привлекать в свои ряды граждан, имеющих лишь самое 
поверхностное представление о религии. Об эффективности тако-
го рода пропаганды свидетельствует довольно значительное коли-
чество казахстанских граждан, уехавших в Сирию для участия в 
боевых действиях на стороне террористических организаций. Из 
собственных заявлений участников террористических группиро-
вок выяснилось, что многие из них впервые услышали и увидели 
экстремистские проповеди в социальных сетях, на экстремистских 
сайтах, в сообщениях в WhatsApp и Telegram. 

Страна должна быть готова к тому, что пропаганда экстре-
мистов с каждым годом будет всё более совершенствоваться. В 
Государственной программе по противодействию религиозному 
экстремизму и терроризму в Республике Казахстан на 2018 - 2022 
годы [2018], утверждённой 15 марта 2018 года, «отмечается повы-
шение качества технической, художественной и психологической 
составляющих размещаемых в Интернете информационно-пропа-
гандистских материалов террористических организаций. Исполь-
зование социальных сетей позволяет эмиссарам международных 
террористических организаций значительно расширить свою ау-
диторию, перевести проводимую агитацию на системную основу». 
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 В целях ограждения пользователей Интернета и социальных 
сетей от влияния пропаганды терроризма проводится мониторинг 
информационного пространства на предмет соблюдения законо-
дательства Республики Казахстан. В качестве превентивных мер 
в Программе намечено обеспечение постоянного мониторинга 
средств массовой информации, Интернет-ресурсов, в том числе 
социальных сетей, на предмет выявления материалов, содержа-
щих пропаганду идей экстремизма и терроризма, и принятия в 
установленном законом порядке мер судебного и внесудебного 
(по предписаниям уполномоченных органов) запрета по их рас-
пространению [Государственная…2018].

За годы независимости число приверженцев религиозного экс-
тремизма в стране увеличилось. Одна из самых серьёзных причин 
– религиозная неграмотность населения. Хотя заметно возросло 
число учебных заведений, готовящих священнослужителей для раз-
ных конфессий: функционирует Исламский университет, несколько 
десятков медресе, епархиальное духовное училище, практически 
каждая большая деноминация имеет своё образовательное заведе-
ние, – ситуацию в области религиозного просвещения переломить 
не удаётся. Исследование религиозности населения Казахстана, 
проведённое в 2019 г., свидетельствует о том, что в области религио-
ведения основная масса населения, несмотря на усилия государства 
в этом направлении, всё так же демонстрирует низкую осведомлён-
ность в важнейших вопросах веры. Так, при просьбе назвать посту-
латы своей религии, респонденты смогли назвать лишь некоторые 
из них, да и то связанные с национальной традицией. Лишь едини-
цы говорят о том, что Божьи заповеди стали нормой их поведения в 
быту. При этом верующими называют себя 80,6% опрошенных, хотя 
состоящими в религиозной общине и соблюдающими религиозные 
нормы являются лишь 13,8% респондентов. В такой ситуации, когда 
большинство населения не выполняет религиозные предписания, и 
лишь по праздникам посещает культовые учреждения, отдавая дань 
национальным традициям, говорить о религиозном ренессансе в 
Казахстане, конечно же, преждевременно. 

Сложившейся ситуацией умело пользуются идеологи экстре-
мизма, а цифровые технологии в таких условиях могут повысить 
уровень экстремистской угрозы. 
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Выводы и рекомендации

1) Носителем государственно-политического суверенитета 
является народ как коллективная идентичность. Согласно тради-
ционному пониманию народа, в основе этой идентичности лежит 
единство территории, истории, культуры, языка. Коллективная 
идентичность народа формируется в мире надындивидуальных 
ценностей и смыслов. Эти ценности, вокруг которых объединяют-
ся без принуждения, есть коллективная духовная собственность, 
коллективный символический капитал, не подлежащий приватиза-
ции групповыми идеологиями.

Вместе с тем народ образуется множеством социальных групп 
с присущими им локальными идентичностями разного рода: ре-
альными и воображаемыми, символическими и виртуальными, 
аскриптивными и сконструированными. Национальная идентич-
ность включает в себя не только когнитивно-рассудочные, но и 
эмоционально-чувственные, ценностные, эстетические, мораль-
но-этические компоненты. То есть национальная идентичность 
фундаментально диалектична – это не только единство многооб-
разного, но и многообразие единств. Тем самым определена не-
обходимость применения комплекса логических систем в концеп-
туальном моделировании социально-политического менеджмента 
процессов формирования общеказахстанской идентичности.

2) Проведённое исследование является первым в отечествен-
ной социогуманитарной науке опытом разработки концептуаль-
ной модели социально-политического менеджмента процессов 
формирования общеказахстанской идентичности. Продолжение 
начатой работы должно проводиться на основе новых научно-ис-
следовательских проектов, предусматривающих применение меж-
дисциплинарных и трансдисциплинарных подходов. В частности, 
необходимо приступить к разработке синергетического аппарата и 
математических моделей анализа и прогноза динамики идентифи-
кационных процессов в Казахстане.

3) Повестка модернизационных преобразований общественно-
го сознания и механизмы поддержания коллективной идентичности 
должны быть гибкими и способными оперативно реагировать на обо-
значившиеся тенденции изменений в социально-психологических 
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установках различных социальных групп казахстанского общества. 
Для этого необходимо вести постоянно действующий мониторинг со-
циальных настроений, рассматривая его как важнейшую составную 
часть модели социально-политического менеджмента идентичности.

4) В целях улучшения нашего понимания языковых и межэт-
нических границ и конфликтов, мы должны исследовать накла-
дывающиеся друг на друга и пересекающиеся категории лингви-
стической идентификации в их отношении к социальным связям 
и обозначить лежащие в их основе и взаимодействующие между 
собой процессы на разных уровнях общественных иерархий, кото-
рые противодействуют процессам консолидации и формирования 
общенациональной идентичности.

5) На фоне глобального кризиса национально-государствен-
ной идентичности выделяется ряд стран, прежде всего, из числа 
государств Юго-Восточной Азии, преуспевших в решении задач 
консолидации общества при проведении эффективной духовной, 
социальной, экономической, политической, культурной модерни-
зации. Их опыт необходимо изучить и применить с необходимыми 
корректировками к управлению процессами формирования обще-
казахстанской идентичности и к её преобразованию в креативный 
ресурс и мотивацию инновационного общественного развития.

6) Пространство социокультурной и политико-идеологиче-
ской идентификации современного общества становится демо-
кратическим и правовым при условии отказа от идеологических 
претензий на владение абсолютной истиной, признания принци-
пиального равноправия конкурирующих позиций и точек зрения 
при осуществлении социально-политического управления иденти-
фикационными процессами.

Перечисленным критериям в наибольшей степени отвечают 
информационно-коммуникативные технологии управления массо-
вым сознанием. В этой связи чрезвычайно важной и перспектив-
ной представляется задача использовать данные технологии для 
построения и реализации моделей управления развитием межэт-
нических и межконфессиональных отношений. 

7) Проблема использования средствами массовой информации 
и социальными сетями языка вражды для возбуждения националь-
ной, религиозной и иной розни, медиа-раскачивания ситуации в сфе-
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ре межэтнических отношений в последнее время привлекает к себе 
пристальное внимание политиков, общественных деятелей, учёных, 
в том числе и в Казахстане. Коннотации этнической враждебности, 
противопоставления, взаимного неприятия присутствуют в учебных 
пособиях, научных и научно-популярных статьях, публичных вы-
ступлениях. В этой связи представляется чрезвычайно актуальным 
и практически значимым осуществление мониторинга языка этниче-
ской конфронтации в научно-информационном пространстве Казах-
стана. С помощью такого мониторинга можно будет определить оп-
тимальные способы распространения через научно-информационное 
поле РК идеологии гуманизма, этнической толерантности, равенства 
граждан и народов, разработать научно-методические рекомендации 
для журналистов, освещающих межэтнические отношения.

8) В Казахстане, как и во многих других странах, всё более на-
стоятельной становится задача противодействия влиянию различно-
го рода деструктивных псевдорелигиозных культов и учений. Эти 
задача должна решаться не только силовыми методами, но и приме-
нением информационно-коммуникативных технологий управления 
идентификационными стратегиями массового сознания.

Построение и реализация соответствующих моделей требует 
изменения стиля, языка, способов подачи материала, его адаптации 
к социально-психологическим структурам потребителя инфор-
мации, возникающим в условиях распространения стереотипов 
массовой культуры. Между тем официальная информация, предо-
ставляемая казахстанским СМИ структурами, ответственными за 
установление, поддержку и развитие связей с общественностью, 
редко отвечает современным требованиям, проигрывая в этом от-
ношении оппозиционным силам. 

В этой связи следует принять меры к обучению персонала 
соответствующих служб приёмам политической риторики, PR-
технологиям, навыкам общения с журналистами, особенностям 
подготовки информационных и аналитических материалов. 
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Кадыржанов Р.К. 

           КАЗАХСТАНСКАЯ ИДЕНТИЧНОСТЬ: 
ВЗАИМОДЕЙСТВИЕ ЭТНИЧЕСКИХ 

И ГРАЖДАНСКИХ ТЕНДЕНЦИЙ В МОДЕРНИЗАЦИИ 
ОБЩЕСТВЕННОГО СОЗНАНИЯ 

Национальное строительство как синтез гражданской 
и этнической идентичностей

Одной из главных характеристик современного мира является 
его политическое развитие в рамках национальных государств. Со-
временный мир разделен на национальные государства, число ко-
торых составляет около двухсот. Социально-политическое разви-
тие современного мира происходит в национальных государствах 
и между национальными государствами. Пройдя длительную эво-
люцию, современное государство приняло форму национального 
государства, которое стало доминирующим в сегодняшнем мире. 

Национальное государство имеет три важнейшие характери-
стики, или атрибута: территория, население и государственный 
аппарат. Население национального государства определяется как 
нация, то есть сообщество людей, объединенных общей культу-
рой, языком, историей, сознанием принадлежности к единому и 
общему для всех членов сообщества государству. Территория на-
ционального государства представляет собой ту часть земной 
поверхности, на которой проживает нация и которая признается 
международным сообществом в качестве легитимной формы су-
ществования этой нации и государства. Государственный аппарат 
как третий атрибут национального государства соединяет между 
собой нацию и территорию, осуществляя управление и юрисдик-
цию государства на его территории в интересах нации.

Один из классиков теории наций и национализма Эрнест Гел-
лнер определил нацию как единство политического и культурного 
сообществ в рамках национального государства (Геллнер). В поня-
тии нации тесно переплетены политические и культурные аспекты 
объединения сообщества людей на данной территории в нацию. 
Исторически в процессах формирования наций в одних частях 
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мира доминирующее значение получали политические факторы, 
а в других культурные факторы. В зависимости от того, какие 
факторы доминируют в формировании нации – политические или 
культурные – нации делятся экспертами на два вида, получившие 
название гражданских и этнических. 

Разделение наций на этнические и гражданские ввел в своей кни-
ге «Идея национализма» немецкий философ Ханс Кон (HansKohn). 
Кон был первым в изучении наций и национализма, кто выделил два 
типа наций, один из которых возник в западной Европе, а другой – в 
восточной и центральной Европе (Kohn). В дальнейшем это разделе-
ние получило развитие в виде разделения наций на гражданские и эт-
нические, при этом гражданские нации соответствовали западному 
типу нации, а этнические нации – восточному типу нации. В опре-
делении гражданской нации ведущую роль играют социально-поли-
тические институты, такие как право, конституция, либерально-де-
мократические и гражданские организации и движения. Этнические 
нации определяются в литературе как нации, в построении которых 
главную роль играют этнокультурные факторы. Здесь нация понима-
ется как основанная на системе родства, происхождении от единого 
(чаще всего вымышленного, мифического) предка. Этническую на-
цию объединяют такие культурные факторы, как язык, религия, тра-
диции и обычаи, исторические представления, и многие другие. 

В современных национальных государствах построение на-
ции невозможно осуществить исключительно на этнокультурных 
элементах. Неизбежным в национальном строительстве являет-
ся обращение к его гражданским элементам, включая институты 
гражданского общества, гражданских правовых норм, системы 
представительства, без которых граждане не могут ощущать взаи-
мосвязь с государством. Иначе они не будут воспринимать государ-
ство, гражданами которого они являются, как свое национальное 
государство. В еще большей мере развитие гражданских элемен-
тов необходимо в полиэтническом обществе, чтобы граждане, не-
смотря на этнические и культурные различия, рассматривали друг 
друга как равных во всех отношениях и вносили бы свой вклад в 
успех и развитие нации и государства. 

Сегодня национальное строительство в различных регионах 
мира приобрело форму синтеза этнической и гражданской нации. 
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Этот синтез ученые также определяют как национальную интегра-
цию. Взаимоотношения гражданской и этнической форм нации по-
средством их синтеза имеет место  во многих новых независимых 
государствах.  Неслучайно поэтому Смит и другие теоретики на-
циональной идентичности утверждают, что в каждой нации содер-
жатся гражданские и этнические элементы в различной степени 
и форме. В истории одной и той же нации в одни моменты могут, 
например, преобладать гражданские и территориальные элементы, 
тогда как в другие моменты могут доминировать этнические и язы-
ковые, лингвистические аспекты (Smith, 13).

Однако, даже западный опыт развития национальных про-
цессов, который рассматривается как образец гражданской нации, 
демонстрирует, что  этнокультурный элемент в нации никуда не 
исчезает. При этом модернизация не только интегрирует людей 
различного этнокультурного происхождения в единое сообщество, 
но и не менее сильно вызывает в них потребность подчеркивания 
своей особенности, отличия от других и, соответственно, укрепле-
ния своей этнокультурной идентичности. В 1970 гг. обострились 
этнокультурные проблемы в таких западных странах, как Бельгия, 
Великобритания, Испания, Канада, да и в самих США расовый, 
то есть этнокультурный по своей сущности, вопрос еще далек от 
своего разрешения. Вот почему, как считает Коннор, национальное 
строительство, не учитывающее этнокультурные аспекты, в зна-
чительной мере является «национальным разрушением» (Connor).

В современном мире все национальные государства заявляют 
о своей приверженности формированию гражданской нации из по-
лиэтнического населения своих стран. Однако, у одних государств 
это получается лучше, а у других хуже, то есть гражданская нация 
остается во многом декларацией, когда различные слои населе-
ния проявляют большую лояльность своему этносу, расе, религии, 
культуре. В Америке и Европе концепция и практика гражданской 
нации обеспечила на протяжении длительного времени социаль-
но-политическую стабильность полиэтнических и мультикультур-
ных обществ, а также фундамент для их социально-экономическо-
го развития. Поэтому сегодня модель гражданской нации является 
наиболее привлекательной для национального строительства в 
других регионах мира. Многие независимые государства берут за 
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основу своей национальной политики модель гражданской нации 
(Oommen,21).

Формирование нации в контексте модернизационных 
процессов в Казахстане 

Формирование необходимых условий для появления на Западе 
наций, на что указывает Кон, в современной литературе и полити-
ческой практике получило название «модернизация». В широком 
смысле слова под «модернизацией» понимают охватывающий все 
сферы буржуазного общества и его слои переход от традиционного 
общества к обществу современного типа, которое стало формиро-
ваться на Западе в XVIII-XIXвеках. Под влиянием западных стран 
модернизационные процессы, в том числе формирование наций и 
национальных государств, происходило позже, в XIX-XXвеках в 
других регионах мира. В принципе, формирование нации и наци-
онального государства является сложным и длительным полити-
ческим и социально-культурным процессом, которое может про-
исходить в несколько этапов в течение нескольких десятилетий, а 
иногда может занять и несколько веков. 

Одним из примеров нации и национального государства, в ко-
тором  национальное строительство заняло исторически длитель-
ное время, является Казахстан. Вопросы теоретического анализа 
возможностей и границ применимости теоретических концепций 
формирования нации в Казахстане стали актуальными после обре-
тения им независимости в 1991 г. Это связано с тем, что советская 
практика национального строительства, основанная на принципах 
коммунистического интернационализма, была очень далека от ми-
ровой теории и практики формирования нации. Во-вторых, при-
менительно к Казахстану советское национальное строительство 
имело противоречивый характер, неся в себе как позитивные, так 
и негативные черты для формирования казахской нации. 

В колониальный период вхождения казахского народа в Рос-
сийскую империю формирование казахов как нации происходило 
в рамках кочевого общества. Это способствовало формированию 
казахов как этнокультурной группы со своей идентичностью, язы-
ком, традициями, кочевым образом жизни и другими чертами. В 
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целом, казахское кочевое общество периода до российской коло-
низации можно определить как традиционный социум, в котором 
жизнь индивидов и общества в целом определялась традицией. 

Исторический этногенез казахского народа происходил в пе-
риод распада монгольской империи, включая Золотую Орду и раз-
личные тюркские улусы, на территории современного Казахстана. 
Возникший в результате этногенеза народ унаследовал кочевой об-
раз жизни как основу своей жизнедеятельности и культуры. Боль-
шую роль в идентичности казахов сыграл их язык, относящийся к 
кыпчакской группе тюркских языков. Укрепление казахской иден-
тичности способствовало образование в XV веке Казахского хан-
ства, которое можно рассматривать как государственность кочевого 
общества. Несмотря на сложившуюся в Казахском ханстве общую 
идентичность казахского народа, социальная жизнедеятельность 
кочевого общества и его культура препятствовали централизации 
скотоводческой государственности и ее превращению в устойчи-
вый институт, объединенный единой властью. Неспособность Ка-
захского ханства справиться с распрями и центробежными силами 
вели к его ослаблению перед лицом внутренних и внешних угроз. 

Новый этап исторического развития этнической идентичности 
казахов начался с вхождения казахских земель в состав Россий-
ской империи. Этот период можно охарактеризовать как посте-
пенный и частичный отход от традиционного общества и вхож-
дение к концу XIX-началу XX вв. казахов в модернизационные 
процессы. Модернизация, осуществлявшаяся в ходе российской 
колонизации казахских земель, может быть определена как коло-
ниальная модернизация. Она осуществлялась в течение почти ста 
лет с 1820-х гг. до революции 1917 г. Эта модернизация включала 
в себя внедрение административного управления казахскими зем-
лями, расширение рыночных отношений в степи, в которые вклю-
чались и казахские кочевники-скотоводы. Следствием расширения 
товарно-денежных отношений стало имущественное расслоение 
среди казахов, а также переход определенной части кочевников к 
оседлому земледелию. В ходе колониальной модернизации цар-
ские власти стали вводить систему секулярного образования сре-
ди казахских детей. В начале ХХ века казахи стали проживать в 
городах, бывших центрами колониальной администрации. Так по 
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переписи 1913 г. в городах на территории современного Казахста-
на доля казахов составляла один процент. Учитывая то, что казахи 
прежде, как все кочевники, избегали городов и не селились в них, 
даже один процент, что составляло в то время менее одной тысячи 
человек, можно рассматривать как результат колониальной модер-
низации Казахстана.   

Вместе с тем не следует преувеличивать значение колониаль-
ной модернизации для формирования казахов как нации. Социаль-
ные условия кочевого общества и царская колониальная политика 
предоставляли весьма  ограниченные возможности для формиро-
вания казахов как политического сообщества, без чего невозмож-
на трансформация этнокультурной группы в нацию-государство. 
Казахи на 99 % своей массы оставались кочевниками и оставались 
практически не задетыми политикой и результатами модернизации 
царских властей. Казахи, иначе говоря, оставались этносом как 
замкнутым культурным сообществом, ведущим самодостаточный 
образ жизни. 

Если говорить о политизации и мобилизации казахов в рам-
ках колониальной модернизации, то ее наиболее активная фаза 
происходит с 1906 г. и до революции 1917 г. В этот период каза-
хи становятся жертвами столыпинской политики отъема земель у 
кочевого населения для передачи ее переселенцам-крестьянам из 
европейской части империи. Восстание 1916 г., когда казахов как 
инородцев не привлекали для службы в армии, стали призывать на 
фронты первой мировой войны для тыловых работ, сыграло боль-
шую роль в пробуждении национального самосознания народа. 

В этом контексте происходит зарождение казахского национа-
лизма как политического течения, направленного на защиту инте-
ресов кочевого скотоводческого населения. На фоне общей либе-
рализации, наступившей после Февральской революции 1917 г., в 
июле этого года проходит первый съезд националистической пар-
тии «Алаш», ставящей своей главной целью создание казахской 
автономии в составе Российской республики. Но нужно иметь в 
виду, что казахский национализм партии «Алаш» был движением 
казахской интеллигенции, бывшей в то время весьма малочислен-
ной. Социальная база казахского национализма, возникшего в рам-
ках колониальной модернизации российской империи, была очень 
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узкой и в политическом отношении не могла привести к сколько-
нибудь массовой мобилизации казахского населения. 

Колониальная модернизация казахского народа создала пред-
посылки для зарождения казахского национализма и националь-
ного самосознания казахов, нашедшего свое выражение в деятель-
ности партии «Алаш» и ее программе, ставившей своей целью 
национальное самоопределение казахов. Однако, основная масса 
казахов оставалась кочевниками, что создавало серьезные препят-
ствия для формирования казахов как политического сообщества, 
то есть формирования казахов как нации. 

Советская социалистическая модернизация 
и формирование казахской этно-нации

В советский период национальная эволюция казахов претер-
пела радикальную трансформацию, когда во многом естествен-
но и стихийно существовавшая этнокультурная группа казахов 
трансформировались в объект жесткого социально-политического 
эксперимента, направленного на насильственное построение ка-
захской нации на основе советской модели национального стро-
ительства. В терминах теории модернизации этот социально-по-
литический эксперимент коммунистического режима может быть 
определен как советская социалистическая модернизация. 

С одной стороны, эта модель создала условия для формирова-
ния казахов как нации на основе союзной республики как формы на-
циональной государственности, стандартизации казахского языка, 
разработки профессиональной истории, искусства и других форм 
высокой культуры. Были тем самым созданы условия для форми-
рования национальной идентичности казахов. Однако вместе с тем 
политика формирования советского народа на основе русификации 
нанесла серьезный удар и воздвигла непреодолимые барьеры для 
развития национальных культур и языков, в том числе казахского 
языка и культуры. Главным бенефициаром советской модерниза-
ции был коммунистический режим, но не нации, которые прожива-
ли на землях своих предков. Как отметил Первый президент-Елба-
сы  Нурсултан Назарбаев, «это была модернизация территории, а не 
нации» (Назарбаев, 2017), имея в виду казахскую нацию. 
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Из этого можно заключить, что формирование казахской на-
ции, как и других наций в современном мире, неотделимо от про-
цессов модернизации. Такое понимание формирования казахской 
нации вполне соответствует теории нации и национализма, разра-
ботанной Эрнестом Геллнером (Геллнер,  32). В этой теории мо-
дернизация является решающим условием формирования нации в 
процессе индустриализации общества. В советский период модер-
низация Казахстана и формирование казахской нации происходило 
в контексте социалистической индустриализации, основанной на 
коммунистической идеологии. После того, как в 1991 г. Казахстан 
обрел независимость, вместе с ней он обрел возможность самому 
определять стратегию и тактику своей модернизации. Транзит от 
советского общества к обществу на основе рынка и либерализации 
политической системы происходил в контексте отказа от советской 
модернизации к универсальной модернизации, осуществляемой в 
различных регионах мира. 

Практика модернизации в Казахстане пытается преодолеть 
недостатки этого социально-политического процесса, с которыми 
столкнулись многие страны третьего мира. Осуществляя модер-
низацию, государство как ведущий ее субъект в Казахстане стре-
мится расширить и видоизменить само понимание этого процесса 
применительно к условиям нашего общества. Иначе говоря, мо-
дернизация не есть только комплекс мер по социально-экономиче-
скому развитию и повышению конкурентоспособности Казахста-
на. Расширение понимания модернизации связано с включением в 
его содержание духовного компонента как определяющего, реша-
ющего по отношению к другим формам модернизации. 

Свой взгляд на модернизацию Казахстана Нурсултан Назар-
баев выдвигает в статье «Болашаққа бағдар: Рухани жаңғыру». В 
этой работе Н. Назарбаев приглашает казахстанцев разделить с 
ним видение того, «как нам вместе сделать шаг навстречу буду-
щему, изменить общественное сознание, чтобы стать единой На-
цией сильных и ответственных людей» (Назарбаев, 2017). Главный 
смысл статьи состоит в том, что для достижения целей третьей 
модернизации Казахстана, осуществляемой в рамках четвертой 
промышленной революции, необходимо, прежде всего, изменить 
сознание общества, модернизировать его в соответствии с требо-
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ваниями современного мирового развития на фундаменте нацио-
нальной культуры. Сама президентская статья в этом смысле явля-
ется программой, моделью духовной модернизации Казахстана на 
новом этапе развития государства и общества. 

Отсюда видно, что Нурсултан Назарбаев выступает за модер-
низацию как способ социально-экономического, политического и 
культурного развития Казахстана в современных условиях взаи-
мосвязи и взаимозависимости культур и цивилизаций. При этом 
он категорически против модернизации как слепого копирова-
ния западных институтов и их переноса в Казахстан, против ве-
стернизации полиэтнического и поликультурного казахстанского 
общества. Для него приемлема только та модернизация, которая 
основывается на национальной культуре в ее взаимодействии с 
другими культурами. Иначе говоря, лидер Казахстана выступает 
против однолинейной (вестернизированной) модернизации и под-
держивает многолинейную модернизацию. В ней нации должны 
выбирать свой путь модернизации, основанный на собственной 
культуре и истории. 

При таком понимании модернизации важнейшей ее частью 
является национальное строительство, которое относится к числу 
широко используемых в современных исследованиях националь-
ных процессов в развивающихся странах современного мира те-
оретических концепций. Она возникла в 1960 гг., когда на миро-
вую арену вышла большая группа новых независимых государств, 
образовавшихся на месте колониальных империй. Эта концепция 
тесно связана с теорией модернизации, поскольку национальное 
строительство (понимаемое как архитектурная метафора) рас-
сматривается как модернизационный процесс национальной ин-
теграции и консолидации, ведущий к образованию современной 
нации-государства, принципиально отличающейся от различных 
форм традиционного государства (феодальные и династические 
государства, империи, города-государства и т.д.). 

Возвращается ли традиционализм в Казахстане?

Для того чтобы понять особенности национального строи-
тельства в Казахстане в контексте модернизации как переходе от 
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традиционного общества к современному, мы обратимся к ре-
зультатам социологического исследования в рамках программно-
целевого проекта «Формирование казахстанской идентичности в 
контексте задач модернизации общественного сознания», выпол-
няемого в Институте философии, политологии и религиоведения 
КН МОН РК (2018-2020 гг.). Социологическое исследование вы-
полнено Центром социологических исследований BISAM Central 
Asia в июле 2019 г. 

Рисунок 1. Что способствует успеху в жизни для Вас и Ваших близких 
в первую, во вторую и в третью очередь?

С точки зрения анализа традиционалистских и модернистских 
взглядов респондентов интерес представляет вопрос «Что способ-
ствует успеху в жизни для Вас и Ваших близких в первую, во вто-
рую и третью очередь?» и ответы на него (Рисунок 1). Большин-
ство респондентов выбрало ответ «Удачный брак, крепкая семья», 
причем в первую очередь этот ответ выбрали 42% респондентов, 
во вторую очередь 22% и в третью очередь 15% респондентов. На 
второе место респонденты поставили ответ «Постоянное профес-
сиональное совершенствование»: 16% в первую очередь, 13% во 
вторую очередь и 16% в третью очередь. На третьем месте у ре-
спондентов идет ответ «Поддержка со стороны родителей, родных 
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людей»: 15% в первую очередь, 19% во вторую очередь и 23% в 
третью очередь. На четвертое место вышел ответ «Образование и 
карьера», который выбрали в первую очередь 14% респондентов, 
25% во вторую очередь и 16% в третью очередь. Образование и ка-
рьера чаще более приоритетны для мужчин (15% против 13% сре-
ди женщин), 18-24-летней молодежи (24%), в равной степени всем 
этническим группам (показатель среди казахов и русских – 14%, 
среди представителей других этнических групп – 15%) (Опрос, 
17). В современном обществе успешная карьера, как правило, 
строится на основе хорошего образования. 

Рисунок 2. С кем или с чем Вы связываете надежды по разрешению 
своих личных проблем?

Это утверждение подтверждается результатами ответов ре-
спондентов на другой вопрос анкеты социологического исследо-
вания: «С кем или с чем Вы связываете надежды по разрешению 
своих личных проблем?» (Рисунок 2). Абсолютное большинство 
респондентов (85%) ответило, что рассчитывает на самих себя. 
Расчет на свои силы означает, современные люди в трудных жиз-
ненных ситуациях рассчитывают на свое образование, полученные 
с ним знания, умения, квалификации и основанную на них профес-
сиональную подготовку. Мужчины немного чаще женщин (87% 
против 83%) в решении своих проблем полагаются на собственные 
силы. В срезе возрастов – это, как правило, респонденты от 25 до 
54 лет (Опрос, 18).
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Известно, однако, что ориентации на образование и профес-
сиональную подготовку присущи в большей мере менталитету 
модернизированного, а не традиционного общества. Результаты 
ответов на вопрос «С кем или с чем Вы связываете надежды по 
разрешению своих личных проблем?», где большинство ответов 
показывают, что казахстанцы рассчитывают на себя демонстри-
руют достаточно высокий уровень модернизационного развития 
менталитета. Мы связываем модернизацию с развитием индиви-
дуализма, а традицию с коллективизмом. 

При таком подходе, если связывать расчет на свои силы с ин-
дивидуализмом, а расчет на помощь семьи, родственников, коллег 
или друзей как проявление коллективизма, то в ответах на этот во-
прос доминирует ответ индивидуалистического характера. Это же 
признают и авторы отчета, заявляя, что в основной своей массе 
опрошенные представители казахстанского общества в решении 
своих проблем являются сугубыми индивидуалистами, предпо-
читая рассчитывать исключительно на собственные силы (Опрос, 
18). Впрочем, если внимательно присмотреться к результатам отве-
тов на этот вопрос, можно заметить большой процент ответа «Рас-
считываю на помощь родственников» (43%), а также на помощь 
коллег и друзей (23%). По нашему мнению, на основании этих и 
других результатов социологического исследования правильно бу-
дет утверждать о смешанном характере социальных ориентаций 
казахстанцев на традиционные и модернистские ценности. 

Рисунок 3. Согласны ли Вы с утверждением, что менталитет казахов 
возвращается к традиционализму?

 

Да 

Скорее да, чем нет 

Скорее нет, чем да 

Нет 

Затрудняюсь ответить 

46% 

29% 

8% 

7% 

10% 



394

Қоғамдық сананы жаңғырту міндеттері аясындағы 
қазақстандық бірегейлікті қалыптастыру

По нашему мнению, результаты социологического исследова-
ния опровергают ключевой вывод авторов отчета исследования, что 
казахстанское общество представляется в целом как общество, в 
большей степени тяготеющее к традиционным ценностям (Опрос, 
7). Подтверждающими этот вывод авторов отчета могут выглядеть 
результаты ответов на вопрос: «Согласны ли Вы с утверждением, 
что менталитет казахов возвращается к традиционализму?» (Ри-
сунок 3). Полное согласие с этим утверждением высказали около 
половины респондентов (46%), частично согласились с ним 29% 
респондентов, что в сумме составляет 75% согласных полностью 
или частично с тем, что менталитет казахов возвращается к тради-
ционализму (Опрос, 30).   

С утверждением возврата современных казахов к традициона-
лизму трудно согласиться. Скорее наоборот, в условиях роста вну-
тренней миграции в Казахстане, в ходе которой казахи переезжают 
из села в город, они все больше вовлекаются в модернизирован-
ные, урбанизированные отношения, присущие городской жизни. 
Тем самым в ходе постсоветской миграции казахи отходят от эко-
номических, трудовых, культурных отношений и связей, уходящих 
корнями в кочевое общество, все больше приобщаясь к урбанизи-
рованным, модернизированным формам своей жизни. 

Неправильное толкование понятия «традиция» является ре-
зультатом его смешения с понятием «обычай». Под обычаем по-
нимается способ поведения, стереотип, воспроизводящийся в 
определенном обществе и привычный для его членов. Обычай 
выполняется через определенные обряды, ритуалы и символы как 
система действий. Традиция является более общим и широким по-
нятием. В самом широком смысле слова традицию можно опре-
делить как систему жизнедеятельности определенного общества 
и связанную с ней систему мировосприятия. Например, кочевой 
образ жизни казахов представлял собой традицию, способ жизне-
деятельности людей, основанный на кочевом скотоводстве. 

В советское время казахи оказались разделенной нацией на 
сельских и городских казахов. Городские казахи, живя в индустри-
альных городах и подвергшихся воздействию модернизированной 
культуры, оказались отчужденными от языка, традиций и обычаев 
своего народа. Сельские казахи в большей мере сохранили язык, 
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культуру и обычаи народа, поскольку в их жизни сохранились эле-
менты кочевого скотоводства, основанного на социально-экономи-
ческой традиции и  связанными с ней обычаями, привычками и 
моделями поведения. 

Когда в 1990-е годы сельские казахи стали массово переезжать 
в города, то они принесли с собой обычаи, привычки и модели по-
ведения, которые городские жители воспринимали как архаиче-
ские, некультурные. Жители крупнейшего города Казахстана Ал-
маты стали называть его не «мегаполис», а «мега-аул». Это новое 
состояние Алматы и других городов Казахстана стало восприни-
маться как воплощение казахизации. На этой почве возникло сме-
шение понятий «традиция» и «обычай». Возврат к традиционализ-
му в этом смысле означал не возврат к кочевому образу жизни, а 
воспроизводство в городских условиях привычек и моделей пове-
дения, отождествляемых с сельскими казахами. 

Традиционализм, модернизация и формирование 
гражданской нации в Казахстане

Социологическое исследование в рамках нашего проекта дает 
определенное представление о состоянии общественного сознания 
современного Казахстана. Речь в первую очередь идет о соотноше-
нии традиционалистских и модернистских взглядов казахстанцев 
на общество, его институты и способы деятельности в нем инди-
видов и социальных групп. Особенно наглядно это видно в ситуа-
циях, когда индивиды оказываются в каких-то нестандартных си-
туациях, в которых им приходится принимать решения. Как люди 
решают проблемы: они полагаются на себя, свои силы и способ-
ности, или же они рассчитывают на родственные связи, помощь 
семьи, других близких людей? 

На самом деле этот вопрос имеет прямое отношение к на-
циональному строительству в стране, в частности, в Казахстане. 
Традиционалистские взгляды тесно связаны с коллективистскими 
представлениями, поскольку жизнь в традиционном обществе тес-
но привязывает человека к роду, племени или к какому-то иному 
коллективу, без которого он не может существовать. Представле-
ния о нации в современном Казахстане не ограничиваются, конеч-
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но, рамками рода или племени, но эти образы играют большую 
роль в воображении нации. Во многом нация представляется, или 
воображается, как большой род или племя, в котором решающую 
роль играют кровно-родственные связи и отношения. Такое пони-
мание нации является этническим. Иначе говоря, этнические пред-
ставления о нации членов какого-либо сообщества, проживающего 
компактно на определенной территории, тесно связаны с их тра-
диционалистскими и коллективистскими взглядами и моделями 
поведения. 

Модернистские представления индивида тесно связаны с ин-
дивидуалистскими взглядами и моделями поведения. Индивидуа-
лизм как система взглядов и образцов поведения проявляется наи-
лучшим образом в условиях жизни в городе, причем, как правило, 
крупном городе. Общество в большом современном городе явля-
ется анонимным, когда индивиды вступают в связь не по прин-
ципу родства или знакомства, а посредством социальных и иных 
институтов и определяемыми ими функциональными связями и 
отношениями. Частная жизнь индивида протекает в нуклеарной 
семье, состоящей из родителей и детей, но не в какой-либо более 
широкой кровно-родственной общности. В целом жизнь индивида 
в современном обществе делится на частную и социальную.   

Способ воображения нации в модернизированном обществе 
отличается от воображения нации как этнического сообщества в 
традиционном обществе. Потому что нация в модернизированном 
обществе строится не на кровно-родственных отношениях, а на 
институциональных отношениях индивидов и групп. В воображе-
нии нации в модернизированном обществе главную роль играют 
социальные институты, которые позволяют воспринимать нацию 
как охватывающее всю национальную территорию сообщество. 
Такая нация получила название гражданской, поскольку она осно-
вана не на отношениях родства, а на отношениях, опосредуемых 
социально-политическими и иными институтами. Поэтому в граж-
данской нации индивид предстает не как член кровно-родственно-
го сообщества, а как член сообщества, объединенного социально-
политическими отношениями, то есть как гражданин государства. 

В понятии нации и тем более понятии гражданской нации ре-
шающую роль играет понятие государства. Государство является 
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тем активным субъектом, агентством, которое стремится связать 
проживающее на его территории население в единое политическое 
и культурное сообщество, то есть нацию. Для государства не имеет 
значения, к какому этносу относятся его граждане. Важно, чтобы 
все его граждане независимо от их этнической принадлежности 
проявляли лояльность к государству, его конституции, законам и 
нормам отношений в обществе.  

Выше мы уже говорили о том, что государство заинтересовано 
в формировании у себя нации на основе гражданских принципов. 
Для этого необходимо проводить политику национальной консо-
лидации, направленной на формирование единой идентичности 
у всех ее граждан независимо от их этнической принадлежности. 
В Казахстане главную роль в национальной консолидации казах-
станского общества играет государство. Именно государство опре-
деляет политику национальной консолидации, определяет ее цели 
и в зависимости этого направляет и координирует деятельность со-
циальных институтов, реализующих эти цели. 

Политика национальной консолидации в Казахстане направ-
лена на укрепление единства и сплоченности казахстанского наро-
да на основе гражданских принципов. Государственная политика 
национальной консолидации основана на важнейших документах, 
включая Конституцию РК, Стратегию «Казахстан-2050», План на-
ции «100 конкретных шагов: современное государство для всех» и 
основанных на них государственных программах и концепциях. В 
«Концепции укрепления и развития казахстанской идентичности и 
единства» ставятся задачи по национальной консолидации в Казах-
стане. Важнейшее значение среди этих задач имеют: 1) создание 
единой системы работы государственных органов всех уровней и 
институтов гражданского общества по укреплению и развитию ка-
захстанской идентичности и единства на принципах гражданства 
и казахстанского патриотизма; 2) формирование молодого поколе-
ния, сплоченного вокруг стратегических целей развития страны, 
воспитанного на принципах казахстанской идентичности и един-
ства, нового казахстанского патриотизма (Концепция УРКИЕ). 

Вторая из задач национальной консолидации казахстанского 
общества возлагается государством на систему образования. Она 
должна воспитать молодое поколение граждан Казахстана, для 
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которых идентичность с государством превышает их этническую 
идентичность. Другой важнейшей задачей системы образования 
является развитие человеческого капитала в условиях модерниза-
ции Казахстана. Идеалом нашего общества, подчеркивает в еже-
годном послании народу Казахстана от 2018 г. Нурсултан Назар-
баев, должен стать казахстанец, знающий свои историю, язык, 
культуру, при этом современный человек, владеющий иностран-
ными языками, имеющий передовые и глобальные взгляды (Но-
вые возможности развития в условиях четвертой промышленной 
революции). 

Рисунок 4. С Вашей точки зрения, что должно лежать в основе процессов 
сплочения казахстанского общества? 

Результаты социологического исследования в значительной 
мере подтверждают высокий уровень согласия казахстанцев в во-
просе национальной консолидации на гражданской, надэтниче-
ской основе в противопоставлении с этнической моделью консо-
лидации (Рисунок 4). Так, показатели удельного веса однозначных 
сторонников (вариант ответа «обязательно») этнической и надэт-
нической моделей консолидации общества в этническом разрезе 
показывают, что гражданскую (надэтническую) модель поддержи-
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вают 60% казахов, 56% русских и 57% других национальностей. 
Здесь мы видим достаточно ровную и однородную картину пози-
тивного взгляда основных групп населения к гражданской модели 
национальной консолидации казахстанского общества (Опрос, 22). 
В то же время этот же показатель в отношении национальной кон-
солидации на основе казахского языка и культуры демонстрирует 
значительный разброс мнений между тремя основными группа-
ми населения. Здесь мы видим, что 72% казахов однозначно под-
держивают консолидацию общества на основе казахского языка и 
культуры, тогда среди русских таких почти в 2 раз меньше (37%), 
а среди других национальностей таковых только 50%, то есть в 
полтора раза меньше, чем казахов (Опрос, 22). 

Рисунок 5. Как Вы считаете, на какие ценности ориентирована политика куль-
турного строительства Казахстана?

Важным аспектом национальной консолидации является по-
литика культурного строительства в полиэтническом обществе. 
Для Казахстана в силу полиэтнического характера его населения 
большое значение имеет вопрос ценностных ориентаций куль-
турного строительства, чтобы избежать ситуации «культурного 
плюрализма». Для поддержания и укрепления межэтнической ста-
бильности культурное строительство должно быть ориентировано 
на универсальные ценности, что подтверждается данными социо-
логического исследования на Рисунке 5.  

Это признается респондентами социологического исследова-
ния, 90% которых считает, что политика культурного строитель-
ства в Казахстане ориентирована на общечеловеческие ценности 
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(доброта, любовь, взаимоуважение, честность и т.д.). Большинство 
в 89% также признает, что культурное строительство в Казахстане 
преследует единые для всех народов Казахстана общенациональ-
ные ценности. 86% респондентов полностью или частично под-
держивают мнение, что культурное строительство ориентировано 
на ценности, присущие казахскому народу, не вкладывая в этот 
выбор тот смысл, что эти ценности разделяют народы Казахстана 
(Опрос, 45). 

Рисунок 6. Считаете ли Вы, что политика Правительства РК отвечает инте-
ресам Вашей этнической группы?

На это указывают результаты ответов на вопрос: «Считаете ли 
Вы, что политика Правительства РК в сфере межэтнических от-
ношений отвечает интересам Вашей этнической группы?» (Рису-
нок 6). Большинство в 72% отвечает на этот вопрос положительно, 
только 12% дали отрицательный ответ и 16% респондентов за-
труднились с ответом (Опрос, 56). Политика государства в сфере 
межэтнических отношений направлена на гражданскую консоли-
дацию всех проживающих в Казахстане этносов на культурной ос-
нове казахского языка и культуры. В Стратегии «Казахстан-2050» 
Елбасы Нурсултан Назарбаев определил национальную политику 
Казахстана как консолидацию всех этносов страны вокруг казах-
ского народа и казахского языка (Стратегия-2050). Эта формула 
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национальной консолидации казахстанского народа знакома всем 
национальностям страны, и они в большинстве своем ее поддер-
живают, на что указывают результаты социологического опроса. 

Заключение

Формирование гражданской общности на основе полиэтниче-
ского населения является императивом социально-политического 
развития независимого Казахстана. Такая политика полностью 
соответствует мировым тенденциям национального развития, она 
составляет фундамент стабильного социально-экономического 
развития Казахстана в условиях глобализации и вытекает из исто-
рического опыта межэтнических отношений на предыдущих эта-
пах формирования полиэтнической общности в Казахстане. 

Гражданская общность формируется в процессе модерниза-
ции Казахстана, в которой решающее значение приобретает мо-
дернизация общественного сознания. Результаты социологическо-
го исследования в рамках проекта «Формирование казахстанской 
идентичности в контексте задач модернизации общественного со-
знания» демонстрируют смешанную картину массового сознания 
казахстанцев: в нем присутствуют как традиционалистские пред-
ставления, так и модернистские взгляды на нацию и политическую 
систему Казахстана. Для формирования гражданской нации в про-
цессе модернизации необходимо, чтобы в общественном сознании 
Казахстана доминировали модернистские взгляды и представле-
ния. Именно на это направлена политика государства по формиро-
ванию казахстанской идентичности. 

Необходимо иметь в виду, что формирование гражданской 
общности в Казахстане находится в основном в русле посткомму-
нистической, в частности, постсоветской концепции национально-
го строительства. Для этой концепции характерно формирование 
гражданской общности на основе культуры и языка титульной на-
ции. В рамках этой концепции Казахстану необходимо укреплять 
собственную модель баланса гражданских и этнических элемен-
тов в формировании гражданской полиэтнической общности. 
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НАЦИОНАЛЬНАЯ ИДЕНТИЧНОСТЬ КАЗАХСТАНА 
В КУЛЬТУРНОМ ИЗМЕРЕНИИ

Для Казахстана как полиэтнического сообщества социо-
культурные аспекты интеграционных процессов имеют прин-
ципиальное значение. Интеграция не может строиться только на 
экономических мотивах, должна присутствовать ценностно-акси-
ологическая, социогуманитарная составляющая. Интеграционные 
проекты должны быть нацелены на создание единого ценностно-
смыслового, экономического, социокультурного пространства, за-
давать ясные и привлекательные ориентиры общественного разви-
тия. В его основании должны находиться культурные ориентиры, 
логика культурного единства и многообразия [1].

В данном контексте изучение культурных особенностей наци-
ональной идентичности представляет весьма актуальным. В свя-
зи с этим, эмпирической базой исследования явились материалы 
социологических опросов, проведенных Институтом философии, 
политологии и религиоведения КН МОН РК в рамках проекта 
«Формирование казахстанской идентичности в контексте задач мо-
дернизации общественного сознания» в 2018, 2019, 2020 гг. Опро-
сы проводились в 14 областях Казахстана, а также в г. Нур-Султан, 
Алматы, Шымкент.   

Оценка межэтнических отношений

В качестве ценностной составляющей, характеризирующей 
национальную идентичность респондентам предложили оценить 
межэтнические отношения в Казахстане.

Большинство казахстанцев положительно оценивают сферу ме-
жэтнического взаимодействия – 80,8%. Противоположного мнения 
придерживаются 4,7% респондентов (совокупность ответов «скорее 
отрицательно, чем положительно» и «отрицательно»). Нейтраль-
ную оценку высказали 12,9%. В этническом разрезе респонденты 
всех трех категории (казахи, русские, другие этнические группы) 
дали положительную оценку межнациональным отношениям.
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Подавляющее большинство опрошенного населения счита-
ют, что отношения между этническими группами в их населенном 
пункте носят вполне благоприятный характер и ухудшения между 
ними маловероятны. Так, на вопрос: «Как Вы считаете, могут ли 
в Вашем населенном пункте ухудшиться отношения между пред-
ставителями различных национальностей?» 75,9% опрошенных 
ответили - нет (совокупность ответов «скорее нет» - 20,9% и «нет» 
- 55,0%). Противоположного мнения придерживаются 20,0%. Боль-
шинство всех трех категорий в этническом срезе высказали мне-
ние о невозможности ухудшения отношений между этническими 
группами (среди казахов этот показатель – 74,9%, среди русских 
– 79,3%, среди других этносов – 75,3%). Возможность ухудшения 
отношений больше названа казахами – 22,0% – совокупность от-
ветов «да» и «скорее да», среди русских таковых – 17,0% и среди 
представителей других этносов – 18,8%. Таким образом, мнения 
относительно возможного ухудшения межэтнических отношении в 
местах их проживания в большей степени придерживаются казахи. 

Абсолютное большинство казахстанцев никогда не сталки-
валось с проявлением недружелюбия по отношению к их этносу. 
Так ответило 65,0% респондентов, среди казахов таковых – 66,2%, 
среди русских – 62,8%, и среди представителей других этнических 
групп – 62,3%. И все же, более третьей части наших граждан, в той 
или иной степени, пришлось быть свидетелями или участниками 
таких инцидентов: совокупность показателей – 33,9% «да, много-
кратно» – 4,8% и «да, иногда» – 29,1%. Среди казахов с такой ситу-
ацией сталкивались многократно 4,6% и иногда 28,3%, среди рус-
ских многократно – 4,7% и иногда – 30,6%, среди представителей 
других этносов иногда и многократно - 6,3% и иногда – 30,5%. 

В качестве моделей поведения в случае возникновения кон-
фликтных ситуаций в этнической сфере большинство населения 
готовы обратиться к мирным методам их разрешения – 51,9%; по-
стараются смягчить ситуацию путем переговоров и разъяснений: 
в большем мере этой позиции придерживаются русские – 56,5%, 
среди казахов таковых – 50,7% и представители других этнических 
групп. 14,3% обратятся за помощь в органы правопорядка, 9,9% 
сделают вид, что ничего не произошло и, опять таки, эту позицию, 
в большей степени, занимают русские – 12,0% и представители 
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других этнических групп – 13,9%. Вместе с тем, 9,3% высказали 
мнение о своем намерении вступить в открытый конфликт на сто-
роне граждан, представляющих свою национальность. При этом, о 
таких возможных действиях высказалось больше казахов – 12,1%; 
нежели чем русских – 3,7% и представителей других национально-
стей – 4,5%. Готовы выступить на стороне пострадавших – 4,2%, 
0,6% – возьмутся за оружие, при этом, среди таковых только каза-
хи – 0,8% и представители других этносов – 0,6%; 0,9% – примут 
участие в акциях протеста. Необходимо отметить, что в качестве 
возможных каналов решения конфликта отметили этнокультурные 
объединения и СМИ всего 3,5% и 1,3%; соответственно. 

Резюмируя все вышеизложенное, можно отметить, что насе-
ление, в целом, положительно оценивает характер сложившихся 
отношений между этносами. С одной стороны, стоит подчеркнуть 
отсутствие конфликтного настроя у большинства населения при 
решении этнических разногласий, но, с другой стороны, респон-
денты нацелены на самостоятельное их урегулирование, что может 
привести к разрастанию конфликта. В этническом разрезе можно 
отметить, что казахи в большей степени, чем другие респонденты 
готовы вступить в открытый этнический конфликт.

Казахстанскому обществу, по мнению участников опроса не 
характерен высокий градус социального напряжения. Респонден-
там предлагалось по пяти балльной шкале оценить степень напря-
женности в различных социальных сферах, где 1-нет напряжен-
ности и 5-высокая степень напряженности. Результаты опроса 
показывают, что показатели оценок противоречий казахстанского 
общества не «зашкаливают». Выше среднего по пяти балльной 
шкале оцениваются взаимоотношения между «богатыми и бедны-
ми» (3,5), «чиновниками и гражданами» с «властью и народом» 
(3,4), собственниками предприятии (бизнесменами) и наемными 
работниками (3,3), людьми разных политических убеждений (2,9), 
«представителями традиционных и нетрадиционных религий» 
(2,8). Средними баллами оцениваются противоречие между «моло-
дежью и старшим поколением» (2,5), «верующими и неверующи-
ми» (2,4), «людьми разной национальности» (2,4), православными 
и мусульманами (2,3). Наиболее высокий усредненный оценочный 
балл по силе ощущаемых противоречий между богатыми и бедны-
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ми людьми, а также чиновниками и гражданами фиксируется сре-
ди русских респондентов. В оценках межэтнической сферы можно 
отметить единодушие, а именно: противоречия не столь большие 
и глубокие, но они есть.

Среда проживания

Многонациональный состав казахстанского общества респон-
дентами воспринимается как одна из наиболее значимых ценно-
стей, с положительной стороны отличающей Казахстан от ряда 
других стран. Большинству участников социологического замера 
удобно и комфортно проживать, проводить свободное время, рабо-
тать и учиться в многонациональной среде.

В среднем, лишь каждый 5-й опрошенный предпочитает про-
живать, либо проводить свободное время среди людей своей наци-
ональности. В основном, это казахи – 22%, среди русских и пред-
ставителей других этносов – 9%.

В несколько меньшей степени респонденты требовательны по 
отношению к своему профессиональному окружению. Так, рабо-
тать или учиться среди людей своей национальности предпочита-
ет, в среднем, каждый 8-й участник опроса. Чаще всего, это казахи 
(13%), среди русских – 10%, среди других этносов – 8%).

Рисунок 1 В какой национальной среде Вы предпочли бы проживать, 
проводить свободное время, работать либо учиться? 
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Более половины опрошенных казахстанцев живут в традици-
онной казахской культурной среде, казахи (71% против 21% среди 
других этносов).

В среднем, каждый 8-й участник опроса (преимущественно, 
русские – 44%, среди казахов таковых 3%, среди других этносов 
– 17%) ощущает себя в традиционной русской культурной среде.

В среде казахской и своей национальной культуры ощущает 
себя, в среднем, каждый 10-й опрошенный. Это – русские (26%) и 
представители других этносов (19%).

Опрос показал, что, если для большинства казахов комфорт-
ной культурной средой является казахская (71%), то для русского 
этноса субъективное ощущение сопричастности со своей культур-
ной средой несколько размыты. Конечно, значительная часть рус-
ских респондентов отметили свою принадлежность к традицион-
но русской культуре (44%), но немало и тех, кто хорошо чувствует 
себя и в казахской, и в своей национальной культуре. Еще более 
дифференцированы ощущения комфортности культурной среды 
представителями других этносов: в казахской культуре ощущают 
себя 20,0%, в своей национальной культуре 18,1%, в казахской и 
своей национальной культурной среде 18,6%, в русской культур-
ной среде 16,8%. Таким образом, если казахи в большинстве своем 
ощущают себя, прежде всего, в традиционной казахской культуре, 
то культурные ощущения русских разнятся. Представители других 

Рисунок 2. Подумайте о себе и скажите, пожалуйста, в какой культурной среде Вы 
живете, ощущаете себя? 
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этносов, в равной мере, идентифицируют себя и с казахской куль-
турной средой, и со своей национальной.

Языковая ситуация в зеркале общественного мнения

Несмотря на то, что казахский язык в Республике Казахстан 
является государственным, коренного перелома в его распростра-
нении не произошло. Данные опроса говорят о неоднозначности 
языковой ситуации в республике. В эмпирическое исследование 
были включены вопросы для выявления языковой компетенцией 
различных этнических групп.

Наиболее низкий уровень владения государственным языком 
наблюдается из числа этнических русских – безупречное владение 
языком отметили 4,4%, понимают, о чем говорят, но сами не говорят - 
39,9% и более половины данной целевой группы – 56,7% высказались 
о своем абсолютном незнании государственного языка. Напротив, бо-
лее третьей части опрошенных казахстанцев других этнических групп 
– 36,3% - знают язык в совершенстве и примерно столько же (38,1%) 
понимают казахскую речь, но не говорят и четверть представителей 
(25,7%) этой группы казахский язык не знают совсем. Казахи заяви-
ли о высокой степени знания языка – знают в совершенстве - 91,2%, 
понимают, но не говорят - 7,6% и не знают - 1,2%. Респондентам так-
же был задан вопрос: «Владеете ли Вы государственным языком?». 
Ответы выглядят следующим образом: «да» ответили 94,4% казахов, 
25,7% русских; 58,7% представителей других этносов.

Казахи заявили о высокой степени знания казахского языка, 
но анализ ответов по частоте использования казахского и русского 
языков по сферам деятельности показывает, что, хотя большинство 
казахов во всех сферах жизнедеятельности взаимодействуют на ка-
захском, но и, в значительной мере, общение идет на русском языке. 
Так, например, общаются в семье на казахском языке - 80%, письма 
и сообщения родственникам и друзьям пишут на казахском языке - 
64%, слушают теленовости - 61%, читают книги - 58% и общаются 
в профессиональной сфере - 56% опрошенных этнических казахов. 
Если в семье общаются на русском языке 19% казахов, то пишут 
письма и сообщения друзьям уже 36%, слушают теленовости - 38%, 
читают книги на русском - 42%, общаются на русском языке на ра-
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боте – 43%. Таким образом, опрос показал, что, чаще всего, казах-
ский язык используется для общения внутри семьи. Чаще заметнее, 
что граждане предпочитают общаться с родственниками, друзьями 
на казахском языке посредством переписки. В большей степени, 
этническими казахами уже используется русский язык при чтении 
книг, профессиональном общении, просмотри теленовостей, хотя, 
судя по ответам, не чаще применения казахского языка.

Для выявления реального языкового поведения респондентам 
был задан следующий вопрос: «Какой язык является Вашим ос-
новным языком общения?» в следующих сферах: семье, в обще-
ственных местах (магазине, транспорте), госучреждениях (поли-
клинике, ЦОНе), на работе.

В кругу семьи около половины казахов (47,2%) общаются на 
казахском, более четверти, в основном, на казахском и, частично, 
на русском 28,9%, на русском и, частично, на казахском – 18,7% и 
только на русском – 5,2%.

В русских семьях доминирует общение на русском языке – 
84,3%, общение на русском и частично казахском отметили 14,1%.

В семьях других этнических групп более половины говорят на 
русском языке – 52,0%, значительно менее, на языке своей этниче-
ской группы (8,5%), по столько же, в основном, на языке своей эт-
нической группы и, частично, на казахском и, частично, на русском 
языке – 8,5%. Таким образом, если в русских семьях в общении 
доминирует русский язык, то у половины казахских семей общение 
происходит на казахском языке и столько же семей заявили о казах-
ско-русском и русско-казахском общении. На русском языке обща-
ются 5,2%. Все это говорит о том, что в казахских семьях говорят 
не только на родном языке, но и, в огромной степени, на русском.

В семьях других этнических групп основным языком общения 
является родной язык и, в очень малой степени, казахский. И это 
при том, что более половины представителей этой группы заявили 
о знании государственного языка.

В общественных местах (магазины, транспорт) более распро-
странено взаимодействие на русском языке, но и, в немалой степе-
ни, происходит на казахском языке. Опрос показал, что языковой 
поведение в общественных местах, в зависимости от принадлеж-
ности к той или иной этнической группе, различно. Для абсолют-
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ного большинство русской этнической группы основным языком 
общения является русский (74,9%) и для их пятой части (22,3%) 
– русский и, частично, казахский. Другие этнические группы, 
преимущественно, в общественных местах используют русский 
(49,3%) и более четверти из них (25,0%) – русский и, частично, 
казахский. Язык своей этнической группы почти не используется. 
Что касается казахов, то они в большей мере чем другие этносы 
в общественных местах разговаривают на казахском, а также на 
казахском, с частичным использованием русского (34,0%), пятая 
часть отметила, что говорят на русском, с частичным использо-
ванием казахского. Таким образом, можно отметить, что в обще-
ственных местах, в целом, взаимодействие идет как на казахском, 
так и на русском, но, при этом, абсолютное большинство русских 
используют только русский и, в незначительной мере, казахский, 
а другие этнические группы, в большей мере, говорят на русском, 
нежели, чем на казахском. Языковое взаимодействие казахов в 
общественных местах действительно является двуязычным: и на 
чисто казахском и на казахско-частично русском и, наооборот на 
русско-казахском, а также на чисто русском.

В государственных учреждениях (поликлиники, ЦОНы и т.д.), 
в целом, взаимодействие идет как на казахском, так и на русском 
языках. Языковое поведение разнится в зависимости от этниче-
ской принадлежности. Для почти сорока процентов (38,1%) каза-
хов привычным является казахский язык, почти треть (30,5%) ис-
пользуют в госучреждениях, в основном, казахский и, частично, 
русский, около пятой части (19,6%) русский и частично казахский, 
а также (11,0%) русский языки. Абсолютное большинство русских 
в госучреждениях говорят на русском (77,5%) и около пятой части 
(19,4%) на русском и, частично, на казахском языках. Для поло-
вины представителей других этносов (50,2%) языком общения в 
госучреждении является, прежде всего, русский и для более пятой 
части (22,9%), в основном, русский и, частично, казахский. Таким 
образом, для казахского этноса характерно различное языковое по-
ведение: есть казахи, которые предпочитают в таких сферах вза-
имодействовать на казахском, другие на казахском и, частично, 
русском, третьи – на русском и, частично, на казахском, четвертые 
– на русском языках. Русский этнос характеризуется преимуще-
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ственно русским языковым поведением, но около пятой части от-
личается русско-казахским взаимодействием в данных сферах. В 
других этнических группах преимущественным языковым обще-
нием в госучреждениях является русское, но в отличие от русской 
этнической группы, в этой группе используется и казахский язык.

Языковое поведение на работе характеризируется увеличе-
нием общения на русском языке и сокращением общения на ка-
захском. Даже среди казахов несколько уменьшилась доля обще-
ния на казахском языке (27,9%) в сравнении с другими сферами. 
Несколько увеличилось доля тех, кто общается на русском языке 
(14,7%) и на казахском, с частичным использованием русского 
языков (34,7%). В русской этнической группе доминирует русское 
языковое поведение (75,7%) и почти пятая часть (22,7%)  отметила 
использование, в основном, русского языка, с частичным исполь-
зованием казахского языка. Другие этнические группы в общении 
на работе используют в основном русский язык – 51,1% и 22,4% 
отметили, в основном, русское с частичным казахского в общении 
в сфере труда. Вместе с тем, в этой этнической группе больше, чем 
в русской взаимодействуют на казахском языке.

Для большинства казахстанцев незнание казахского или рус-
ского языков не является препятствием их трудоустройства. Так 
считает 79,3% опрошенных, среди казахов таковых – 80,9%, среди 
русских – 77,5%, среди представителей других этносов – 78,0%. 
Вместе с тем, 15,2% русских респондентов и 14,3% респонден-
тов казахов и 6,4% респондентов других этнических групп заяви-
ли том, что в официальных заведениях бланки и вывески бывают 
только на государственном языке, а 6,5% казахов, наоборот, отме-
тили их недостаток.

Что мешает гражданам в овладении ими государственным 
языком? В первую тройку причин трудностей изучения казахского 
языка в русской этнической группе входят: отсутствие свободного 
времени – 58,8%; возраст 54,2%, лень – 54,3%, казахи назвали сле-
дующие причины: лень – 65,7%, отсутствие свободного времени 
58,9%, возраст 50,1%. Следующая группа причин: отсутствие хо-
роших учебников, на это указали от 32,6% в группе других этносов 
до 43,3% в казахской этнической группе; низкое качество препода-
вания (казахи – 37,3%, русские - 34,9%, другие этнические группы 
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– 39,1%); плохое качество методической литературы (среди каза-
хов – 33,9%, русских – 31,3%, среди других этносов – 35,2%).

Обращает на себя внимание ответ: «недостаточная востребо-
ванность казахского языка». На него указали 4,3% казахов, 38,0% 
представителей других этнических групп и 33,1% русских.

Судя по ответам, респонденты, видят причины незнания го-
сударственного языка, прежде всего, в себе, в своей инертности, 
остальные причины значимы, но не главные. 

Является ли на сегодня казахский язык объединяющим фак-
тором казахстанцев в единую нацию? Опрос показал неоднознач-
ность общественного мнения. С одной стороны, значительное 
большинство населения страны согласны с объединяющей ролью 
казахского языка в обществе – 64,5% (совокупность ответов «пол-
ностью согласен» (41,0%) и «скорее согласен» (23,5%). С другой 
стороны, при детальном рассмотрении этого вопроса можно отме-
тить, что среди русских меньше согласных – 47,9%, чем среди дру-
гих этнических групп (среди казахов согласных с этим мнением 
– 70,8%, среди представителей других этнических групп – 60,0%). 
Соответственно, среди них больше не согласных (22,9%), чем 
среди казахов (15,0%) и других этносов (18,8%). Более четверти 
русских (27,0%) выбрали ответ «как согласен, так и не согласен», 
среди казахов такой ответ выбрали – 12,5% и среди других этносов 
– 19,7%. Таким образом, казахи, в большей степени, чем другие 
этносы отводят казахскому языку миссию объединения.

Если за внедрение казахского языка во все сферы жизни вы-
сказалось 80,3% казахов, то русская этническая группа раздели-
лись на две группы: одна половина – 49,2% не считает нужной го-
сударственную поддержку в распространении казахского языка во 
все сферы жизнедеятельности, другая, почти столько же – 44,9%, 
наоборот, за расширение сфер применения казахского языка. 

Что касается других этнических групп, то, хотя и большая их 
часть – 53,8% выступает за казахский язык во всех социальных сфе-
рах, однако, и оппонентов также не мало. Статус русского языка, 
как официального, нужно поддержать специальным законом счи-
тают подавляющее большинство русских и представителей других 
этнических групп: соответственно,  76,4% и 74,0%. Согласны с этим 
мнением 47,4% казахов и почти столько же не согласных – 45,1%. 
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Итак, современная модель межэтнических отношений в стра-
не оценивается позитивно. Основным критерием оценки являет-
ся возможность мирного сосуществования различных этнических 
групп на одной территории, высокий уровень вовлеченности их в 
культурные практики.

Вместе с тем, сфера межэтнических отношений, будучи до-
вольно хрупкой, может быть подвержена различным влияниям. В 
основной своей массе опрошенное население ухудшение межэт-
нического взаимодействия, возможность конфликтных ситуации 
считает маловероятным и не имеет опыта участия в них, поэтому, 
нацеленность, пусть и не большой части населения на самостоя-
тельное урегулирование конфликта, вызывает некоторые опасения.

Культурная идентичность имеет множество ликов, но, пожа-
луй, самими чувствительными являются процессы, происходящие 
в языковой сфере. Данные опроса указывают на различные степе-
ни владения и применения государственного языка казахстанцами. 
Низкий уровень владения государственным языком наблюдается в 
русской этнической группе, но, при том, что половина опрошен-
ных в этой группе заявила о незнании казахского языка, но, немало 
и тех, кто понимает казахскую речь. Около половины представите-
лей других этнических групп, наоборот, сообщили о хорошем зна-
нии казахского языка и более трети его понимают, но не говорят. 
Это связано с тем, что большинство этносов, входящих в группу 
«другие» являются представителями тюркских народов.

Абсолютное большинство казахов отметили хорошее знание 
казахского языка, но, как показывает опрос, использование его рас-
пространяется, в основном, в общении в рамках семьи, родствен-
ников. Опрос также показал, что и в семье общаются не только на 
казахском языке, но и широко используется русский язык. 

В общественных местах, госучреждениях, в трудовом кол-
лективе, языковое поведение различных категорий этносов имеет 
свои отличия. Большинство казахов, в зависимости от ситуации, и 
от своей языковой компетентности, общаются на казахском, рус-
ском, казахско-русском, русско-казахском языках. Подавляющая 
часть русской этнической группы в социуме взаимодействуют на 
русском и, очень незначительная часть, на русско-казахском. Об-
щение в социальных сферах других этнических групп происходит, 
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в основном, на русском, также, в большинстве случаев, эти этни-
ческие группы говорят на русском языке в семье и, в незначитель-
ной степени, на родном языке. На казахском языке взаимодействие 
слабое, хотя среди них не мало казахоговорящих. Из всех сфер, 
меньше всего, казахский язык применим в профессиональной тру-
довой сфере. При этом, подавляющее большинство респондентов 
отметили, что не знание казахского или русского языков не было 
для них препятствием в трудоустройстве и, в целом, и в отноше-
ниях, а также и в оценках людей. Вместе с тем, можно отметить 
распространение или расширение казахского коммуникативного 
пространства, хотя все же, доминирующим является русский язык.

Казахи, как отмечалось выше, заявили о высокой степени вла-
дения казахского языка. На эту особенность языковой ситуации ука-
зывает казахстанский исследователь Т. Исмагамбетов. Он отмечает, 
что многие казахи в недостаточной степени владеют родным язы-
ком, чтобы общаться, писать, составлять документы, читать лите-
ратуру. В действительности, указание казахского языка как родного 
не всегда означает владение им. Большинство русскоговорящих ка-
захов не считают русский язык родным, хотя, русский язык является 
языком их внутреннего мышления. Таким образом, по мнению уче-
ного, языковые самопрезентации не всегда совпадают, что приводит 
к несовпадению этнической и языковой идентичностей [2].

Возможно, причина такой ситуации состоит в следующем: как 
считает казахстанский социолог З. Валитова, почти для всех этни-
ческих групп, основными признаками, по которым формируется 
представление об их этнической принадлежности, сводятся к языку, 
культуре, традициям, обычаям. Для большинства представителей 
различных этнических групп казахстанского общества язык являет-
ся центральным этнодифференцирую-щим признаком, поэтому зна-
чимость и функциональность языка является важным компонентом 
этнического самосознания. И, если человек идентифицирует себя 
казахом, то и языковая принадлежность также казахская [3].

Государство должно способствовать развитию казахского язы-
ка, распространению его во все сферы общества, считает большая 
часть казахстанцев и, особенно, казахская их часть. В этом казахов 
поддерживают другие этнические группы. Но, эта идея не находит 
широкой поддержки среди русской части казахстанцев, хотя, и сре-
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ди них не мало тех, кто поддерживает распространение казахского 
языка в обществе. Это говорит о разделении русских на две груп-
пы: часть (почти половина) не поддерживает развитие казахского 
языка и, наоборот, другая половина – поддерживающих.

Когда же речь идет о возможности специального закона о стату-
се русского языка, то, как показывает опрос, эта идея находит широ-
кую поддержку со стороны русской части казахстанцев. Среди каза-
хов одна половина выступила в поддержку русского языка, а другая 
половина, наоборот, отказывает в придании ему нового статуса.

Приведенные данные показали противоречивость позиций в 
языковой сфере. Можно отметить, что в языковом отношении рус-
ские, в большей степени, дистанцируются от казахского языка, чем 
казахи – от русского. Подтверждением этого является то, что с од-
ной стороны большинство населения страны согласно с объединя-
ющей ролью казахского языка в обществе, но, в меньшей мере, та-
кого мнение придерживается русская часть казахстанцев. В целом, 
граждане Казахстана русской национальности декларативно под-
держивают значение и статус казахского языка, но, на личностном 
уровне, казахский язык для них не востребован.

Такая ситуация говорит о том, насколько трудным и сложным 
является культурное развитие и межкультурное взаимодействие. С 
одной стороны, можно наблюдать такой процесс, что государствен-
ная языковая политика, проводимая в независимом Казахстане, по-
степенно повлияла на мнение русских казахстанцев, и они готовы к 
овладению казахским языком. В нашем опросе многие казахстанцы 
русского происхождении комфортно чувствуют себя не только в рус-
ской, но и в казахской культурной среде, им комфортно жить в мно-
гонациональном обществе. Почти половина опрошенных высказа-
лась за государственную поддержку распространения казахского 
языка во все сферы жизни. И все же, для русского этноса важно, 
чтобы русский язык не терял своего реального статуса, символиче-
ского значения и этим можно объяснить их позицию казахстанской 
идентичности – жить и работать в многонациональном обществе, 
где русский язык – язык взаимодействия во всех сферах жизни.

Как отмечает известный казахстанский ученый Р. Кадыржа-
нов, казахский этнос стремится к тому, что важнейший символ – 
казахский язык распространялся, если не на все, то на максималь-
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ное число социальных и культурных сфер общества. Вместе с тем, 
и многие казахи не хотят, чтобы ставшими привычными символы 
русской культуры в советское время ушли на периферию обще-
ственного сознания [4].

Сохраняющееся доминирование русского языка объясняется 
и инерцией культурных процессов и распространения массовой 
культуры, которая пришла на смену советской, а также и многи-
ми другими факторами. Безусловно, выявление причин и про-
блем трансформации культурных процессов в республике требуют 
дальнейшего более глубокого анализа.

На первый взгляд, может показаться, что четкая этническая 
идентичность особенно характерна для казахов. Так, несмотря на 
исторически сложившиеся традиции сосуществования в полиэт-
ническом сообществе, у казахов больше, чем в других этнических 
группах наблюдается ориентированность на ограничение межэт-
нических контактов. На наш взгляд, это объясняется тем, что усло-
вием сохранения и распространения казахского языка казахи счи-
тают создание казахской среды. Для русского этноса более важно, 
чтобы русский язык не терял статуса, отсюда и их приверженность 
казахстанской идентичности.

В ответах казахстанцев отразилась социолингвистическая си-
туация в Казахстане. Обретение казахским языком реального ста-
туса государственного языка, по-прежнему, представляет собой 
противоречивый процесс. С одной стороны, казахский язык посте-
пенно повышает свой статус во всех сферах общественной жизни. 
С другой стороны, на сегодняшний день казахский язык не может 
занять ведущие позиции и на деле соответствовать конституцион-
ному статусу государственного языка. Основным языком межна-
ционального общения и межкультурного взаимодействия продол-
жает оставаться русский язык. Диапазон использование русского 
языка, в отличие от казахского, по-прежнему довольно широк в 
различных сферах общения. 

Ценности, традиции, историческая память

Рост интереса людей к национальным корням, ценностям, и 
традициям, потребность в восстановлении культурного прошлого 
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являются важнейшими факторами формирования и развития на-
ционального самосознания. Следует отметить, что интерес этот не 
только не утихает, но, во многом, рождается заново, вопреки мне-
нию исследователей постмодернизма, полагающих, что в условиях 
современных реалий он утрачивается.

Практически, половина населения страны (48,1%) полагает, 
что духовно-нравственные ценности и традиции лежат в осно-
ве национального самосознания. Вместе с тем, четверть (24,7%) 
респондентов считают, что они играют второстепенную роль, в 
то время как технологические и экономические инновации игра-
ют лидирующие позиции в формировании казахстанской нации; 
14,2% придерживаются мнения о том, что духовно-нравственные 
ценности и традиции являются пережитком прошлого и, соответ-
ственно, не играют роли в формировании гражданской нации.

Каково отношение казахстанцев к традициям своего народа, а 
также к традициям представителей других народов республики? 
Подавляющее большинство представителей казахстанского обще-
ства, принявших участие в исследовании, в целом, уважительно 
относятся к традиционным культурам других этносов (совокуп-
ный показатель 86%), из которых более половины (58%) в полной 
мере вовлечены в них, (интересуются и посещают различные ме-
роприятия).   
Рисунок 3. Как Вы относитесь к традиционным культурам представителей других 
народов Казахстана? 
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В национальном срезе наиболее активны в плане участия в 
традиционных культурных мероприятиях представители других 
этнических групп (62% - против 58% среди казахов и 56% среди 
русских). Казахи и русские, напротив, при сохранении уважитель-
ного отношения к культурным практикам других народностей, 
чаще не проявляют к ним сильного интереса (соответственно, 29% 
и 30%, против 35% среди других этносов).

Наиболее часто отмечаемыми праздниками в казахстанских 
семьях, по результатам количественного замера, являются празд-
нование Наурыза, Нового года и Курбан айта. Наурыз в рамках сво-
их семей привыкли праздновать 84% казахов, 30% русских, 60% 
представителей других этнических групп; Новый год – 55% каза-
хов, 83% русских, 77% представителей других национальностей; 
Курбан айт – 74% казахов, 4% русских, 38% других этносов.

 Примерно в каждой 6-й семье принято отмечать День По-
беды и 8 марта; в каждой 7-й семье – День Независимости; в каж-
дой 9-й – Пасху. 

День Победы в кругу семьи отмечают 13% казахов, 30% рус-
ских, 24% других этносов. Чаще всего, это люди предпенсионного 
и пенсионного возраста (55-65 лет) – 26%. 

Международный женский день отмечают 15% казахов, 21% 
русских, 21% других этносов. В основном, это молодые люди в 
возрасте 18-24 лет – 21%. 

День Независимости – праздник, который со своими семьями 
празднуют 17% казахов, 7% русских, 13% других этносов, практи-
чески, в равной степени все возрастные группы.

Пасху празднуют преимущественно русские (49%) и иногда 
представители других этнических групп (13%), респонденты в 
возрасте 35-44 лет (13%) и 55-65 лет (13%). 
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Для формирования единой нации важное значение имеют 
исторические события, которые играют объединяющую роль и не-
сут в себе определенные смыслы и ценности для всего общества и 
государства. В этих условиях роль и значение исторической памяти 
в формировании и сохранении идентичности трудно переоценить.

Историческая память представляет собой не собственно исто-
рию как событие прошлого, а память, образ, запечатленный в со-
знании потомков. Это исторический опыт, который отложился в 
памяти человеческого сообщества, как коллективная память, вос-
требованная социальной практикой.  

Для Казахстана актуализация этой формы памяти связана с 
необходимостью поиска идентичности, как базиса стабилизации 
общества, необходимости объяснения настоящего через призму 
прошлого.  Память о прошлом своей страны, государства, народа, 
этноса выступает в качестве одной из базовых основ для форми-
рования чувства сопричастности, принадлежности к определен-
ной культурно-исторической, этнической, гражданской общности, 
играя также роль ориентира в условиях кризиса идентичности, вы-
полняя воспитательную и формирующую личность функции.

Одним из первых исследователей, обративших внимание на 
феномен исторической памяти был Морис Хальбвакс. Он считал, 

Рисунок 4. Какие из нижеперечисленных праздников являются главными в Вашей 
семье? 
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что для человека прошлое – взгляд из дня сегодняшнего, и ориен-
тирами оценок будут те, которые предлагает ему его социальная 
группа. Прошлое недоступно нам таким, каким оно было, но толь-
ко как «реконструкция», правила которой заданы днем сегодняш-
ним [5].

По мнению, немецкого социолога Харальда Вельцер, воспо-
минания о важнейших исторических событиях можно охаракте-
ризовать как некие коллажи, формирующиеся из множества ис-
точников, и, поддающиеся изменениям в процессе коммуникации, 
но, при этом, сохраняющие свою эмоциональную значимость. При 
этом память о прошлом далеко не всегда содержит в себе объек-
тивную, фактологическую информацию, а, зачастую, дополняется 
вымышленными деталями [6].

Особенностью исторической памяти является то, что она из-
бирательна, хранящаяся в ней информация актуализируется, ис-
ходя из существующих запросов настоящего времени, а также со-
циальной общности. Российский социолог Ж.Т. Тощенко отмечает, 
что нередко делаются акценты на одних событиях и игнорируются 
другие, значимость некоторых из них гиперболизируется, а актуа-
лизация и избирательность исходят из значимости исторического 
знания и опыта для современности и их потенциального влияния 
на будущее [7].

Историческая память казахского народа в понимании участ-
ников фокусных групп – это образ жизни их предков, историче-
ские события, связанные с историей народа, сохранение традиций 
и обычаев, память об исторических героях. Нередко, особенно в 
старших возрастных группах (45-65 лет), историческая память 
ограничена временными рамками существования Советского сою-
за и связана с событиями, присущими данному периоду. Это, пре-
жде всего, Великая Отечественная война, полет Гагарина в космос, 
насильственное переселение народностей в Казахстан, голод 1931-
1933 годов. 

В младших возрастных группах предметное представление об 
исторической памяти имеет более глубокое проникновение в исто-
рию Казахстана. Здесь чаще говорили о таких исторических со-
бытиях, как образование Казахского Ханства и его последующее 
разделение на три жуза, Великий джут, нашествие Чингисхана, 
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нападение джунгаров, Октябрская революция (октябрьский пере-
ворот) 1917 года. Особое значение, (главным образом, среди эт-
нических казахов) в контексте исторической памяти придавалось 
также и Декабрьским событиям 1986 года, обретением Казахста-
ном Независимости, дислокацией столицы Казахстана, закрытию 
Семипалатинского полигона. 

Историческая память, с точки зрения конкретных истори-
ческих персоналий, чаще всего ассоциируется с такими имена-
ми, как А. Бокейханов, Жанибек и Керей, Аблай хан, М. Ауезов,                    
А. Байтурсынов, Абай, Ж. Жабаев, Ш. Уалиханов. 

Представление о понятии «Великая степь» также достаточно 
разнообразно. Чаще всего о нем упоминают в центральном, юж-
ном и западном (города Актау, Атырау) регионах страны. В основе 
восприятия казахстанцами данного понятия лежат геолого-геогра-
фический (большая территория, бесконечная степь, земля, бога-
тая полезными ископаемыми), культурно-исторический (Великий 
Шёлковый путь, монгольские завоевания, кочевники, культура и 
образ жизни предков), а также почвеннический (священная земля, 
земля, которую нельзя продавать, земля, которая досталась кровью 
и потом, наследство от предков) факторы.

Образ «Великой степи» в представлении казахстанцев не 
только конкретное историческое место – «территория памяти» и 
не просто описания мира памяти в категориях пространства, но 
и скрепы, связывающие человека с прошлым. Выполняя функции 
объяснения прошлого, образ этот метафоричен, эмоционален и 
узнаваем, что обеспечивает ему способность отражать некоторые 
универсальные ценности.

В ходе массового опроса респондентам задавался вопрос об 
исторических событиях, имеющих значение для сплочения всех 
этносов Казахстана. Здесь стоит отметить, что мнения раздели-
лась. Так, 50,0% опрошенного населения в качестве такого собы-
тия назвали обретение Независимости и образование Республики 
Казахстан в 1991 году, еще 50,0% полагают, что особое значение 
имеет Великая Отечественная война 1941-1945 гг.  

В качестве исторических событий, способствующих сплоче-
нию всех этносов Казахстана в единую нацию, респонденты ука-
зали события, имевшие место в прошлом столетии и, связанные с 
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развитием Казахстана в составе Советского Союза: декабрьские 
события 1986 г. (23,4%), депортация народов СССР (22,3%), при-
соединение Казахстана к Российской Империи (10,7%), Октябр-
ская революция (октябрьский переворот) 1917 г. (10,2%). Кроме 
того, также упоминались события, связанные с историей Казах-
ского ханства – его образование (7,3%), война с джунгарами в 
XVIII веке (3,8%). При сравнении ответов в этническом разре-
зе респондентов можно отметить, что для большинства (63,1%) 
русских Великая Отечественная война 1941-1945 гг. имеет гла-
венствующее историческое событие, которое могло бы объеди-
нить народ Казахстана. На третью позицию по значимости пред-
ставители русского (27,0%) и других этносов (27,8%) выделили 
депортацию советских народов, в то время как казахи указали 
декабрьские события 1986 г. (25,9%).

Известно, что даже тогда, когда этносы не говорят на родном 
языке, они сохраняют свою идентичность, во многом, благодаря 
таким культурным особенностям как празднование значимых па-
мятных дат, воспоминаниям о пережитых в прошлом этнической 
группой событий, чувство гордости за свой народ, за свою этниче-
скую историю. Человек уже в раннем возрасте от своего ближай-
шего окружения и, прежде всего, семьи, перенимает этнические 
черты, восприятие этнической информации, в большей степени, 
происходит в процессе социализации, при передаче опыта от од-
ного поколения к другому. Это означает, что историческая память 
человека закладывается в семье, как индивидуальная память, кото-
рая в последующем встраивается в коллективную память.

В данном ключе, как мы отмечали выше, в ходе опроса выясни-
лось, что если казахстанцы, выросшие и воспитанные во времена 
существования Советского Союза историческую память отождест-
вляют с событиями того времени (Великая Отечественная война, 
полет Гагарина в космос, коллективизация, голод и переселение 
народов), то их более молодые соотечественники чаще размыш-
ляют о временах образования Казахского ханства и его разделения 
на три жуза, о временах Великого джута, завоеваний Чингисхана 
и нападения джунгар. «Казахской историзации» массового созна-
ния более молодого поколения способствовали новации в систе-
ме образования в постсоветский период. С введением предмета 
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«История Казахстана» в среднюю школу и, в последующем, как 
обязательного компонентов ЕНТ, а также в систему высшего об-
разования, систематизированное знание о прошлом нового Неза-
висимого государства становится неотъемлемой составляющей 
социализации индивида.

Довольно интересным представляется обсуждение вопроса о 
возможности быть успешным человеком, не зная культуры, исто-
рии и языка своего народа. При первом приближении большая 
часть респондентов категорически не согласилась с тезисом, со-
гласно которому незнание культурно-исторических корней своего 
народа препятствует достижению статуса успешного человека. По 
мнению участников фокус-групповой дискуссии, если рассматри-
вать успешность с точки зрения материального достатка, (данное 
представление об «успешности» является доминирующим), зна-
ние культурно-исторических корней не играет существенной роли 
(сверхидея – зарабатывание денег не имеет ничего общего со зна-
ниями истории и культуры своего народа). Если же рассматривать 
успешность как цель достижения различных социальных статусов 
(например, быть любящим семьянином, профессионалом своего 
дела, уважаемым человеком), влияние и важность данного факто-
ра значительно возрастает (сверхидея – знание культуры и исто-
рии своих предков воспитывает человека, делает его добропоря-
дочным, а значит, способствует достижению поставленных целей). 

Идентификация со своей этнической группой, как приоритет-
ная модель поведения, характерна для подавляющего большинства 
участников исследования. Доминирование этнической идентич-
ности проявилось и в отношении казахстанцев к праздникам на 
личностном уровне, так, опрос показал, что такие общенациональ-
ные праздники как Наурыз, День Независимости, в кругу семьи 
отмечают больше казахи, чем русские, а Новый год, День победы, 
Международный женский день 8-ое марта - больше отмечают рус-
ские, чем казахи.

В плане ценностных оснований объединения всех казахстан-
цев превалируют события, связанные с Независимостью Республи-
ки Казахстан в 1991 гг. и декабрьскими событиями 1986 г. Однако, 
ответы казахов, во многом, разнятся с ответами русских. Для каза-
хов более значимы декабрьские события 1986 г. и исторические со-
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бытия, связанные с историей казахов. Более значимыми историче-
скими событиями русские считают депортацию советских народов 
в Казахстан, присоединение Казахстана к Российской империи. 

Таким образом, как показывает опрос, ценностным основани-
ям, консолидирующим казахстанское общество, историческому со-
знанию и исторической памяти массового сознания казахстанского 
общества присуще промежуточное состояние распадающейся со-
ветской идентичности, и не сложившейся до конца национально-
государственной идентичности.  
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Исмагамбетов Т.Т.       

ВЗАИМОСВЯЗЬ ЯЗЫКОВОЙ ИДЕНТИЧНОСТИ 
И НАЦИОНАЛЬНОЙ ИДЕНТИЧНОСТИ: ЗАРУБЕЖНЫЙ 

ОПЫТ И КАЗАХСТАНСКИЕ РЕАЛИИ

Немногие государства такие как Япония имеют почти пол-
ное, на 99%, совпадение этнической и языковой принадлежности. 
Большинство стран полиэтничны и, соответственно, различаются 
наличием нескольких языков. Реальность многогранна:

 - существует нация, представители которой говорят на 4 язы-
ках (Швейцария); 

- есть нации-государства Северной Америки и Латинской 
Америки, Австралии, Новой Зеландии, как правило, основной эт-
нос в них потомки переселенцев из одной из стран Европы, и офи-
циальный язык, соответственно,  общий с прежней метрополией;  

- есть этнонации, имеющие общий литературный язык (сербы, 
хорваты и боснийские мусульмане); 

- есть этносы и нации, имеющие свой родной язык, но пода-
вляющее большинство лиц этих этносов использует в общении 
иной язык (ирландцы и шотландцы);

Языковая принадлежность и национальная идентичность мо-
жет характеризоваться сосуществованием двух официальных язы-
ков (Пакистан, Индия, Кения, Танзания), есть страны, в которых 
государственный язык считается важной частью национального 
единства, но при этом, часть этносов, не считает этот язык частью 
национальной идентичности граждан (наиболее известный при-
мер это Алжир);

Есть страны, в которых язык прежней метрополии является 
официальным, государственным, и не видно в обозримом будущем 
что какой-нибудь из местных языков станет вторым государствен-
ным языком (Ангола, Мозамбик, Камерун и др.), языком  нации-
государства. Есть страна, в которой урду - родной язык меньшей 
части населения, по сути это известный в Британской Индии хин-
ди, но дополненный арабизмами и персизмами, без сопротивления 
остальных этносов, т.е. большинства населения, стал официаль-
ным языком государства (Пакистан).
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Специфика Швейцарии и Норвегии: одна идентичность – 
несколько родных языков

В Швейцарии не имеет место совпадение религиозной и язы-
ковой идентичностей: немецкоязычный, также как франкофон и 
италоязычный может быть католиком, либо приверженцем одной 
из протестантских конфессий. В таких многовековых обстоятель-
ствах швейцарской истории более важным оказывалось совместное 
противостояние правителям соседних государств, главным образом 
Священной Римской империи и Франции. «Из 11 преимущественно 
католических кантонов – семь немецкоязычных, два двуязычных, 
один франкоязычный и один италоязычный. К протестантским кан-
тонам относятся семь немецкоязычных, два франкоязычных и один 
двуязычный… Швейцарцы смогли осознать себя нацией без того, 
чтобы их национальное самосознание оказалось привязанным к ка-
кой-либо языковой и религиозной принадлежности. 

…История Швейцарии позволяет предположить, что Западная 
Европа нуждается во внешней угрозе для того, чтобы осознать ис-
тину, усвоенную швейцарцами: союз с «ненавистными» соседями 
предпочтительнее господства «еще более ненавистных» внешних 
сил» [Цитрин П., 1989,  сc. 159, 168]. 

Центростремительные тенденции в Швейцарской Конфедера-
ции – на деле федерации кантонов столетиями основывались на 
том, что взаимодействие языковых и не совпадающих с ними ре-
лигиозных и прочих групп в Швейцарии происходит главным об-
разом на уровне самоуправляющихся местных сообществ и канто-
нов, Центростремительные тенденции в течение веков привели к 
деэтнизации языковых идентичностей: странным  для Швейцарии 
будет утверждение о наличии французской, немецкой, итальян-
ской этничностей – есть деэтнизированные языковые идентично-
сти – немецкоязычный, франкофон, италоязычный, ретеророманец 
(последних всего лишь 1% населения).

На примере Швейцарии видим, что национальная идентич-
ность в этой стране представляет собой интегрирующую всего 
комплекса групповых идентичностей. В этой стране центростре-
мительные тенденции были важнее различий языковой и религи-
озной идентичностей.
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Школьное и послешкольное образование, ежедневные много-
язычные контакты, рабочая деятельность, личные интересы и т.д. 
приводят к тому, что включение новых языков в свой индивиду-
альный языковой репертуар становится непрерывным процессом, 
который может продолжаться всю активную жизнь. 

Путь к многоязычию Швейцарии и двуязычию Норвегии опре-
делялся  борьбой за национальную независимость и самоопреде-
ление. В развитии норвежского языка важную роль сыграло поли-
тическое доминирование Дании до отделения Норвегии в начале  
XX века. В отличие от Швейцарии Норвегия предприняла попытку 
создания своего языка, которая привела к образованию двух языков 
– датско-норвежского (Bokmål, буквально: книжный язык) и ново-
норвежского (Nynorsk) [Смокотин В.М., 2010, сс. 32, 33, 35, 39]. 

Полностью исключить влияние прошлой истории невозможно 
и в культурно-исторических условиях Норвегии возникло два язы-
ка, каждый из которых имеет свою сферу преимущественного гео-
графического распространения и свою распространенность среди 
социальных групп. Данное обстоятельство, впрочем, не угрожает 
национальному единству Норвегии. 

Языковая идентичность определяется этнонациональной 
идентичностью: югославский опыт

Центробежные тенденции на основе этнических и/или религи-
озных различий до поры до времени могут действовать латентно. 
Впоследствии центробежные тенденции могут при определенных 
обстоятельствах проявить себя открыто как разрушающие целост-
ность государства – пример кровопролитный крах Югославии в 
начале 1990-хгг. и мирный, вполне цивилизованный  «развод» че-
хов и словаков Чехо-Словакии с 1 января 1992 г. Заметим, что для 
чехов и словаков совпадали этничность и язык, ибо каждая из этих 
этнонаций Чехословакии имела собственный литературный язык. 
Напротив, сербы, хорваты и боснийские мусульмане имели общий 
литературный язык. 

Для сербов, хорватов, мусульман-боснийцев, черногорцев из 
шести славянских наций Югославии разделение имело место не по 
линии языка (существовал единый литературный сербохорватский 



428

Қоғамдық сананы жаңғырту міндеттері аясындағы 
қазақстандық бірегейлікті қалыптастыру

язык), а по религии: сербы и черногорцы исповедуют правосла-
вие, хорваты – католичество, босняки (славяне-мусульмане Бос-
нии) принадлежат к исламской религии. Центробежная тенденция 
проявилась  в социалистической Югославии именно в том, что до 
этого объединяло – в вопросе единства сербохорватского языка: с 
1950-х гг. хорваты не сотрудничали с сербской частью банка дан-
ных единого языка, с 1954 г. Новисадское соглашение признало 
наличие хорватского и сербского вариантов сербохорватского язы-
ка, а в 1967 г. группа интеллигенции требовала признания хорват-
ского отдельным языком и его применения как государственного в 
Хорватии,  Размежевание внутри еще общего литературного языка 
усугубилось нежеланием учреждения хорватской культуры, Мати-
цы хорвасткий  («Matica hrvatska»), сотрудничать с Матицей серб-
ской («Матица српска»). Языковой вопрос приобрел политическое 
значение. Невзирая на сопротивление властей Белграда, политика 
языкового единства была приостановлена, в 1954 г. было призна-
но наличие двух литературных норм [https://ru.wikipedia.org/wiki/ 
Сербохорватский язык].

Центробежная тенденция получила название «Хорватская 
весна», в Сербии признавали сербохорватский язык, а в Хорватии 
именовали его хорватским. Сложившееся статус-кво демонстри-
ровало серьезность центробежной тенденции в языковом вопросе. 
По сути, этничность, определяемая религией, это совпадение эт-
нической и религиозной принадлежности, повлияли на ситуацию 
с сербохорватским языком.  Ныне можно увидеть в книжных мага-
зинах и библиотеках различные англо-хорватские и англо-сербские 
словари. Черногорцы, имевшие общий язык и религию с сербами, 
остались в просуществовавшей несколько лет Союзной Республи-
ке Югославия, осколке прежней социалистической Югославии.  

Бельгия: языковая идентичность создает риск 
для национальной идентичности

Исторически образование Бельгии в 1830 году было резуль-
татом согласия европейских держав на создание государства на 
территории этого «Европейского театра военных действий» (The 
Battle-ground of Europe). С одной стороны, создание Бельгии за-
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вершило многовековую историю её территориальных переделов, 
в результате которых она оказывалась частью Священной Римской 
империи, Испании, Франции и Нидерландов. С другой стороны, в 
XX веке Бельгия в двух мировых войнах вновь оказалась «Евро-
пейским театром военных действий». 

Бельгийцы, в отличие от швейцарцев и норвежцев, не были в 
прошлом объединены идеей борьбы за общую их независимость. 
«…Неоднородный языковой и культурный состав Королевства 
Бельгии, свидетельство её бурной истории смешения народов в 
ходе феодальных переделов и военных завоеваний, явился благо-
датной почвой для «языковых войн» в самой стране, которые не 
прекращаются и в наше время и могут привести, по мнению мно-
гих политических деятелей, к разделу страны по языковому прин-
ципу» [В.М. Смокотин В.М., 2010, с.37]. Различие языковых иден-
тичностей франкоязычных валлонов и нидерландскоговорящих 
фламандцев проявилась в разделении страны на три региона. Пар-
тийная система, система образования также расколоты по языково-
му принципу. Но окончательный распад страны  маловероятен, ибо 
в условиях нахождения в центре Европейского Союза такой исход 
невыгоден элитам и населению. Тем более, речь не идет о борьбе 
за независимость.  

 
Две закономерности как следствие сочетания этнической, 

языковой и религиозной идентичностей 

Пусть в одной и той же стране есть два или более чем два 
значимых по населению этноса и существуют две или более чем 
две языковых идентичностей и две или более чем две религиоз-
ных идентичности. Полиэтничные страны показывают разные ва-
рианты сочетания этих трех (этническая, языковая, религиозная) 
идентичностей. Есть государства, где для всех этносов есть общая 
религиозно-конфессиональная идентичность и различия между 
этносами в языковой принадлежности (в прошлом Средняя Азия).

Есть страны, в которых религиозно-конфессиональная иден-
тичность различала и впоследствии даже разделила этносы при 
общности литературного языка (персы и таджики после принятия 
шиизма в качестве государственной религии в Иране в начале XVI 
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века, Югославия XX века). И прежде единый литературный фар-
си персов и таджиков и общий сербохорватский язык для четырех 
из шести славянских национальностей Югославии распадаются 
на отдельные национальные языки. Из множества вариантов со-
четания трех (этническая, языковая, религиозная) идентичностей 
выводимы две закономерности.  

Первая закономерность: Если каждый из основных этносов 
имеет собственную религиозную и языковую идентичность, то 
вероятность межэтнической напряженности возрастает; если для 
этносов не совпадают религиозная и языковая идентичности, то 
вероятность межэтнического конфликта снижается. Швейцария 
может служить эталонным примером такого несовпадения: немец-
коязычный, также как франкофон и италоязычный может быть ка-
толиком, либо приверженцем протестантства. 

Вторая закономерность: Для полиэтничных государств 
важно, чтобы центростремительные тенденции исключали цен-
тробежные тенденции, по крайней мере доминировали над цен-
тробежными устремлениями. В случае отсутствия центробежных 
тенденций государство приобретает устойчивость,  в случае даже 
слабых центробежных  тенденций правительство имеет вызовы и 
риски для стабильности. Центростремительные тенденции неред-
ко вызваны осознанием необходимости противостояния общему 
недругу или недругам.

Идентичность ирландцев и шотландцев: аналогия с языковой 
и этнической идентичностью казахов

Специфика Казахстана состоит в необходимости не только ме-
жэтнической, но и внутриэтнической казахской интеграции, ибо 
коренной этнос страны разделен на две группы: русскоязычных 
и казахскоязычных казахов. Отечественные национал-патриоты 
правы в том, что брать ориентиром нациестроительства американ-
скую или латиноамериканские нации, в основе которых предки-
иммигранты, неверно.   

Однако и национал-патриоты и их оппоненты не обращают 
внимания на тот факт, что разделение одного и того же этноса на 
две разноязычные группы не уникально. Шотландцы и ирландцы 
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в Европе задолго до казахов оказались в ситуации перехода боль-
шинства на иной, английский язык.

Таблица 1. Исторические факторы перехода на иной язык 

№п/п Свойство и его описание Шотландцы Ирландцы Казахи
1.1. a  

включение в политические 
структуры соседнего 
государства

 a a a

2.2. b Интенсивное, временами 
насильственное  внедрение 
норм культуры и языка 
иного, доминирующего 
народа, переход  большей 
части элиты на этот язык

b b b

3.3.   c Незамкнутость 
культурная в отличие от 
замкнутости религиозных 
групп, либо  этнических 
групп таких как иудеи и 
цыгане

c c c

4.4. d Слом традиционного 
х о з я й с т в о в а н и я 
по политическим 
(подавление восстаний) и 
экономическим причинам 
(в т.ч. Великий голод 
1845-1849 гг. в Ирландии), 
эмиграция части носителей 
языка и культуры 

d d d

5.5. e Значительная часть 
этноса забывает родной 
язык, возможно, что даже 
большая часть этноса 
переходит на иной язык, 

e e По 
аналогии 
свойств 
должно 
быть e

Чтобы избежать поверхностности сравнений и сомнительно-
сти выводов, то применим известную в логических доказатель-
ствах аналогию свойств. Если для объекта №1 из свойств a, b, c, 
d, следует свойство e, то для объекта №2 обладающего такими же 
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свойствами a, b, c, d, также следует свойство e [Гетманова А.Д., 
1986., с.185]. Принимая во внимание, что свойства a, b, c, d имели 
место в разные десятилетия прошлого века и для казахов, т.е.  дву-
мя и более столетиями позже чем у ирландцев и шотландцев, то 
следует, что свойство e – подавляющая часть  этноса переходит на 
язык политически и культурно доминирующего соседнего народа, 
должно было иметь место и для казахов в 1930-1980-е гг. 

Но то, что следует из строгой аналогии и подтверждается факта-
ми культурной и общественной жизни, странным образом противо-
речит материалам переписей населения. По переписям 1970 и 1979 гг. 
в Казахской ССР «99% казахов родным языком считают казахский» 
[Энциклопедический справочник «Казахская ССР», 1981, с.132]. 

Всесоюзная перепись 1989 г. показала в СССР «8 млн. 137 тыс. 
казахов, из них казахский язык считает родным 98,6%», на терри-
тории КазССР проживало почти 6 млн. 532 тыс. казахов [Казахская 
ССР: 4-томная краткая энциклопедия, 1991, с. 284].   

В казахстанской переписи 1999 г.: на вопрос о владении языка-
ми  99,4% казахов указали, что владеют языком своей националь-
ности. В 1999 г. 75% казахов заявили, что владеют русским, 0,7% 
– английским, 0,2% – немецким, 0,1% – турецким. При этом, из 7 
млн. 985 тыс. казахов только 113658 (1,4%) уточнили степень вла-
дения языком своей национальности, ответив, что слабо владеют 
государственным языком, а 51404 казаха (т.е. 0,6%) – незнание ка-
захского [Национальный состав населения Республики Казахстан. 
Том 2, 2000, сс. 10, 33].  

По переписи 2009 г., 98,9% казахов и 98,8% русских назвали  
язык своей национальности родным, лишь 1,1% казахов указали, 
что родным является язык другой национальности  (как правило, 
русский) [Итоги национальной переписи населения 2009 года – 
http://nomad. su/?a=3-201011150038.]. 

Для сравнения приведем факты по владению ирландским и шот-
ландским языками. Например, по ирландскому языку есть конкрет-
ные данные по частоте применения. Ирландцы – коренной этнос 
Ирландии и Северной Ирландии составляют 3,6 млн. чел., в Велико-
британии проживает 1,8 млн чел., в США – примерно 33 млн чел, в 
Канаде – 4,3 млн чел, в Австралии – 1,9 млн чел. ирландского про-
исхождения. Большинство ирландцев, кроме нескольких районов на 
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западе страны, в качестве основного языка использует английский. 
По официальным данным за 2004 г., в Ирландской Республике насчи-
тывается 1 570 894 человека, владеющих ирландским языком. Из них 
339 541 использует ирландский язык в повседневном общении; 155 
039 прибегают к нему примерно раз в неделю; 585 300 – реже; 459 
657 – почти никогда, а 31 357 не ответили на вопрос о частоте исполь-
зования языка. Однако некоторые лингвисты ставят эти данные под 
сомнение и скептики полагают, что в Ирландии всего лишь 65 тыс. че-
ловек используют язык в повседневном общении. По другим данным, 
число владеющих ирландским в той или иной степени оценивается в 
167,5 тыс. человек в Северной Ирландии и в 25870 – в США [https://
ru.wikipedia.org/wiki/ Ирландский язык]. В тоже время в США широ-
ко распространен ирландский акцент американского английского.

Кстати, в Шотландии, в которой в 2016 г., был референдум о 
независимости, по данным переписи 2001 г. показано 11-процент-
ное сокращение численности носителей языка по сравнению с 
1991 годом.  «Шотландский, как и другие кельтские языки, долго 
не имел никакого официального статуса и даже преследовался 
(так, Акт об образовании 1872 г. запрещал преподавать на шот-
ландском и даже просто говорить на нём). Однако в конце XX века 
ситуация изменилась, и с образованием шотландского парламента 
он был провозглашён официальным языком Шотландии. В 2005 
г. открылась первая средняя школа, где преподавание идет толь-
ко на шотландском языке». Сокращение числа носителей к 2001 
г. произошло при том, что «на нём ведутся теле- и радиопереда-
чи, издаются газеты и книги, существует движение за более ши-
рокое его использование в общественной жизни». Самые сильные 
позиции шотландский язык удерживает на Гебридских островах 
Шотландии – в основном среди пожилых людей. Носителей в 
Шотландии – 57 375 человека (по переписи 2011 г.) и примерно 
500–1000 в Канаде, в провинции Нова Скотиа (Новая Шотландия), 
в основном на острове Кейп-Бретон. Общее количество носителей 
языка в мире оценивается в менее 100000 чел., включая небольшие 
сообщества в США, Австралии, Южно-Африканской Республике 
[https://ru.wikipedia.org/wiki/Шотландский_язык_(кельтский)]. 

Что касается применения казахского языка, опросы ОФ «Страте-
гия» за период с 2007 по 2017 годы в рамках проекта «Евразийский 
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монитор» (ЕМ)  выявили динамику в применении казахского, рус-
ского языков и казахско-русского двуязычия. Казахский использовал-
ся в 37-46% семей, русский – 41-47 %, с постепенным спадом к 32%, 
в 2017 г. до 35%, а двуязычие – 22-28% семей со спадом в 2010 и 2016 
гг. до 18% и 14% соответственно, другие языки повысили представ-
ленность от 2% в 2009 г.  до 5% к 2017 г. Пик использования казахско-
го в семьях в 2016 г. – 46%, сопровождался ростом казахско-русского 
двуязычия в семьях с 14 % в 2016 г. до 28% в 2017 г., т.е. при всех 
спадах и подъемах двуязычие устойчиво с 2009 г. [Социологические 
закрома. выбор языка общения в домашних условиях…]. 

Казахский язык сохранился как язык общения лучше, чем ир-
ландский и шотландский языки, что объяснимо наличием казах-
ских школ, газет, ТВ и радиопрограмм на казахском языке в совет-
ский период, ростом числа обучающихся в школах и вузах после 
1991 г. Вышеприведенные аналогии продолжим, чтобы выяснить: 
маргинальны ли русскоязычные казахи?

Понятие маргинальность в контексте 
внутриэтнической интеграции

«Основная масса казахов-горожан (около 38%) – это люди мар-
гинальной (промежуточной или переходной) культуры и психоло-
гии с двойственной мировоззренческой и ценностной ориентаци-
ей» [Амрекулов Н., Масанов Н., 1994]. Этот вывод сделан в первой 
половине 1990-х гг. и приобрел силу неоспоримого утверждения.

Для сравнения, никто не утверждает, что шотландцы и ирланд-
цы, в большинстве говорящие на английском языке и неоднознач-
но относящиеся к истории присоединения к Англии и англизации, 
являются маргиналами.

Разгадка имеет место в вышеуказанной самопрезентации язы-
ковой принадлежности казахов. Шайкемелев М.С. отмечает на-
личие бремени «вины» за «отступничество» и полную, либо ча-
стичную утрату этнически родного языка [Шайкемелев М.С. 2013,        
с. 145]. В дополнение к этому следует уточнить: 

1. Психологический настрой проявился в особенности само-
презентации своей языковой принадлежности посредством завы-
шения реального знания казахского языка. Вспомним, что само-
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презентация казахами своей языковой принадлежности в процессе 
переписей населения отличается от шотландской и ирландской 
самопрезентаций, дающих более близкие к действительности дан-
ные о степени владения родными языками. 

2. Особенность отношения к традиции в советскую эпоху видна 
на примере репертуаров национальных театров. Постановки ансам-
блей песни и пляски и народных хоров, будь хоть русский хор или 
народа автономии, были этнографическими по содержанию. Но на-
циональные театры, в том числе таких развитых автономных респу-
блик как Татарстан и Башкортостан, в большей мере чем русские 
драмтеатры, в своем репертуаре показывали тематику и персонажей 
традиционного типа чем современного. Эта особенность заметна по 
фотохронике, посвященной творчеству лучших ансамблей, театров 
и хоров советского периода [Фестивали искусств СССР, 1970]. 

3. Существовало словосочетание «национально-русское двуя-
зычие». А.Г. Агаев, дагестанец по происхождению, один из видных 
специалистов по межэтническим отношениям той эпохи, отмечал 
также национально-нерусский тип двуязычия у ряда народностей, 
например, удин в Грузии, гагаузов в Молдавии и т.д. [Агаев А.Г. 
1978, с. 99]. Ныне странным кажется, что русские в словах о «на-
ционально-русском двуязычии» противопоставлялись понятию на-
циональности, хотя русские были одной из национальностей СССР. 

В этом противопоставлении усвоение модернизированных 
ценностных ориентаций и переход на русский язык, воспринима-
лось как отход от этнических истоков. Это противопоставление 
продолжили национал-патриоты, представившие часть казахов как 
носителей не-казахскости (стигматизация как шала-казахов).

Но означало ли это маргинализацию? Существовали в СССР 
казахи (и не только казахи) усвоившие модернизированные цен-
ностные ориентации и сохранившие знание родного языка. Такие 
лица ни в коей мере не ощущали себя и не воспринимались учё-
ными в качестве маргиналов. С одной стороны,  полное усвоение 
современных ценностей культуры и образцов  поведения означает 
современность, не-маргинальность такого человека. С другой сто-
роны, считать переход на русский язык, частичное или почти пол-
ное невладение родным языком признаком маргинализации также 
неправильно, ибо это явление адекватно описывается понятием 
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языковая аккультурация. Специфика самопрезентации языковой 
принадлежности по-иному объясняет упомянутую Н. Масановым 
и языковая идентчиность Н. Амрекуловым двойственность – осоз-
нается принадлежность к казахам, с одной стороны, и есть сокры-
тие неполного знания языка, элемента «неполной казахскости», с 
другой стороны.

«Значительная часть казахских национал-патриотов, полагая, 
что язык является главным элементом этничности стала называть 
тех казахов, кто не владеет своим родным языком, «шала-казаха-
ми» [Мамираимов Т., 2009]. 

Национальная идентичность и «музыка как воля»

Что же объединяет шотландцев, ирландцев и что может объе-
динять и де-факто сближает казахов?  Что же при разных языковых 
идентичностях сближает внутри себя каждый из этих этносов? 
Подсказка в том, что находится в основе общности – что просто 
объясняется словосочетанием – душа народа. 

Аналогия отношений применима, чтобы увидеть между срав-
ниваемыми моделью и прототипом такое сходство, что «информа-
ция, переносимая с модели на прототип, характеризует отношения 
между двумя предметами». Например, сравнивая закон Кулона и 
закон всемирного тяготения Ньютона «видим строгую аналогию, 
в которой переносимыми признаками являются не свойства, а от-
ношения между разными объектами (электрическими зарядами и 
массами вещества), выраженными аналогичной структурой фор-
мул» [Гетманова А.Д., 1986, сс.184, 193]. Объединяет ирландцев 
музыка и танец (Irish music and dance), душа шотландцев неравно-
душна к своей музыке. 

Кстати, русскоязычные казахи также как и казахоязычные мо-
гут увлекаться одним из жанров западной или российской музыки, 
но знают, слушают, струны их души затрагивает хотя бы один из 
жанров казахской музыки: кюи Курмангазы, песни Шамши Калда-
якова, эпические напевы, современные мелодии и песни и т.п. Ана-
логия отношений применима к казахам, так как модель «музыка и 
этнос» известна на примере шотландцев и ирландцев, и прототип 
этой модели действует у казахов.
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Дело в том, что музыка не есть воля, но является как воля, 
как проявление души народа. Движения души и страсти не всегда 
полностью осознаны, но способны проявиться в музыке. Впрочем, 
методология, построенная на Гегеле и Марксе, об этом молчит, ибо 
этого не ведает. 

Фридрих Ницше в «Рождении трагедии из духа музыки» - ос-
новной части «Рождения трагедии, или эллинство и пессимизм» 
заявил, что радость от жизни возможна  при взгляде на бытие как 
эстетический феномен, не на как привычный чисто рационально-
логический конструкт: «… музыка  по сущности своей никак не 
может быть волей; как таковая она должна была быть решительно 
изгнана из пределов искусства, поскольку воля есть нечто неэстети-
ческое по существу; но музыка является - как воля», ибо музыка в 
ее выражениях и образах полна всеми движениями души и страсти 
«от шепота симпатии до раскатов безумия» [Ницше Ф., 1990. с. 78]. 

В отличие от идеологизированной формулировки советской 
эпохи о национальных культурах как «национальных по форме, 
социалистических по содержанию», надо признать: есть жанры 
музыкального искусства, этнические по содержанию, выражаю-
щие душу этноса. 

Среди признаков этноса есть особенность культуры, которая 
различает его от других этносов. Общее в музыке объединяет четы-
рехъязычную Швейцарию. Известно, что сербов, хорватов и мусуль-
ман-боснийцев Югославии разделяли религиозно-конфессиональные 
различия, хотя был общий литературный сербохорватский язык. Общ-
ность музыки немцев сосуществует с делением немцев на протестан-
тов и католиков. Сравнение лирики, фольклора, эпоса этих славянских 
этносов Югославии [Швейцарская музыка….] показывает, что в отли-
чие от швейцарцев и немцев они имели разное содержание «музыки 
как воля», например, битва на Косовом поле трагичная в фольклоре 
сербов, не столь значима для хорвата и мусульманина-боснийца. 

Африка: попытки созидания национального 
единства на основе государственного языка

Достаточно показательным примером, имеющим начало поч-
ти за 30 лет до распада СССР, может послужить языковая политика 
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в Алжире, ставшим независимым от Франции. Почти все францу-
зы – значительная (10%) часть населения колониального Алжира 
эмигрировали из Алжира, местные коллаборационисты также эми-
грировали, либо понесли наказание. 

После приобретения независимости началась политика ара-
бизации, начиная с внедрения арабского языка. В конституциях 
1963 г. и 1976 г. указано, что официальным языком является лите-
ратурный арабский язык. Алжирский арабский является родным 
для 72 %, берберский для 27,4 % алжирцев. Французский язык, не 
имея официального статуса, широко используется в науке, куль-
туре, СМИ и образовании и де-факто сохранился в повседневном 
общении как официальный язык Алжира. «С момента обретения 
независимости в стране, правительство проводит политику линг-
вистической арабизации в образовании и бюрократии, что приве-
ло к ограничению использования берберского языка и арабизации 
многих берберо-говорящих… Сильные позиции французского 
языка были мало зависимы от политики арабизации… Официаль-
ное отношение к французскому и берберскому языкам в значитель-
ной мере низкое. Французский и берберский языки используются 
в Кабилии» [ https://ru.wikipedia.org/wiki/языки_Алжира]. Понятно 
сопротивление берберов процессу арабизации.  Формальностью, 
существенно не влияющей на политику арабизации, можно счи-
тать признание берберского языка национальным языком в по-
правке к конституции 2002 г.  

Дело в том, что во многих странах Африки различаются офи-
циальный язык и национальный языки, Например, в Мали нацио-
нальными языками являются языки 13 африканских этносов. Ана-
логичная ситуация в Сенегале, Кот д’Ивуаре, Намибии, Камеруне 
и большинстве других стран Черной Африки. При этом, в странах 
Черной Африки, т.е. к югу от Сахары, официальными языками явля-
ются английский, французский, португальский. В странах Северной 
Африки официальным языком является арабский, но в странах Ма-
гриба, включая Алжир, колониальное прошлое оставило француз-
ский язык как второй лингва франка. Из стран Северной Африки 
только Египет не был колонией, а Ливия являлась колонией Италии. 

Французский язык в Алжире остается языком крупного биз-
неса и экономического развития, науки и техники. Человек не 
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владеющий французским языком может работать в традиционном 
хозяйстве, в сфере религии, культуры, литературы и т.д. Высоко-
оплачиваемая работа в сфере медицины, бизнеса, и т.д. требует 
знания французского языка. 

Вследствие этих факторов, несмотря на политику государства 
по внедрению арабского языка и формированию языковой иден-
тичности на базе арабского языка, статус французского языка не 
сдает свои позиции среди населения. Национальная интеграция, 
созидание национальной идентичности на основе арабской языко-
вой идентичности не произошла, а принимая во внимание нежела-
ние берберов арабизироваться и роль французского языка в жизни 
общества, в обозримом будущем такой вариант национальной ин-
теграции в Алжире достаточно сомнителен.

Алжир в отличие от соседних стран, например, Туниса, имел 
в недавнем прошлом кровопролитную антиколониальную войну 
1954-1962 гг. Синдром силового решения действовал первое время 
после обретения независимости в 1962 г. и привел к Оранской рез-
не 1962 г., события ускорившего выезд европейского населения. 

«Давление сверху», форсирование единой языковой идентич-
ности как предполагаемого фактора единой национальной иден-
тичности в Алжире контрастирует с тем как в ряде стран Вос-
точной Африки безболезненно, без сопротивления, официальным 
языком наряду с английским стал язык суахили. При этом, суахи-
ли не является языком большинства населения ни в одной из этих 
стран: Кении, Танзании, Уганде [Страны мира, 1985, cс. 300, 350]. 

Дело в том, что суахили широко распространен в Восточной и 
отчасти Центральной Африке и выполнял функцию лингва фран-
ка, языка межэтнического общения еще до колониальной эпохи. 
Принадлежа к языкам банту, язык суахили возник в период ин-
тенсивной торговли арабских мореплавателей с Восточной Аф-
рикой и Индией. «С расширением континентальной торговли су-
ахили постепенно становится языком межэтнического общения. 
Эта важнейшая социальная роль суахили ещё более усилилась в 
постколониальный период, когда независимые государства Афри-
ки стали рассматривать суахили как настоящую альтернативу язы-
кам бывших метрополий (прежде всего, английскому). Успешному 
распространению языка суахили способствует то, что большин-
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ством говорящих он воспринимается как «общеафриканский», 
но при этом также как нейтральный язык, не связанный ни с ка-
кой узкой этнической группой; таким образом, по крайней мере в  
Танзании (населенной преимущественно народами банту), языку 
суахили удалось стать своего рода символом национального един-
ства» [https://ru.wikipedia.org/wiki/Суахили]. Суахили преподается 
в школах, английский как французский в Алжире сохраняет роль 
языка науки и техники, глобальной коммуникации.  

В Центрально-Африканской республике (ЦАР) существует мно-
гоязычие, включающее в себя 72 местных африканских языка. Язык 
санго, возникший на базе нескольких родственных языков и имею-
щий упрощенную грамматику, символизирует национальное един-
ство. «Если различные этнические группы ЦАР отождествляются 
среди других черт своими собственными языками, то санго по праву 
можно назвать языком всех жителей страны, хотя языком власти и 
экономики по-прежнему остается французский язык. Как и в других 
африканских странах, местные языки позволяют жителям ЦАР об-
щаться между собой в региональном плане, то есть главным образом 
в сельской среде. Но в противоположность тому, что происходит в 
большинстве африканских государств, санго является также языком 
городов. Язык преимущественно урбанистической среды, символи-
зирует в глазах деревенских жителей все то, что представляет собой 
жизнь и африканская современность, тогда как местные языки рас-
сматриваются как средство выражения традиций, а значит, прошлого. 
С другой стороны, … французский язык - язык политики, экономики 
и администрации. Таким образом, роли между санго, французским 
языком и другими местными центрально-африканскими языками чет-
ко распределены, составляя своего рода равновесие, иногда «шаткое», 
причиной чему является давление со стороны социальных групп и 
«политические игры» местной власти» [Стрябкова Ю.И. Языковая 
ситуация в Центрально-Африканской Республике…].

Санго с 1964 года, через 4 года после независимости приобрел 
статус национального языка. Центрально-африканская интеллиген-
ция признает санго в качестве национального языка, но в повсед-
невной речи, в обществе изъясняется на французском языке. Рос-
сийская исследовательница Стрябкова  замечает, что в ЦАР и ряде 
соседних с нею стран наметились две идеологии: с одной сторо-
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ны, существует понимание, что без французского языка невозмож-
но культурное, экономическое, политическое развитие, а с другой 
- поддержка идеи о том, что французский язык является инстру-
ментом империализма и культурного отчуждения. Позиция власти 
этих стран состоит в том, что «использование французского языка 
не должно мешать национальным языкам. Формула «французский 
- да, но не в ущерб национальным языкам» [Стрябкова Ю.И. Языко-
вая ситуация в Центрально-Африканской Республике…].

 
Языковая политика и межэтническая интеграция 

в странах Центральной Азии и Казахстане

Для полиэтничных стран важно определить является ли язы-
ковая ситуация и формирование языковой идентичности пробле-
мой или ресурсом развития. «… Во всех республиках региона ре-
ализуется политический курс, направленный на развитие только 
государственных языков титульных этносов. Своеобразным ис-
ключением является Кыргызстан, в котором есть и государствен-
ный, и официальный языки. …Законодательно закреплен статус 
двух языков – государственного (кыргызский язык) и официально-
го (русский язык). Но в чем отличие их статусов? Где эти различия 
юридически закреплены? В языковой политике есть ряд серьезных 
проблем, но их удастся решить, только если ее перестанут рассма-
тривать как повод для различных политических игр…

- Есть только два варианта: или реальное развитие многоязы-
чия, или откат к одноязычию. В первом случае мы получаем мощ-
ный и эффективный ресурс для развития современной науки, обра-
зования, технологий, что даст толчок экономическому прогрессу. 
Кроме того, это укрепит политическую стабильность и ускорит 
реальное, неголословное развитие гражданского общества и пра-
вового государства. Во втором случае наша республика получит 
социальную напряженность, рост миграции, сохранение кризиса 
в экономике» [Языковая политика в Центральной Азии: ресурс 
развития или политическая игра?..]. Вышеприведенные слова от-
носятся к Кыргызстану, но применимы и к Казахстану, например, 
о статусе русского языка как де-факто официального языка меж-
национального общения. Вспомним, что в постколониальной Аф-
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рике среди прочих мнений существует понимание, что английский 
и французский языки могут быть использованы как ресурсы раз-
вития. Другое дело, что этот ресурс развития на практике приме-
няется на благо отдельных социальных (этнических) групп, а не 
нации-государства в целом.

Межэтническая интеграция подразумевает сближение в про-
цессе взаимодействия разных по культурным, языковым и иным 
параметрам этносов, в рамках полиэтничных государств. В конеч-
ном счете, созидаются общее самосознание и другие общие куль-
турные и политические черты [https://sociologicheskaya.academic.
ru/409/ интеграция_межэтническая]. 

Актуально замечание американского политолога С.М. Лип-
сета: “Культурными факторами, связанными с особенностями 
предшествующего исторического развития, исключительно труд-
но манипулировать. Политические институты – в том числе изби-
рательные системы и конституционное устройство – меняются с 
большей легкостью…” [Липсет С.М., 1994, с.52]. 

Есть аксиома – страна без согласованных ценностей обречена 
на внутреннее противостояние, особенно когда различия в базо-
вых религиозных и политических ценностях чреваты конфликтом.

В одной из статей 1996 г. казахстанский социолог А.Т. Забирова 
вполне обоснованно утверждала: “…одним из таких стабилизиру-
ющих ресурсов является социально-ценностный консенсус обще-
ства… справедливым будет полагать, что структурные изменения в 
нашем обществе, по-видимому, подошли к тому рубежу, когда необхо-
димо конкретизировать ценностные ориентиры, сформулировать со-
циальные нормы и правила игры, при соблюдении которых возможны 
баланс и стабилизация всех подсистем общества – экономики, поли-
тики, социальной сферы и культуры [Забирова А.Т., 1996, с.31]. 

Языковая проблема для казахов двояка: она существует и для 
русскоязычных казахов, слабо владеющих государственным язы-
ком, и для миллиона репатриантов-оралманов, многие из которых 
недостаточно знают русский язык – язык фактически доминирую-
щий в разных сферах жизни. Казахстанский политолог М.С. Шайке-
мелев, анализируя ценностные ориентации русскоязычных казахов 
и традиционалистов из числа казахскоязычных, приводит достаточ-
но содержательный материал, из которого следует, что торможение 
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заявленным векторам модернизации возникает из-за отсутствия 
активного субъекта и разнонаправленности потенциальных групп 
внутриэтнической интеграции (одни – к современности, другие – 
к архаике. Различаются также поведенческие нормы и стереотипы 
(например, брутальность мужчин позитивно воспринимается тра-
диционалистами) [Шайкемелев М.С.,2013., сс. 145, 154, 217-227]. 

Заключение

1. Взаимоотношение национальной идентичности и языковой 
идентичности во многом определяется историей достижения не-
зависимости. Так, например, для швейцарцев, столетиями отста-
ивавшими свою свободу, общенациональная идентичность более 
важна, чем различия в языковой принадлежности. Для норвежцев, 
довольно безболезненно разорвавших унию с Данией, не было не-
гативного восприятия датского языка и норвежская национальная 
идентичность сочетается с двойственной языковой идентично-
стью - наличием двух норвежских языков, один из которых датско-
норвежский. 

Для Бельгии, созданной волей держав, и не знавшей борьбу за 
независимость, более важна  языковая идентичность чем общена-
циональная идентичность и единство страны. 

Кровопролитная и затяжная борьба за независимость Алжи-
ра 1954-1962 гг. вызвала стремление отбросить все французское, 
построить национальную идентичность на основе арабской язы-
ковой принадлежности. Французов вынудили эмигририровать, но 
арабизация вызывает сопротивление берберов. 

В Алжире правящие круги де-факто используют, но не воспри-
нимают французский язык как ресурс развития. Понимание роли ан-
глийского и французского языков как ресурса развития присутствует 
по крайней мере у большей части элиты постколониальной Африки. 

2. Пример Ирландии и Шотландии показывает, что националь-
ная идентичность и патриотизм могут сочетаться с тем, что не у 
всех принадлежащих к нации языковая идентичность основана на 
родном языке. Основное состоит в том, сохранилась ли этническая 
особенность - «душа народа», которая выражается не только сло-
весно, но и посредством национальной музыки.
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3. Процесс межэтнической интеграции в стране не может рас-
сматриваться вне самопрезентации языковой принадлежности ка-
захов и понятия маргинальность. 

Для Казахстана актуально использование русского и англий-
ского языков как ресурсов развития и модернизации. 

Особенность самопрезентации языковой принадлежности 
привела к тому, что понятие маргинальность расширяется до того, 
что произошла девальвация модернизационного потенциала. Дело 
в том, что целая группа русскоязычных казахов – носителей этого 
потенциала приведена (и/или привела себя) в некий комплекс не-
полноценности носителей не-казахскости (стигматизация как ша-
ла-казахов). 

Вышеприведенный комплекс неполноценности способствует 
торжеству архаики, ибо «неполноценность» этой европеизиро-
ванной группы казахов воспринимается частью общественности 
как «чуждость», «неполноценность» носителей не-казахскости и 
де-факто означает невнимание, «вычеркивание» их культурных 
ценностей, моральных и интеллектуальных ресурсов, полезных 
для модернизации нации. Как следствие, нация обезоружена перед 
сторонниками архаики и имеет место торможение в созидании на-
циональной идентичности гражданской нации.
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Амребаев А.М.
           

ИНСТИТУЦИОНАЛИЗАЦИЯ КАЗАХСКОГО 
ОСНОВАНИЯ НАЦИОНАЛЬНОЙ ИДЕНТИЧНОСТИ 

КАЗАХСТАНА 
          

Теоретико-методологические подходы 
к проблематике нации и национализма 

В целях объективного анализа процесса нациестроительства 
в Казахстане необходимо обратить особое внимание на эволюцию 
теории наций и национализма как взаимосвязанных между собой 
явлений. Как известно, в советский период исходной теоретико-
методологической установкой в общественной науке являлась чуть 
ли не классическая дефиниция Сталина нации как «исторически 
сложившейся, устойчивой общности языка, территории, экономи-
ческой жизни и духовного склада, проявившейся в общности куль-
туры» [Сталин] не смотря на наличие разнообразных альтернатив-
ных подходов к этому, безусловно незаурядному явлению. В этом 
плане с моей точки зрения более плодотворным и «открытым» для 
обсуждения является методологическая установка одного из авто-
ритетных теоретиков национализма Эрика Хобсбаума, который по-
лагал, что «национализм предшествует нации» [Хобсбаум Э., 1998, 
с. 119]. Данная теоретическая предпосылка дает возможность не 
только перечислить формальные критерии по которым к нации от-
носятся те или иные социальные общности, что весьма условно 
и субъективно, но и предусматривает возможность политического 
проектирования нации, что для Казахстана представляется чрез-
вычайно важным и продуктивным в процессе формирования по-
литики суверенизации и строительства современной государствен-
ности как нации-государства.   

Другой классик национализма Эрнест Геллнер [Геллнер Э., 
1991] является сторонником культурного институционального де-
терминизма, определяя национализм как «политический принцип, 
согласно которому культурное сходство есть основа социальных 
связей». При этом возникновение национальных государств свя-
зывает с укоренением национализма и продуктом развития ин-
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дустриального общества. Именно в условиях индустриального 
общества наблюдается активное культурное развитие, наряду со 
стандартизацией ее образцов, она становится доступной широким 
слоям населения, благодаря которой сообщества унифицируются и 
объединяются в единые сообщества. Динамичное экономическое 
развитие рождает процессы социальной стратификации и мобиль-
ности. Исторически национализм связан с созданием националь-
ных государств на «осколках» бывших империй.

Особый вклад в развитие теории национализма внес автори-
тетный американский политолог Эммануэль Валлерстайн [Вал-
лерстайн И., 2004]. Сторонник системного подхода к анализу 
общественных явлений, он полагает необходимым видеть обще-
мировой процесс образования наций как результат системообра-
зующих связей между народами. Его «миросистема представляет 
собой некое территориально-временное пространство, которое 
охватывает многие политические и культурные единицы, но в то 
же время является единым организмом, вся деятельность которого 
подчинена единым системным правилам». В этом смысле, напри-
мер, национализм в новых независимых государствах на «оскол-
ках» советской империи можно рассматривать как вполне законо-
мерное явление, так же как в свое время процесс деколонизации 
привел к росту национализма в странах «третьего мира».  

Другой эксперт проблем национализма Бенедикт Андерсон 
[Андерсон Б., 2001.] рассматривает нацию как социально скон-
струированное сообщество, воображённое людьми, восприни-
мающими себя как его непосредственная часть. Сопричастность 
людей, объединенных  воображением о политически суверенном 
единстве. Рост национализма в западных обществах, с его точки 
зрения, был связан с преодолением существовавших ограничений, 
например, преодолением привилегии владения латинским языком, 
десакрализации монархического правления, развитии книгопеча-
тания и капиталистических общественных отношений, способ-
ствовавших освобождению личности и добровольному объедине-
нию людей друг с другом на основе общего гражданства.

Книга профессора Лондонской школы экономики Энтони Сми-
та «Национализм и модернизм: Критический обзор современных 
теорий наций и национализма» [Смит Э., 2004] посвящена рассмо-
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трению основных концептов по проблемам национализма. Вместе 
с общим обзором он предлагает и собственное «модернистское» 
видение данного явления. В отличие от Бенедикта Андерсона он 
полагает нации не «сконструированными», а «реконструируемы-
ми». По его мнению «национализм» опирается на предшествовав-
шие формы социальных взаимосвязей. Особенностью его подхода 
является стремление «примирить» различные модернистские под-
ходы к теории нации и национализма, в частности, перенниализма 
(националистическому тезису о вечности наций) и примордиализ-
ма (теории фенотипического происхождения национальной соли-
дарности), а также различных постмодернистских интерпретаций. 
С нашей точки зрения, весьма ценным в его рассуждениях о при-
роде нации и национализма является вопрос этнокультурной пре-
емственности и социального детерминизма в его происхождении. 
При этом он настаивает на нелинейной преемственности, акценти-
руя внимание на переосмыслении, ситуативно, не настаивая на ее 
всеобщности и не выводя из нее каких-либо общих законов. Гово-
ря о социальных предпосылках наций, он фактически открывает 
определенную перспективу для социокультурного и культурно-ан-
тропологического подхода к феномену нации, призывая к изуче-
нию реальности нации и национализма в том виде в котором он 
проявляется на деле. В результате Смит соглашается с тем, что его 
«нации» - это прежде всего «нации до национализма», тогда как 
будущее исследование должно показать, по каким каналам проис-
ходила передача старых идентичностей новым. 

Говоря о современных подходах, выраженных в исследова-
ниях Клиффорда Гирца, Патрика Гири, Сьюзан Рейнолдс, исто-
риков «венской школы» и других, следует сказать о доминирую-
щем тренде в западной этнологии по рассмотрению социетальных 
«идентичностей» и «дискурсов». Таким образом, совершается пе-
реход от модернистского подхода к культурно-историческому кон-
структивизму. Собственно говоря, в данной работе мы старались 
придерживаться именно этого подхода к исследованию феномена 
«казахскости» и его роли в формировании национальной идентич-
ности Казахстана. 
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 Исследование феномена «қазақылық» («казахскость») 
в контексте традиционной идентичности казахского народа 

В структуре национальной идентичности огромное значение 
имеют структуры культурной традиции народа, не только давшего 
самоназвание нации, но и стоявшего у истоков государственности, 
доминирующего образа жизни и менталитета, в котором выкристал-
лизовывалась его душа и сформировался уникальный национальный 
образ мира. В этом плане в Казахстане налицо все качественные ха-
рактеристики зрелой нации, которая сформировалась не вчера и не 
связана только с «так называемой цивилизаторской эпохой колони-
зации Степного Края», а имеет достаточно глубокие исторические 
корни, повлиявшие, кстати говоря, на государствообразование цело-
го ряда наций Евразии, в процессе противоречивого исторического 
развития вышедших на «авансцену цивилизационного развития». 
Историки с легкостью обнаруживают артефакты культурного, го-
сударство-системообразующего значения номадов центра Евразии, 
выбравших наиболее передовой на протяжении долгого истори-
ческого времени способ кочевого землепользования, эффективной 
социальной организации, высоко нравственного ценностного мира 
и достаточно сложной системы мироотношения человека, которая 
способствовала осуществлению всеобъемлющего культурно-ци-
вилизационного диалога на всем континенте. Можно сказать, если 
прибегать к концептуально-методологическому основанию теории 
«осевого времени» Карла Ясперса, то именно кочевникам Евразии 
была отведена роль связующего звена между главными «очагами ми-
рового цивилизационного развития». Эту роль можно назвать спосо-
бом «свободного казакования» - «қазақылық», который стал главной 
отличительной чертой казахской нации на протяжении веков. Этот 
феномен лег в основу политического самосознания казахского наро-
да и его субстратов на протяжении тысячелетий, выкристаллизовав-
шись к настоящему времени сначала в уникальной государственно-
сти - казахском ханстве, имевшем значительные «культурные следы» 
в развитии многих исторических государственностей Евразии, затем 
Алашской Автономии и современной Республики Казахстан. Налицо 
как опосредованная, так и прямая преемственность этих государств, 
относящихся непосредственно к казахам. 
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Номадизм Центра Евразии сыграл огромную интегрирующую 
и даже в определенной степени «глобализирующую роль» на всем 
пространстве доисторического и исторического времени. Историки 
и этнологи, как известно, сегодня вскрывают значительные и глу-
бокие по содержанию, свидетельства этого культурного, военно-
политического и миростроительного акта кочевников. В опреде-
ленной степени мы являемся носителями этого подвижнического 
культурного движения на континенте, наследниками широкого ци-
вилизационного прорыва человечества, результатом которого ста-
ло возникновение многообразных государств-наций на Востоке и 
Западе, Севере и Юге «Большой Евразии». Вряд ли сегодня кто-то 
может поставить под сомнение плодотворность инициированного 
ими культурного диалога долгое время подпитывавшего различ-
ные народы и мотивировавшего их на самоорганизацию и созида-
ние «относительно» самостоятельных идентичностей и государств. 
Основой и «цивилизационной закваской» этого процесса, «динами-
ческим инструментарием» его реализации являлись на протяжении 
длительного исторического времени, номады Евразии. В этом плане 
совершенно исключительным является тот факт, что не смотря на 
смену парадигмы цивилизационного развития, казахи сумели со-
хранить и передать следующим поколениям наследие «эпохи геро-
ических кочевников Евразии», связывавших различные государства 
континента, как политико-экономически, так и культурно-идеологи-
чески. Само существование казахского государства уже в современ-
ную эпоху говорит о большом культурно-цивилизационном потен-
циале и значительном социальном капитале нашего народа, который 
по образному замечанию поэта «тысячу раз умирал и тысячу раз 
воскресал» (мың өліп, мың тірілген халық) в различных формах, об-
разах и содержании исторического времени. Поэтому мы полагаем, 
что для понимания современной  национальной идентичности на-
шего народа целесообразна реконструкция традиционной казахской 
кочевой картины мира, которая не смотря на радикальное изменение 
хозяйственной системы, образа жизни и менталитета современных 
казахов, все же фундирует и определяет «духовные скрепы» наро-
да, феномен «қазақылық» («казахскость»). Думаю, что в нем также 
сокрыт этический код нации, его идея, его смысловой культурный 
вклад в национальную и мировую историю.
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Для нашего исследования главной темой является рассмотре-
ние феномена «казахскости» («қазақылық»), поскольку оно явля-
ется центральным звеном, системообразующим остовом форми-
рования национальной идентичности Казахстана. Нас как казахов 
естественным образом интересует, что означает быть казахом? 
Каковы наши особенные ментальные установки, цели и ценности, 
вокруг которых формируется наша государственность и отража-
ются внешние вызовы и возможности развития? Чтобы понять и 
принять окружающий мир, необходимо, прежде всего, определить 
«систему координат нашего национального образа мира» [Гачев Г. 
1999], определить вектор и пределы собственных амбиций, в том 
числе духовных и интеллектуальных. Происхождение и потенциал 
культурной самореализации нации связаны с ее саморефлексией, 
возможностью историософии нации. Осознание своей уникально-
сти, отличия от других - главное направление политической фило-
софии народа, формирующего собственную государственность, 
политическую нацию. И этот процесс оформления политического 
самосознания населения кочевой степи Евразии имел достаточно 
длительную историю преемственности. При этом вопрос «начала 
истории» нельзя связывать только с моментом возникновения эт-
нонима «қазақ», ведь это период внешнего узнавания нашего на-
рода, а не его внутреннее самоощущение как отличной от других 
культурной целостности. Отличительной чертой нашего народа в 
более отдаленной исторической перспективе явилась свобода, как 
вызов «осевому времени» мировой цивилизации в ее оседлых, зем-
ледельческих форматах культуры, о которых говорил Карл Ясперс. 
Поэтому есть смысл рассмотреть историософское самосознание 
номадов в его «восстании» против сложившейся предвзятой кон-
цепции цивилизационной истории, движущейся и в наше время от 
кризиса к кризису собственной идентичности.

Как известно, Карл Ясперс выделяет несколько «ключевых 
срезов», критериев, определяющих существо современной циви-
лизации. И если против первых, таких как «возникновение языка, 
изобретение орудий и начало использования огня» трудно возраз-
ить, так как это «начало человечества», благодаря которому  че-
ловек выделился из мира природы как самосознающее начало. С 
этими моментами истории связано возникновение в III-V тыс. до 
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н. э. цивилизаций Индии, Китая, Египта и Месопотамии. Но с сле-
дующими постулатами Ясперса можно поспорить, и эта позиция 
относится к апологетике оседлого мира как единственно верной 
парадигмы человеческой цивилизации. С его точки зрения, это 
«духовное основоположение человечества», связанное с культур-
ными процессами VIII-II вв. до н.э., которые произошли одновре-
менно в Китае, Индии, Персии, Палестине, Греции. Этот процесс 
он называет своеобразной «осью мирового времени», когда  возник 
современный человек с его представлениями о возможностях и 
границах, об ответственности, которые существуют и по сей день.

Говоря об «осевом времени», Ясперс отмечает, что «в это время 
происходит много необычайного. В Китае жили тогда Конфуций и 
Лао-цзы, возникли все направления китайской философии, мысли-
ли Мо-цзы, Чжуан-цзы, Ле-цзы и бесчисленное множество других. 
В Индии возникли Упанишады, жил Будда; в философии - в Индии, 
как и в Китае, - были рассмотрены все возможности философского 
постижения действительности, вплоть до скептицизма, до материа-
лизма, софистики и нигилизма; в Иране Заратустра учил о мире, где 
идет борьба добра со злом; в Греции - это время Гомера, философов 
Парменида, Гераклита, Платона, трагиков, Фукидида и Архимеда. 
Все то, что связано с этими именами, возникло почти одновременно 
в течении немногих столетий в Китае, Индии и на Западе незави-
симо друг от друга» [Ясперс К., с. 32-33]. Фактически Ясперс де-
лает упор на известные и зафиксированные в письменной истории 
«опорные, знаковые» духовные точки. Для него история становится 
не всемирным разнообразным «культурным потоком», а лишь выде-
ленными и воспринимаемыми современными средствами интерпре-
тации способами осознания истории через свою центрированную в 
оседлости «корневую систему». Его мир ведет начало от Мирового 
Древа. При этом жизнетворная степная трава («постмодернистская 
ризома»), обеспечивавшая плодотворный «гумус истории», остает-
ся вне его внимания, будто бы плодоносящее лоно мировой культу-
ры могло состоятся только на безжизненных каменистых просторах 
марсианского пейзажа Иудеи, в чем может убедиться любой желаю-
щий, посетивший ныне «Землю обетованную»…

Размышляя далее о «смысле истории», возникшей таким не-
равноценным образом, Карл Ясперс пишет: «Новое, возникшее в 
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эту эпоху в трех упомянутых культурах, сводится к тому, что че-
ловек осознает бытие в целом, самого себя и свои границы. Перед 
ним открывается ужас мира и собственная беспомощность. Стоя 
над пропастью, он ставит радикальные вопросы, требует освобож-
дения и спасения. Осознавая свои границы, он ставит перед собой 
высшие цели, познает абсолютность в глубинах самосознания и 
в ясности трансцендентного мира. Все это происходило посред-
ством рефлексии» [Ясперс К., с.33]. Да, именно разрыв человека 
с миром Матери Природы, вовлекает его  в трагедию одиночества 
и неизбывной тоски, в которой только и остается осознавать соб-
ственную «беспомощность» перед Вселенским Абсолютом. У него 
остается два выбора: либо искать спасения в восприятии и покло-
нении монотеистическому Абсолюту, уверовав в происхождение 
из «одного начала» и возвращение «к нему одному», при этом без 
всякой надежды на свободное самопроявление в этом «ужасном 
мире». Или же «встать с колен» и состоятся в качестве полноцен-
ного субъекта Истории, обладающего правом и и возможностью 
свободы. Такой полнотой своей исторической роли обладают лишь 
те, кто не остановим в своем страстном движении, желании пре-
одолеть этот разрыв со своей родной природной стихией, слиться 
с ней в едином порыве. Не на правах господина и «возделывателя», 
который в дальнейшем будет постоянно насиловать свой вожде-
ленный объект - Мир Естества - в стремлении скрыть свои пота-
енные желания и фобии, а на основе искренней и равно-ценной и 
равно-осознаваемой любви человека как одного из любимых детей 
Природы, восхищенного ее величием и потому любопытствующе-
го и путешествующего по беспредельным просторам. Не возделы-
вание, а «вопрошание» на деле является уделом истинной одухот-
воренности человечества.

Однако у Ясперса «сознание осознавало сознание, мышление 
делало своим обьектом мышление. Началась духовная борьба, в 
ходе которой каждый пытался убедить другого, сообщая ему свои 
идеи, обоснования, свой опыт. Испытывались самые противоре-
чивые возможности. Дискуссии, образование различных партий, 
расщепление духовной сферы, которая и в противоречивости сво-
их частей сохраняла их взаимообусловленность, - все это поро-
дило беспокойство и движение, граничащее с духовным хаосом» 
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[Ясперс К., с. 33]. И напротив, гармония и мир были предраспо-
ложены нерациональному, но высоко прагматичному миру нома-
дизма, формирующего мир свободы и считающегося со свободой 
другого, принятия чужого как своего.

В результате, в соответсвии с мировоззрением западного фи-
лософа, сложилась линейная концепция истории, где рациональ-
ность представляется единственно верной «столбовой дорогой», 
на которой только и может формироваться современное человече-
ство. Очевидно, такое видение мирового процесса отвечало иде-
ологической задаче глобализации на основе вестернизации, - по 
словам Алексея Богатурова, в качестве геополитической задачи 
«поглощения Западом» многообразного культурного жизненно-
го пространства мира [Богатуров А., с. 33]. «Унифицированные» 
таким образом стандарты, цели и ценности Запада, и оседлости 
как характеристики цивилизованности были определены как уни-
версальные, хотя на деле являются одними из возможных культур-
ных парадигм человечества.  Мир гораздо более мозаичен, чем это 
может видеться в западной, европоцентристкой картине мира. И 
кризисы идентичностей, которые мы наблюдаем на сегодняшний 
день,  попытки отстаивания своих моделей культуры и оформле-
ния их политической суверенности - один из показательных сим-
птомов времени. «Закат Европы», предрекавшийся в свое время 
Освальдом Шпенглером [Шпенглер О., 1993], на сегодняшний 
день обретает особую остроту в отрицании политического мульти-
культурализма рядом политиков Запада.

Интересно, что западоцентричная и оседлая историософия 
вступают в противоречие с принципами демократии, апологетом 
которой выступает сам Запад. Думается, в этой связи необходима 
«демократизация историософии», как признание правомерности 
альтернативной европоцентризму интерпретации истории. Суще-
ствующая ныне историософия неполноценности бытия номадов 
не может служить философско-методологическим основанием 
для формирования объективного взгляда на историко-культурный 
процесс нашего народа. Робкие попытки описания уникальных 
особенностей нашей духовной культуры не могут все же предста-
вить целостную картину нашего этнокультурогенеза и тем более 
не способны репрезентировать потенциал его влияния на истори-



455

Формирование казахстанской идентичности в контексте задач 
модернизации общественного сознания

ческую и геостратегическую перспективу, вследствие чего наша 
культурная традиция оказывается в хвосте мирового культурного 
процесса, обреченная символизировать собой, по словам Чокана 
Валиханова, «патологический кризис цивилизованного развития». 
Выходом здесь представляется формирование собственной исто-
риософской концепции и национальной интерпретации мировой 
истории.

Привязанность к земле и огораживание пространства, опре-
деление себя в закрытых, застывших терминах и памятниках ха-
рактеризует амбиции Библейского Каина, не терпящего альтерна-
тивы, проявленности иного, как это произошло, по преданию, в 
преступлении против свободы волеизъявления пастыря овец Аве-
ля. Такое неприятие инаковости, другого, цивилизациями города 
«вогнало» многие культуры в комплексы своей несоразмерности, 
неполноценности и несоответствия формату «прокрустова ложа» 
оседлости, заставив стыдливо прятать тысячелетия своей вольной 
и «шальной» истории. В этой исследовательской перспективе речь 
очевидно должна идти о моменте возникновения парадигмы че-
ловеческой свободы, бегства от «цивилизационной закрепощен-
ности», ограниченной форматированности, «одномерной» детер-
мированности человеческого существования. Такая философская 
постановка вопроса позволяет взглянуть на номадизм не столько 
в плане «хищнического» кочевого взгляда на культивированное, 
обработанное пространство «за стенами» сознания, а как на уни-
кальный способ мироощущения и гармонизации микро- и макро-
космоса человеческого бытия. 

Нас интересует способ осознания «самости», пределов своей 
свободы, образа жизни жителей Евразии, избравших особый, «ка-
захский» стиль жизни,  «казахскость»/«қазақылық» как своеобраз-
ный образ независимого самосознания и этнокультурной самопре-
зентации. Номадический образ жизни формировал своеобразное 
гармонизированное в соотношении с природой социальное ми-
ровоззрение, не оторванное и огороженое от мира естества как в 
городской, оседлой цивилизации, а органично вплетенное в ткань 
природного мира. Соответственно, кочевническое созидание жиз-
ненных смыслов явилось порождением естественного состояния 
изначального человека как микрокосма жить в гармонии со сво-
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им макрокосмическим началом, как прародителем и Материнским 
Лоно. Поэтому кочевникам всегда было тесно и неуютно в рамках 
замкнутой, оседлой городской цивилизации. Всякий раз их тянуло 
в необъятные просторы степной вольницы, где они не были огра-
ничены какими-либо искусственными рамками и устоями, ограни-
чивавшими натуральную свободу человека. Привязанность нома-
дов к невозделывающему (т.е. преобразующему), к порождающему 
типу культуры, стремлению не к переделке несовершенного мира 
под себя, свои представления, а к вписыванию своего индивиду-
ального мира в законы мироздания, есть характерная особенность 
казахского кочевничества. Отсюда чрезвычайная экологичность 
сознания, Смысл бытия кочевников концентрируется вокруг идеи 
сохранения после себя первозданной чистоты Матери-природы: 
«Жер-су» Умай ана, не навредить ей. Поэтому так богата духов-
ная составляющая культуры и так незначительны материальные 
артефакты в наследии номадической цивилизации. Если вообще 
понятия цивилизация применимо к кочевому образу жизни. Ведь 
цивилизация - это застывший слепок культуры, представляющий 
собой на деле постоянный творческий поток, который гораздо бли-
же жизненным проявлениям номадов. Историческое самосознание 
их зиждется не на стремлении к фиксации и определению понятий 
и дат свершений, а на самом со-бытии, совместном пребывании, 
со-жительства с Историей. Эта умонастроенность не на описании 
произошедшего, а на «смаковании» деталей, аксиологических пе-
реживаний героев и проживании ими своих смыслов, их культур-
ном диалоге между собой в поисках открытия тайн и внутреннего 
смысла происходящего, сакрализация бытия - вот какова искон-
ная историософия кочевников. Быть а не казаться, менять смыс-
лы, духовные ориентиры, а не обстоятельства - таково назначение 
их истории. Главные герои такого понимания истории - не сухие 
объекты материального наследия, а живые люди, их деяния, вера 
и идеалы, зафиксированные в устной традиции и передаваемые 
из поколения в поколение посредством генеалогии «Жеті ата» и 
героического эпического самосознания. Вместе с именем предка 
передаются чувства и знания. Даже какие-то предметы одежды и 
боевого снаряжения предков, сохраняемые по наследству, важны 
не по товарной стоимости, а по достоинству самого их владельца, 
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памятью о нем как о человеке выдающемся какими-то великими 
поступками и запомнившимися мыслями и высказываниями. 

Поведение номадов сконцентрировано на собственную про-
явленность в качестве самодостаточных субъектов, реализующих 
свои суверенные проекты поиска свободы самореализации, что 
противоречит идее статичной государственности в застывших 
форматах оседлой, городской иерархии. Внутренне стройная си-
стема социальных отношений кочевников, опирающаяся на мо-
дели со-трудничества, со-действия и со-переживания, в условиях 
актуальных политических вызовов с точки зрения канонов осед-
лости выглядят как разрозненная социальная стихия, нерегулиру-
емая орда, враждебная всякому порядку, застывшим структурам и 
нормам. Тогда как на деле, кочевой социум представляет собой тип 
саморегулируемой социальной среды, построенной на свободной 
воле индивидуумов по добровольному и прагматичному объеди-
нению усилий родового сообщества во имя достижения общих 
целей. Права и обязанности индивидов взаимообусловлены и де-
терминированы их общей исторической судьбой и преемственно-
стью заслуг перед обществом, закрепленных в этических кодексах 
декларируемых в качестве желательного образа идеального обще-
ства всеобщего благосостояния - «Жерұйық», сопровождающего 
человека каждое мгновение и со-измеряющего, со-оценивающего 
его собственную жизнь. Жизнь кочевника моральна даже в самых 
жестоких социальных условиях, поскольку этот идеал всегда с 
тобой. Он мотивирует на сопротивление и преодоление сложных 
жизненных преград («и это пройдет»), в которых единственно пра-
вильным ориентиром является верность своим жизненным прин-
ципам, этическим смыслам и генетическим кодам по которой ко-
чевникам казахской степи удалось выжить в трагические периоды 
национальной истории.

Историософия кочевников проявляется в персонализирован-
ном виде в образе твоего предка-носителя определенного имени, 
образа, с которым ты должен со-измеряться и которому должен 
со-ответствовать. «Қап, мынауың жарамады» (т. е. «этот твой по-
ступок не соответсвует твоему идеальному образу»), - говорят с 
сожалением казахи о каком-то неблаговидном поступке. И здесь 
не имеет значения выполнение какого-либо функционала, а значим 
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сам человек, его ценностный ряд, структура его мышления и цели 
его поведения - «ниет» (намерение). Человек «проштрафился», но 
его поступок благороден и достоен, поскольку намерения его были 
чисты и достойны. Западно-европейский макиавеллизм претит со-
знанию и этике кочевника, так как его интересует не столько ре-
зультат, цель, а именно моральность средств и способов достиже-
ния цели. Они должны быть со-размерны без всякого оправдания. 
Мораль номада не в том, что совершил тот или иной человек, а как, 
каким образом он пережил это свое поведение, насколько соответ-
ствовало его действо внутреннему моральному кодексу, совести, 
«ар-ұят», «ұждан». Интересно, что стыдятся не своих, посколь-
ку они живут в совместной с тобой системе родственно близких 
отношений и всегда примут тебя, а чужих: «Бөтен адамнан ұят». 
Как известно, древние тюрки тоже придерживались этой идеи, по-
скольку, согласно их максиме, «хорошие дары дарили дальним род-
ственникам, а плохие - близким», потому что были уверены в по-
нимании своими (мы же свои - «өзіміз ғой», - прим. авт.). Поэтому 
философия кочевников нацелена не на онтолого-гносеологические 
поиски смыслов и форматов познания, а на аксиолого-этическую 
семантику человеческих поступков, на описание и репрезентацию 
идеальных моделей гармоничного социума. Образцы казахской 
духовной традиции изобилуют устно-поэтическими творениями 
осмысления героических поступков из прошлого, выступающего 
актуальным прецедентом в настоящем и будущем.

 
Казахи в системе современной национальной 

идентичности Казахстана

Обобщая итоги этнокультурного развития Казахстана на протя-
жении сотен лет исторического развития, следует остановиться на 
ряде особенностей. Отличительной чертой становления казахской 
нации на протяжении длительного времени являлся многосостав-
ной и динамический характер социального развития. В частности, 
речь идет о сочетании номадического и оседлого акторов хозяй-
ственной жизни казахов и способности аборигенного населения к 
адаптации различных цивилизационных миров и ценностных ори-
ентиров. При этом динамическая природа мировоззрения номадов 
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по своей сути не предусматривала консервирование в каком-либо 
закрытом виде принятых форматов социальной жизни, а напротив, 
постоянно обновлялась, переваривая их наиболее прагматичным 
образом. Такая конструкция этнокультурного формирования по-
зволила казахским кочевникам Евразии абсорбировать различные 
этносы и их культурные форматы, приспособив их к потребностям 
кочевой жизни. В свою очередь и сами родовые субстраты казахов-
кочевников стали базисными составными частями целого ряда на-
циональных и государственных образований континента. Поэтому 
можно легко обнаружить «этногенетические следы» протоказахов 
в национальной истории многих народов. Такая адаптивная спо-
собность казахского этнического начала позволила завоевать и со-
хранить за собой обширное пространство центра Евразии и даже 
в условиях колониальной зависимости не утратить контроль над 
освоенным географическим ландшафтом и сохранить собственный 
язык, ментальность, ценностный ряд, пассионарность и этниче-
ский социальный капитал, легшие в основу политической и много-
конфессиональной природы возникавших на казахских государств 
от кочевых ханств до современной Республики Казахстан.

Следует заметить, что попытки иностранных захватчиков ис-
коренить казахскую государственность посредством ассимиляции 
и навязывания своих социальных форматов наталкивались на мощ-
ное общественное сопротивление и эту самую способность казах-
ского этноса абсорбировать предлагаемые системы ценностей, 
сохранив собственную этнокультурную основу, не смотря на до-
статочно трагические периоды национальной истории, когда этнос 
стоял на грани физического уничтожения собственного генофонда. 
Фактически казахский народ был низведен со статуса нации-го-
сударства до одного из этносов колонизированного и интернаци-
онализированного посредством этнических чисток и репрессий 
социального пространства. Долгое время наш народ находился в 
состоянии «изгоя» на территории собственной страны, его язык 
был «пасынком» в своей семье, его государственный статус был 
неполноценным. Ряд проблем огосударствления «казахскости», 
ее институционализации актуальны до сих пор. На сегодняшний 
день, надо признать откровенно, наш народ в полной мере не реа-
лизовал еще свой потенциал независимой национальной государ-
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ственности, вынужденный адаптироваться к «сталинской модели» 
национальной политики. 

Надо признать в полном объеме, что современная государ-
ственность Казахстана опирается на казахский этнос как систе-
мообразующую конструкцию своей идентичности. Факторами ее 
распознавания являются: казахский государственный язык повсе-
местно, историческая преемственность казахской государственно-
сти на протяжении веков и ее осознание в национальной историо-
софии, укоренение национальных идеалов, ценностей и традиций, 
имеющих казахские этнокультурным корни, адаптивный и модер-
низированный облик современной «казахскости», диалогирующих 
с самыми передовыми мировыми культурными образцами соци-
альности, а также энергичный позитивно «заряженный» социаль-
ный капитал, способный объединить и абсорбировать различные 
инокультурные социальные группы и этносы в единой националь-
ной парадигме. В плане образца национальной политики следо-
вало бы внимательно присмотреться к идеологии «плавильного 
котла» в котором переваривается на основе «казахскости» полиэт-
нокультурная среда Казахстана. Этими факторами и опосредуется 
реинтерпретация идеи «қазақылық» в контексте главного концепта 
новой идентичности нашей государственности.

Вышеуказанные свойства традиционного кочевого казахско-
го народа позволили «выжить» и выйти на новый качественный 
уровень состояния государственности не благодаря, а зачастую во-
преки внешним и внутренним условиям развития. Так, не смотря 
на стремление имперской российской, а затем и советской коло-
ниальной администрации расщепить и растворить в «лаборатории 
дружбы народов» национальную государственность, эти попытки 
оказались тщетными благодаря вышеозначенным факторам, силе, 
стойкости и крепости национального духа народа. Обретение со-
временного национального суверенитета Республики Казахстан 
является результатом героической борьбы и трагической истори-
ческой судьбы казахского народа, перенесшего на своих плечах 
неисчислимые бедствия и, по существу, этноцид. Это итог непоко-
лебимого стремления нашего народа к свободе, сохранению свое-
го этнокультурного кода независимого, «непокорного» народа, не-
сломленного в веках. Сегодня Республика Казахстан стоит перед 
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необходимостью полнокровной реализации потенциала суверен-
ности в формате независимой государственности. В определенной 
степени, сложившийся исторический факт суверенного Казахстана 
есть дань исторической справедливости, которая признана миро-
вым сообществом и закреплена нормами международного права. 
Современный этап государственности Казахстана связан с муль-
тикультурным форматом ее общественного развития. При этом, 
избранная руководством страны стратегия межэтнического согла-
сия и социальной гармонии, удовлетворения культурных потреб-
ностей различных этносов страны, волею исторической судьбы 
оказавшихся на нашей территории, соблюдении индивидуальных 
прав человека, стабильности и неконфронтационности взаимодей-
ствия общества и государства, показала устойчивость сформиро-
вавшейся системы государственного устройства на данном этапе.

Развернувшаяся на наших глазах глобализация мира стимули-
рует процессы ценностного полисоциокультурализма с разновек-
торными направлениями политического развития. В этих условиях 
вопрос самосохранения отдельных наций и народов является од-
ной из актуальных и чувствительных  проблем. Как вписаться в об-
щемировой культурный поток, не только не утратив, но и обогатив 
собственную идентичность? Таков центральный вопрос современ-
ного цивилизационного развития. С одной стороны, глобализация 
размывает отдельные культурные идентичности, рационализируя 
форматы политического и экономического регулирования обще-
ственных отношений. С другой стороны, глобализация способ-
ствует взаимообогащению культур, открывая новые скрытые воз-
можности национальной самоидентификации. Народы, которые 
сумели «вписаться» в общемировой процесс глобального диалога 
культур и «оседлать» доминирующие тренды общественного раз-
вития, на деле реализуют свой потенциал возрождения собствен-
ной идентичности на новой качественной платформе. Кочевые 
традиции казахской культуры имеют в этом плане уникальный 
шанс к «реконструкции» в силу исходного качества культуры но-
мадизма как подвижной, динамичной идентичности, способной к 
диалогированию. Многие исследователи культурологи отмечали 
способность казахской кочевой культуры к межцивилизационному 
и духовному диалогу. Можно сделать вывод о том, что сама по себе 
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казахская традиционная культура  выживала в условиях диалога и 
сама собой представляла бытие этого самого диалога.     

Как отмечает казахский политолог Рустем Кадыржанов: «На-
ционально-государственное строительство в современном Ка-
захстане осуществляется по формуле, которую ученый Энтони 
Смит определил как «нация на основе доминирующего этноса». 
Его концепция «этнического ядра» или «доминирующего этноса» 
описывает ситуацию, в которой социальные идентичности и со-
лидарности, как в традиционных, так и в современных обществах, 
выстраиваются «вокруг доминирующего этноса, который притяги-
вает другие этносы или их фрагменты в государство, которому он 
дает свое имя и культурные основания». В Казахстане ведущим 
этносом в национальном строительстве являются казахи. Государ-
ство получило свое имя по имени своего ведущего этноса, а язык 
казахов провозглашен государственным языком Казахстана. Свое 
выражение «ведущий этнос» находит и в государственных симво-
лах страны, которые несут на себе отпечаток этнической культуры 
казахов, но в то же время адресуются не только казахам, но и всем 
гражданам страны. Следовательно, государственные символы Ка-
захстана являются не только этническими символами, но также и 
гражданскими» [Кадыржанов Р. «Модель…].

Таким образом, процесс нациестроительства в Казахстане 
осуществляется на основе и благодаря естественному расшире-
нию «казахского мира». В нашем понимании сочетание «казахский 
мир» является калькой того, что в России с недавних пор стало на-
зываться «русским миром», объединяющим системообразующий 
народ, его язык, культуру, ценности, национальные интересы и ам-
биции в пространстве ближних и дальних соседей. С нашей точки 
зрения, в Казахстане сегодня мы наблюдаем безусловное расшире-
ние «казахосферы». При этом, мы наблюдаем достаточно чувстви-
тельный для всех, болезненный качественный рост и «подростко-
вое» стремление занять «ведущее место под солнцем» в процессе 
дальнейшего нациестроительства страны.

Итак, с чем же сталкивается на самом деле этот хрупкий, но 
весьма амбициозный «казахский мир» сегодня?

Один из известных американских исследователей Централь-
ной Азии профессор Марлен Ларюэль, [Ларюэль М.  2019] опи-
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раясь на демографические данные, пишет о том, что в настоящее 
время в нашем регионе происходит процесс «постпостсоветско-
сти», который связан с завершением расхождения бывших респу-
блик СССР, «рождением» на их основе новых наций и процессом 
обретения новой национальной идентичности в них. В Казахстане, 
как и во многих постсоветских странах, он сопровождается объек-
тивным количественным ростом титульного этноса, заложившим 
основу новой государственности и его физическим доминировани-
ем в бывшем когда-то интернациональном пространстве народона-
селения советского Казахстана. При этом рост количества казахов 
ведет к изменению качества человеческого капитала государства, 
проявленности его духа и амбиций. Это очень чувствительное со-
стояние рождения Нации. Отсюда возникает целый ряд «вызовов», 
связанных со столкновением этого нового явления с прежними 
форматами обустройства жизни, иногда конфликтными, как по-
казывают столкновения «с идентификационной нестыковкой» с 
другими этнокультурным группами, происходящими на регуляр-
ной основе в нашей стране (например, те же события в Кордайском 
районе Жамбылской области, - прим. авт.). Американский эксперт 
в результате своего исследования делает уверенный вывод о том, 
что на смену прежней постсоветской идентичности «казахстанско-
сти» приходит феномен реконструированной «казахскости», отве-
чающий реальности наступившего постпостсоветского времени. 
И это совершенно новая реальность нашей страны со всеми выте-
кающими отсюда следствиями, политическими, экономическими, 
социальными и культурными.

В сфере политики это означает, что казахи на деле готовы взять 
всю полноту ответственности и полномочий за судьбу страны в 
свои руки, без всяких политических компромиссов относительно 
своего доминирования по факту самоназвания страны. В этом пла-
не казахи как системообразующий этнос в государстве объективно 
обладают безусловным правом определить за собой вектор и со-
держание новой идентификации. Осознание интернациональной 
гражданской идентичности Казахстана должно пройти через гор-
нило казахского национального самосознания, признания ценно-
стей и интересов народа, давшего рождение стране. Уверен, что 
этот чувствительный для всех процесс позволит закалиться и стать 
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качественно сильнее нашему социальному капиталу. Как отметил 
один политик: «Интернационализм в нашем государстве не может 
строиться только на казахской терпимости. Он требует терпимости 
и внимания к себе». Очевидно, что те, кто наделен сегодня вла-
стью, должны принять этот факт и заручиться поддержкой этого 
казахского большинства общества. Именно поэтому власть стано-
вится объективно казахской, а не потому, что кто-то злонамеренно 
«раскачивает лодку» национал-патриотической риторикой. Мы ви-
дим, как казахстанское общество становится казахским, государ-
ство из внеэтнического становится этнократически настроенным. 
Это объективная реальность, хотим мы того или нет.

Таким образом, все общественно значимые темы в процессе 
принятия решений объективно сегодня проходят сквозь призму ка-
захского сознания, ценностей и интересов. Другое дело - вопрос 
о качестве казахскости государственных институтов и решений. 
Являются ли они открытыми, то есть общепризнанными и согла-
сованными в масштабах всего общества, или закрытыми, кулуар-
ными, архаизированными, узко групповыми?

На наш взгляд, в настоящий момент большим вызовом для 
признания всем обществом легитимности общеказахской граждан-
ственности является архаизация, рост трайбализма, то есть родо-
племенной, семейно-клановой и других закрытых форм групповой 
социальной идентификации, в том числе в процессе формирования 
элит в стране. Заслоном этому может стать расширение авторитета 
и влияния демократических институтов и процедур на процессы 
принятия решений, форматы согласования широких обществен-
ных интересов и разных этнических групп. Существует проблема 
нелояльности и «закрытости» форматов жизни других этносов в 
Казахстане для этого нового гражданского самосознания с полно-
кровным знанием и применением государственного казахского 
языка на всех уровнях и сферах, уважения к ценностям и приори-
тетам казахского народа. Совершенно справедливо советует рус-
ским соотечественникам спикер совета Федерации России Вален-
тина Матвиенко: «Выучите казахский язык, и не будет проблем».  

Однако следует признать, что дело не только в изучении казахско-
го языка. Он и так сегодня постепенно становится наиболее востребо-
ванным языком повседневных реалий нашей страны, имея по словам 
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президента Токаева перспективу стать «не только государственным 
языком страны, но и языком межнационального общения»…

Есть вопрос консолидации нации вокруг казахского ядра, ко-
торый сопровождается достаточно болезненными социальными 
явлениями. Прежде всего, это обусловленное предыдущим исто-
рическим опытом, ценностное оскудение нации, анклавный ха-
рактер самоидентификации этнических групп страны, тенденция 
к взаимной аннигиляции их культур. Одновременно с этим перма-
нентно переживаемый кризис казахского социума («мың өліп, мың 
тірілген халық» - «тысячи раз умиравший и тысячу раз воскресав-
ший народ»), его разрыв с традицией, нереализованность казахско-
го языка как государственного, научно-технического, гуманитар-
ного в полном объеме, отсутствие консолидированного казахского 
социального проекта будущего, разделяемого всеми, вытеснили 
казахов на «обочину» актуальных политических и социально-эко-
номических процессов в собственной стране, сделав изгоем поне-
воле. Подмена реального доминирующего статуса формально от-
ветственным, привела к раздвоенности самосознания и увлечению 
формальными, псевдопередовыми культурными фетишами и «по-
веденческому провинциализму». Деградация образования и отсут-
ствие национально интегрирующего общественного просвещения 
и системы воспитания, привели к их замещению «примитивной 
диджитализацией» (т.е. когда социальные сети и мессенджеры 
являются единственным способом образования) казахского созна-
ния. Произошла замена реальных человеческих отношений вир-
туальными коммуникационными каналами. WhatsАpp-рассылки и 
Instagram стали главными источниками информации и интерпре-
тации событий. При этом распространенное в обществе некри-
тическое мышление допускает ситуацию безапелляционного до-
верия к распускаемым по социальным сетям слухам, рекламным 
слоганам, фейковым данным, вплоть до экстремистских призывов, 
а отсутствие национальных этических кодов в их современной ин-
терпретации  является причиной неуважительного, а порой и хам-
ского отношения к государственным символам, представителям 
правопорядка, нормам человеческой этики, культа наживы любой 
ценой, игнорирования достоинства личности и жизни людей, по-
прания их права на частную собственность. 
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Говоря о современном «казахском мире», следует сказать, что 
мы являемся свидетелями незавершенного процесса перехода ка-
захов из аграрной нации в индустриально-городскую. Деградация 
казахского аула (разрушение нашего «Алтын бесіка») и отсутствие 
рафинированной казахской городской культуры поведения - боль-
шая проблема нашей сегодняшней данности. Мы наблюдаем про-
цесс внутреннего расщепления нации даже на бытовом уровне. 
Происходит отчуждение традиционно сплоченных казахов друг 
от друга. Их мобилизация от случая к случаю (только во время 
свадеб и похорон), а в случае межэтнических столкновений, объ-
единение под дворовым лозунгом «наших бьют» и попадание под 
влияние человеконенавистнических призывов в отношении людей 
другой нации, но, как ни парадоксально, единой веры. Все это ста-
ло проявлением серьезных линий разломов между людьми, объ-
единенными общей судьбой Республики Казахстан, представля-
ющих разные  этнические группы, социальные слои, различные 
социальные статусы и ценностные миры. Незрелость казахского 
национального гражданского самосознания на современном этапе  
-  одна из «болевых точек» современного процесса нациестрои-
тельства в Казахстане. Очевидно именно это состояние заставляет 
усомниться многих в состоятельности казахской нации и ее от-
ветственной идентичности перед всеми в Казахстане. Возможно 
поэтому власти и ее некоторые идеологи стремятся «спрятать» на-
рождающуюся идентичность под «старые одежды» псевдоинтер-
национализма вместо налаживания эффективных и транспарент-
ных каналов гражданской самоидентификации народа Казахстана?

В этой связи, думается, процесс реального нациеобразования 
в Казахстане не завершен и требует конструктивного проектиро-
вания с учетом интересов и ценностей большинства, а также ак-
туальных методологических разработок и трендов развития этой 
весьма чувствительной для всех темы.
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Айтымбетов Н.Ы., Дуйсенов Н.Т.

ҚАЗАҚСТАНДАҒЫ ҰЛТТЫҚ БІРЕГЕЙЛІКТІҢ 
ҚАЛЫПТАСУЫ АЯСЫНДАҒЫ ЭТНОСАРАЛЫҚ 

ҚАРЫМ-ҚАТЫНАС МӘСЕЛЕСІ

Қaзaқстaн Республикaсы тәуелсіздік aлғaннaн кейін бaсқa 
дa посткеңестік елдердердің бірі ретінде өзінің ұлттық және 
мемлекеттік құрылысын қaлыптaстыруғa ерекше көңіл бөлгені 
белгілі. Қaзaқстaндa ұлттық құрылысты қaлыптaстыру үрдісінде 
ұлттық бірегейліктің aнықтaлуы күрделі тілдік, мәдени, 
этностық және азаматтық парадигмалары арасындағы қaрaмa-
қaйшылықтaрдың қaтaр жүруімен ерекшеленеді. Осы тұста 
қазақстандық билік халықтың ұлтық бірегейлігін қалыптастыру 
жолында елдің этностық құрамы мен ерекшеліктерін ескеру-
ге тиісті болды. Оның басты себебі ұлттық бірегейлік елде өмір 
сүретін барлық этнос өкілдерінің басын қосып, бір ұлт төңірегінде 
топтастыра алатын жалпыға ортақ қасиетті иеленуі қажет бола-
тын. Сондықтан елде ұлттық бірегейліктің жалпыға ортақ түрін 
іздестіруде этносаралық қарым-қатынас әрқашан басты назарда 
болғанын атап айтқан жөн.

Посткеңестік кеңістікте кейбір мемлекеттердің (Өзбекстан, 
Түрікменстан, Әзірбайжан және т.б.) этностық қоғамдық жағдайы 
Қазақстанға қарағанда біршама өзгеше болды. Бұл олардың 
өздерінің ұлттық мемлекетін құруда халықтың тарихи санасын 
қалыптастыруды тікелей және шапшаң түрде батыл іске асыруға 
жағдай жасады. Бұл елдердегі ұлттық құрамның біртектілігі 
мен ұлттық саясаттың бірбеткейлігі ұлттық мемлекетті құруды 
бірден іске асыруға мүмкіндік берді. Ал Қазақстанда қалыптасқан 
көпэтностық қоғам елді бұлайша жылдам ұлттандырудың 
қауіп-қатерлерін алдын ала болжауға итермеледі. Осы орайда 
қазақстандық қоғам үшін ұлттық бірегейлікті қалыптастыру елдегі 
түрлі этнос өкілдерінің ұлттық және тілдік ерекшеліктерін ескере 
отырып, біртіндеп кезең-кезеңмен іске асыруға жол ашты. 

Алайда, Қазақстан Республикасының ұстанған ұлттық саяса-
ты тәуелсіздік жылдары іргесі қаланған этносаралық келісімнің 
тиімді қазақстандық моделінің қалыптасуына жол ашты. Атап 
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айтқанда нақты этносаралық интеграция, ҚР азаматтарының 
конституциялық құқықтары мен міндеттерін жүзеге асыру 
мақсатындағы тиімді этносаясат, этносаралық қақтығыстарға 
жол бермеу, заңнамалық тұрғыда барлық азаматтардың нәсіліне, 
этностық немесе діни ерекшелігіне қарамастан оларды қорғаумен 
ғана шектелмей, еркін барлық этностық топтардың өзара келісімі 
кезінде мүмкін екендігін дәлелдеп берді. Осы сияқты заңдардың 
үлгілері басым шетелдердің көпшілігінің Конституциясында 
бекітілгенімен тәжірибе жүзінде көп жағдайда орындала бермейді 
[А.О. Кобеева 2015, б. 78]. 

Осы орайда қазіргі уақытта әлем мойындаған этносаралық 
қарым-қатынастың тиімді қазақстандық моделі тәуелсіздік жыл-
дары негізі қаланды. Ол қысқа уақыт ішінде елде өмір сүретін әр 
түрлі ұлт пен ұлыс өкілдерінің құқы мен бостандығына, ұлттық 
ерекшелігіне, діні мен діліне, салт-дәстүрі мен әдет-ғұрпына 
құрметпен қарауға және оны заңмен қорғауға негізделген өзіндік 
ерекшелігі бар қазақстандық этносаралық татулық пен келісімнің 
айрықша үлгісіне айналып үлгерді. Дегенмен уақыт талабына 
сәйкес елдегі ұлттық саясатты жан-жақты жетілдіріп, дамытып 
отыру билік тарапынан әрдайым ерекше күш-қуатты қажет ететін 
сала болып табылады. Осы орайда этносаралық саланы жағымды 
түрде дамытуға бағытталған түрлі реформалар мен заңнамаларды 
қалыптастыру, тұжырымдар мен бағдарламаларды қабылдау 
жүзеге асты. Оның себебі елдегі ішкі саяси тұрақтылықты сақтау 
тек этносаралық татулық пен келісімді күшейту арқылы қол 
жеткізуге болатын еді.

Бүгінгі күні Қазақстан Республикасы әлемдік тәжірибені ескере 
отырып, елдегі барлық азаматтардың құқы мен еркіндігін қорғауға, 
басқа этнос өкілдерінің билік органдарына жұмыс істеуіне және 
сайлауға қатысуына, этностық азшылықтардың құқын заң алдына 
қорғауға мүмкіндік берілген. Атап айтқанда Қазақстанда ұлттық 
азшылықтар құқын қорғауға арналған заңнамалық актілер әртүрлі 
этнос өкілдерін этностық және діни белгісі бойынша кемсітуге 
қарсы, мәдениаралық байланыс орнатуға, этносаралық келісім мен 
татулықты күшейтуге бағытталады. Бұған этносаралық қарым-
қатынасты жақсартуға арналған ұлттық саясат саласындағы 
Қазақстан Республикасы Президентінің негізгі идеяларының бірі 
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елде өмір сүретін барлық этностық топтардың басын қосатын 
органның құрылуы туралы 1992 жылы халықтар форумында ай-
тылды. 1997 жыл Елбасының жарлығымен 1995 жылы Қазақстан 
халықтарының Ассамблеясының негізі қаланды, 2007 жылдан бері 
қарай Қазақстан халқы Ассамблеясы болып қайта құрылды [Указ 
Президента РК 1995]. 

ҚХА басты міндеті мемлекеттік ұлттық саясатты іске асы-
ру, Қазақстан Республикасында қоғамдық-саяси тұрақтылықты 
қамтамасыз ету және этносаралық қарым-қатынас саласында 
мемлекеттік және азаматтық институттардың тиімді өзара әрекетін 
арттыру. Қазіргі таңда Ассамблея қоғамда толлеранттылық пен 
халықтар бірлігін, этносаралық келісімді алдағы уақытта нығайту 
үшін қолайлы жағдай жасауға мүмкіндік тудырып отыр. Одан 
басқа ҚХА қоғамда экстремизм мен радикализмнің пайда болуына 
қарсы тұруда, демократиялық нормаларға сүйенген азаматтардың 
саяси-құқықтық мәдениетін қалыптастыруда мемлекеттік орган-
дармен бірлесіп жұмыс жасап келеді. 

Ұлттық мемлекеттердегі ұлттық және мемлекеттік құрылыстың 
қалыптасуы үрдісі кезінде этносаралық қарым-қатынастар ерекше 
мәнге ие. Әсіресе, егер сол мемлекеттің ішіндегі қоғам біркелкі 
емес, керісінше әр текті болса этносаралық қарым-қатынасты және 
тұрақтылықты сақтау аса маңызды болып табылады. Көпэтносты 
қоғамның мәдени және әлеуметтік ерекшелігіне назар аудара оты-
рып, этносаралық қарым-қатынастың тиімді моделін қарастыру 
мен оның қоғамға енгізу мемлекеттің ұлттық саясатының басты 
міндеті болып табылады.  

Этносаралық қарым-қатынасты зерттеудің 
теориялық негіздері

Жалпы этносаралық қарым-қатынастар дегеніміз қоғамның 
әртүрлі салаларындағы этностардың өзара әрекеті мен әлеуметтік 
қарым-қатынасын білдіреді. Кез келген этностың мүдделері екі 
түрлі ерекшеліктерді иеленеді: бір жағынан, өзіндік болмысты, 
қайталанбас мәдениетті сақтау болса, екінші жағынан, этносаралық 
өзара әрекет барысында мәдениетті байыта және дамыта түсу, 
жалпы адамзат баласының құндылықтарына қол жеткізу. Басқаша 
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айтқанда қоғамның әртүрлі салаларында: тұрмыстық, көрші-
қолаң, еңбек, ұжым және достық байланыс пен қатынас саларында 
орын алатын түрлі этнос өкілдерінің адамдары арасында орын ала-
тын қарым-қатынас. Этносаясат ғылымы саласында этносаралық 
қарым-қатынас саласын екі деңгейге бөліп қарастырады, олар: 
жеке тұлғалар мен топтар арасындағы қатынас. Этносаралық 
қарым-қатынас өзара әрекет нәтижесінде этносаралық байланыс 
орнатуға бағыт-бағдарлардың пайда болған кезінен басталады. 

Этносаралық қарым-қатынасқа сипаттама берер болсақ, оның 
қандай түрлері болмасын, атап айтқанда достық, бейтарап неме-
се наразылық-қақтығыс деңгейі  өткен тарихи уақыттан бастау 
алатын қалыптасқан тарихи  санадан, мемлекеттің әлеуметтік-
экономикалық  және күнделікті өмірдегі мәдени-тұрмыстық жағдай, 
нақты бір жағдайлар мен қарым-қатынасқа қызығушылықтың 
туындауынан шығады. Жеке тұлғааралық байланыстың орнауы 
көп жағдайда адамдардың жеке психологиялық қасиетіне тікелей 
қатысы бар екенін айту керек. Сондықтан болар этносаралық қарым-
қатынасты табысты дамыту үшін маңызды адами ұстанымдарды 
қатаң ұстанған жөн, атап айтқанда олар төмендегідей:

- Зорлық-зомбылықтардан бас тарту;
- Адамның ұлттық ерекшелігіне қарамастан ең маңызды 

құндылық ретінде оның құқығы мен еркіндігін мойындау;  
- Қарама-қайшылықтарды бейбіт жолмен реттеу, келісім жо-

лымен шешудегі үшінші жақтың араласуы;
- Этностық қауымдастықтар арасындағы экономикалық және 

мәдени байланыстар мен серіктестіктердің дамуы [Н.С. Колегова 
2019, б. 12].

Ұлтаралық қарым-қатынас болса ұлттар арасындағы 
экономикалық, тілдік, мәдени, экологиялық және тағы сол сияқты 
байланыстарды қамтиды. Ұлтаралық қарым-қатынастардың 
осы айтылған факторы бір-бірінен айтарлықтай ерекшеленеді. 
Мәселен, экономикалық тұрғыдағы ұлтаралық қарым-қатынас 
ғылымда ұлттың экономикалық қажеттіліктерін қанағаттандыруға 
бағытталған. Олар жеке ұлттық мемлекеттер арасында сауда-саттық, 
экономикалық, тауар алмасудың дамуы кезінде қалыптасады. Ал 
саяси ұлтаралық қарым-қатынастар болса көп ұлтты мемлекеттер-
де барлық ұлт өкілдерінің маңызды саяси шешімдер қабылдағанда, 
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сайлауға, жоғарғы саяси билікті атқару мен басқару органдарына 
қатысуы. Саяси ұлтаралық қарым-қатынас түрлі ұлт өкілдерінің 
азаматтық құқығы мен еркіндігін іске асыруға атсалысады. 

Сонымен қатар, ұлттардың дамуында рухани өмір саласы да 
тыс қалмайды. Ұлттардың рухани өмірінде өзара әрекет пен байла-
ныс ұлттық болмысты сақтау мен дамытуға, оны өзара толықтырып 
отыруға бағытталатынын айту қажет. Ол әсіресе бір ұлт пен 
екінші ұлт арасындағы ән-күй, өнер, би, әдеби шығармашылық 
пен сурет өнері сияқты тағы да басқа рухани мәдениеттің түрлі 
салаларындағы тәжірибе алмасуға жол ашатын құбылыс. Сондай-
ақ, ұлттар табиғатты қорғау саласында да өзара бір-бірімен қарым-
қатынасқа түсе алады. Атап айтар болсақ түрлі ұлттар мекендейтін 
аймақта жер, су, орман сияқты табиғи байлықтарды бірігіп игеру 
мен оларды қорғауға біріге атсалысады. 

Этносаралық қарым-қатынастың орын алуының себебіне 
терең үңілер болсақ, міндетті түрде оның екіге бөлінетініне көз 
жеткізуге болады, олар: бір-бірін ыдырату немесе топтастыру. 
Этностардың бірі екіншісін ыдыратуы бір-бірін толықтай не-
месе жартылай жойып жіберуге, өзінің құрамына қосып алуға 
бағытталады. Ол көбінесе бір күшті этностың әлсіз бір екінші эт-
носты жұтып жіберуі арқылы жүзеге асады. Бұл жағдайда бір әлсіз 
этностық топ күшті бір этностық топтың мәдениетін, тілін, әдет-
ғұрпын толықтай қабылдап оны бойына сіңіреді. Нәтижесінде 
сол әлсіз этностың өзінің этностық шығу тегін жоғалтып алуына, 
этностық бірегейлігі мен санасының өзгеруіне алып келеді. Осы 
орайда ұлт проблемаларын зерттейтін қазақстандық ғалым Р.Қ. 
Қадыржанов былай деп пікір білдіреді: «Көп түрлі мәдени топтар 
бір қоғамда бірлесе өмір сүрген жағдайда бір топтың екінші топты 
өзіне бағынуын талап ету тәртібі қажет болады. Мұндай мәдени 
саладағы бағынушылық ассимиляция деп аталады» [Р.К. Кадыр-
жанов 2018, б. 18].

Этностардың ассимиляциясын әлемдік тәжірибе көрсеткендей 
үш топқа шартты түрде бөліп көрсетуге болады, олар: жартылай, 
толық және мүлдем. Мәселен, кейбір этностық топтар түрлі та-
рихи жағдайлардың себеп-салдарларынан басқа бір ортаға түсіп 
өзінің мәдениетінен толықтай бас тартады, керісінше өмір сүру 
үшін сол ортаның құндылықтарын бойына барынша сіңіруге 
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тырысады. Оған мысал ретінде Қазақстанда өмір сүретін ко-
рей этностарын айтуымызға болады. Өткен ғасырдың бел ор-
тасында қиыршығыстан Қазақстанға жер аударылған корей-
лер қауымдастығы қазіргі таңда жылдам өсуші этнос ретінде 
саналады. Корейлер өздерінің азиаттық шығу тегіне қарамастан 
еуропалық құндылықтар жүйесін бойына терең сіңіру нәтижесінде 
еуропаланған этностар қатарына жатады. Олар өздерінің ана-тілін 
толықтай ұмытып орыс тілін түгелдей дерлік меңгеруге бет бұрған. 
Сонымен қатар корейлердің көпшілігі христиан дінін қабылдаған, 
яғни сол дін өкілдерінің құрамында. Осыған ұқсас жағдайлар 
әлемде көптеп кездестіруге болады. 

Келесі бір жартылай ассимиляцияланудың түрі этностық топ 
мүшелерінің өзінің мәдениетін толықтай түрде емес, жартылай 
ғана құрбан ете отырып, жаңа ортаның мәдениетін қабылдайды. 
Алайда бұл жағдай көбіне қоршаған ортаға бейімделу мен өмір 
сүру үшін уақытша түрде іске асады, бірақ этностық топ өзінің 
мәдениетін ұмытпай сақтайды. Бұл сияқты жағдайлар әлемде то-
лып жатыр, оған бірнеше мысалдар келтіруге болады. Тіпті бір 
мемлекеттің өзінде түрлі этностық топтар осылай тіршілік етіп 
жатқанын көруімізге болады. Соңғысы сирек кездесетін жағдай, 
яғни белгілі бір этностың қандай ортада болмасын, қанша уақыт 
болмасын өзінің мәдениетін жоғалтпай сақтауы және қоршаған 
ортаның ықпалына түспеуін айтуымызға болады. Оған мысал 
ретінде қытай этностық топтарының әлемдік түкпір-түкпірінде 
өмір сүруі және ешқандай ассимиляцияға ұшырамауын келтіруге 
болады. Керісінше, сол ортаның өзінің мәдениетімен ерекшеленіп, 
оны кең тарату арқылы тіпті үлкен мегаполис ішінде қытай 
қалашықтары (чайнатаун) пайда болып жатады.

1905 жылы Вашингтон қаласында Ұлттық географиялық 
қауымдастық З. Максумидің жасалған баяндамасында қытай 
стереотипінің негізгі еркешелігі көрсетілген. Баяндамада: 
«Америка Құрама штаттарының жұтып жіберу ықпалы біраз 
уақыттан бері онда өмір сүретін ұлттар мен нәсілдер арасындағы 
айырмашылықтарды толықтай еңсеруде, тек қытайларға ғана ол 
қатысы жоқ. Бұл ұлтты ассимиляциялау мүмкін емес» – делінген 
[Выходцы из Азии в США 2019]. Бұл дегеніміз қытай халқының 
сан мыңдаған жылдар бойы қалыптасқан мәдени және ұлттық 
өзіндік ерекшелігі екеніне көз жеткізуге болады.
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Этнология ғылымы саласында ассимиляция үрдістерінің өтуін 
екіге бөліп қарастырады, олар табиғи жолмен және күшпен іске 
асыру. Табиғи жолмен іске асатын ассимиляция әралуан этностар 
тобын бәріне ортақ әлеуметтік, шаруашылық және мәдени өмірінде 
іске асады. Яғни, бір-бірімен өмірдің маңызды салаларында қарым-
қатынасқа түсуі кезінде ортақ бір тілде және мәдениетке келісуі 
нәтижесінде көрінеді. Ал күшпен жасалатын ассимиляцияның 
түрі мемлекеттің күштік құрылымдарының көмегімен жүзеге 
асырылады. Бірінші кезекте билік органдарының қоғам өмірінің 
барлық салаларында ассимиляция үрдісін жылдамдату мақсатында 
ұлттық азшылықтардың тілі мен мәдениетін күшпен ығыстырып 
шығарады.

Сонымен бірге этнология ғылымы саласында этносаралық ин-
теграция аясында бір немесе бірнеше этностық топтардың өзара 
әрекеті нәтижесінде жаңа этномәдени қауымдастықтың пайда бо-
луы туралы түсінік бар, сондай-ақ, басқа этнос өкілдері өздерінің 
мәдениетін, этностық ерекшелігін сақтап қалады. Көпэтносты 
мемлекеттерде осы сияқты құбылыстар кеңінен байқалады. Түрлі 
этнос өкілдері бірігіп өмір сүре отырып өздерінің бірегейліктерін, 
салт-дәстүрі мен әдет-ғұрыптарын сақтап қала алады. Бұндай 
мемлекеттерде этностар арасындағы қарым-қатынасты түрліше 
сипаттауға болады, олар, әлеуметтік, экономикалық, тарихи 
мақсаттар мен мүдделердің тоғысуынан шығатын байланыстар. 
Алайда әлемнің көптеген мемлекеттерінде өмір сүріп жатқан 
этностық топтар мен этностық өкілдердің бөтен ортада өмір 
сүруі барлық жағдайда табысты іске аса бермейтінін айту керек. 
Этностық азшылық өкілдеріне зорлық-зомбылық, күш көрсету, 
шыққан тегі, тілі мен дініне байланысты және т.б. толып жатқан 
көптеген себептерге байланысты кемсітушіліктер жиі орын алып, 
ауық-ауық көрініс беріп отырады.

Дж. Фиарон мен Д.Лейтин өздерінің ғылыми тәжірибелік 
жұмыстарында этносаралық қарым-қатынас саласында пай-
да болатын әртүрлі кемшіліктерді түбірімен жойып алып тастау 
мүмкін емес екендігін дәлелдеді. Оған қарамастан екі жақтың тату 
қарым-қатынас орнатуға, бір-бірімен жарасымдылығына ұмтылуы 
негізге алынатын дұрыс мінез-құлық стратегиясы ретінде оны 
сақтау керек [J.D. Fearon, D.D. Laitin 2003, б.73].  Этносаралық 
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қарым-қатынас қазіргі қоғамның әртүрлі салаларына өзінің терең 
ықпалын тигізе алатын сала. Ф. Касмир бір этностың екінші 
этносқа үстем етуі, психологиялық тұрғыда басымдылық та-
нытуы негізінде этносаралық қарым-қатынасты қалыптастыру 
мүмкіндігін жоққа шығарады. Онын орнына жалпыға ортақ 
мәдениеттің қалыптасуына алып келетін өзара келісім тәсілін 
іздестіру қажеттілігін қолдайды [F.L. Casmir 1993, б. 466].

Қазіргі уақытта этноәлеуметтану және этнопсихология 
ғылымдарында этносаралық қарым-қатынас тақырыбына кешенді 
ғылыми зерттеулер жүргізетін шетелдік және отандық автор-
лар көпмәдени қауымдастықтарда этностық шекара, әлеуметтік 
және мәдени ара қашықтық, этностық дәреже терминдерін 
жиі қолданады. Этностық шекара түсінігі норвегиялық ғалым 
Ф.Барттың көпке танымал еңбегінің жарыққа шығуымен байла-
ныстырады. Ол шекараны мәдени ерекшеліктің әлеуметтік ұйымы 
ретінде этникалық ұғымы тұрғысынан қарастырады. Барттың 
пікірі бойынша көпэтностық қоғамда этностық топтың барлық 
мүшелері мәдени ерекшелікті қолдайды [Н.М. Лебедева, В.Ю. Хо-
тинец, А.А.В ыскочил, Ю.А. Гаюрова 2003, б. 10]. 

Этностық шекараны айқындауға бағытталған теориялық және 
эмпирикалық зерттеулер шекаралардың пайда болуы көп жағдайда 
этностық толеранттылық пен шектеулер және этносаралық өзара 
әрекеттің күшеюі кезінде байқалатындығын көрсетті [А.В. На-
биуллина 2009, б. 20]. Этностық шекаралар символдық тұрғыда 
қиялдағы сызық болып елестетіледі, ол бір этностық топты екін-
шісінен әлеуметтік, психологиялық және мәдени белгілері бойын-
ша бөлектеп көрсетіп тұрады [Т.Г. Стефаненко 2006]. Әлеуметтік 
шекараға біздің көзқарасымыз бойынша этностардың мекен ететін 
территориялық аумағы, халықтың ортақ қалыптасу тарихы жата-
ды. Сонымен қатар этностың ашық қоғамда мәдени жаһандану 
мен толеранттылықтың моделін қаншалықты қабылдағанын 
көрсететін жаңғыру деңгейін де айтуға болады. 

Ал келесі бір этностар түрі туралы айтар болсақ, шекараның 
психологиялық белгісіне этностық қауымның санасында өмір 
сүретін «біз» және «біз емес», басқалар немесе бөтен сияқты 
түсініктер жататындығын көруге болады. Соңғы шекараның мәдени  
белгілеріне ана тілі, салт-дәстүр, әдет-ғұрпы, құндылықтар жүйесі 
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мен әлеуметтік мінез-құлық қағидалары кіреді. Алайда этноұлттық 
мемлекеттерде өмір сүретін этностық азшылықтар айқын немесе 
жасырын түрде өтетін кемсітушіліктерге ұшырап тұратындығы 
жасырын емес. Нәтижесінде аталған этностық азшылықтарда бір 
мемлекеттің ішінде өмір сүргендігіне қарамастан түрлі этностық 
топтар өкілдері арасындағы шекара күшейе түседі. Бұл көп 
жағдайда этносаралық наразылықтар мен қақтығыстардың жиі 
орын алуына жол ашады.

Этносаралық қарым-қатынас саласы этностардың арасында 
пайда болатын жағымсыз әрекет – наразылық және қақтығыстық 
белгілерді де қамтиды. Этносаралық қақтығыс көп жағдайда 
көпэтностық қоғам ішінде кейбір этностық топтардың әлеуметтік 
игіліктер мен қоғамда лайықты орынды иелене алмаған жағдайда 
да орын алады. В.П. Ратникова этносаралық қақтығыстарға 
этностық қауымдастық шеңберінде өтетін қақтығыстардың кез 
келген түрін жатқызады (ұйымдастырылған саяси қозғалыс, жап-
пай тәртіпсіздік, сепаратистік үндеулер, азаматтық соғыс және 
т.б.). Автор этносаралық қақтығыстарға төмендегідей сипаттама 
береді:

1. Этносаралық қақтығыстар кешенді, күрделі құрамдас 
сипатқа ие.

2. Эмоцияның өте жоғарғы деңгейімен, құмарлықпен және 
адамзат табиғатының иррационалдылығы.

3. Терең тарихи тамыры бар, егер жоқ болған жағдайда 
қақтығысушы жақ оны тез арада жасап алуға қабілеті бар, мысалға 
мынау сияқты: «Біздің ата-бабамыз әрқашан осында өмір сүрген!». 

4. Жоғары деңгейде ұйымшылдықпен сипатталады. Қорғала-
тын этностық ерекшеліктер (тіл, тұрмыс, сенім) барлығын бірдей 
толғандыра бермейтін сөз еркіндігі немесе жиын емес. Бұл 
ерекшеліктер этностың әрбір мүшесінің күнделікті өмірінде ерек-
ше маңызға ие, оларды қорғау үшін жаппай сипат танытады.

5. Созылмалы сипатты иеленеді, олар нақты шешімге келме-
ген, өйткені этносаралық қарым-қатынастар үнемі қозғалыста, 
еркіндік пен жеке дербестікке ие емес [Конфликтология 2004, 
б.122].

Конфликтология ғылымы саласында танымал ғалым                     
В.А. Авксентьев этностық қақтығыстарды төмендегідей негізде 
жіктеп бөліп көрсетеді:
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- қоғамдық өмірдің салаларында олар айрықша анық формада 
көрінеді (саяси, экономикалық, конфессионалды және т.б.);

- қақтығыстың орын алу себептері (мемлекеттік тіл, террито-
рия, экономикалық ресурстар мәселелері бойынша және т.б.);

- субъектілер мен олардың институциялану дәрежесі (біртекті, 
мысалы: титулды этнос – титулды этнос; әртекті: титулды этнос – 
этностық азшылықтар) [В.А. Авксентьев 1996, б. 110].

Бұл классификацияға қарсы этностық қақтығыстарды жіктеуді 
түрлі негіздер бойынша іске асыруды Г. С. Денисова, М. Р. Радо-
вель ұсынады:

- субъектілер бойынша (этностық топтар республика шең-
берінде, этностық топ – республикалық билік, этностық топ 
және федералды орталық, республикалық билік және федералды 
орталық);

- құндылық мақсаттар бойынша (мәдени-тілдік, әлеуметтік-
экономикалық, дәрежелік, территориялық және мемлекеттің 
құрамынан шығушылық);

- даму сатысы бойынша [C.Д. Гуриева 2009, б. 21].
Көпэтносты қоғамда жүргізілетін этносаясат біржақты бол-

мауы керек, керісінше этносаралық байланысты сипаттайтын 
халықтың этностық құрамына және тұрғылықты жеріне байла-
нысты нақты стратегиялық мақсаттар көзделу керек. Сондықтан 
жоғарыда айтылған этносаралық қарым-қатынас жүйесінде пай-
да болатын сызықтар мен шекаралардың алдын алу үшін және 
этносаралық наразылықтар мен қақтығыстарды болдырмау үшін 
мемлекеттік орган басшылықтары этносаясат саласындағы ма-
мандармен кеңесіп отыру керек. Осыған байланысты ресейлік 
ғалымдар Тишков В.А., Шабаев Ю.П. этносаясат саласында 
терең ғылыми зерттеулер жүргізіп келесі қорытындыларға келеді. 
Олардың ұсыныстары бойынша төмендегідей негізгі қағидаларды 
мемлекеттік этносаясатта қатаң ұстануға шақырады:

- Көпэтностылық, әртүрлі топтардың өзіндік мәдени 
ерекшеліктерін мойындау және оны қолдауды құқықтық норма-
ларда және бағдарламаларда бекіту;

- азаматтардың этностық, тілдік және діни ерекшеліктеріне 
қарамастан теңқұқылығы;

- әрбір азаматтың бір немесе бірнеше этностық ерекшелігін 
анықтауға құқының болуы және одан бас тартуға құқының болуы;
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- этностық, тілдік және діни ерекшелігі белгілері бойын-
ша азаматтардың құқы мен мүмкіндігін шектеу, кемсітуге жол 
бермеушілікке жағдай жасау;

- этносаралық қарым-қатынастың барлық салаларында 
әлеуметтік, этностық, тілдік және діни алауыздықты қоздыру 
бағытталған қызметке тыйым салу және заңмен қудалау;

- мәдени дәстүрді ұрпақтар жалғастығы арқылы тарату ісінде 
этностық қауымдастыққа көмек көрсету мақсатында этностық 
мәдениетті сақтау мен дамытуға атсалысу;

- тіл этнопсихологиялық символдарға ғана қызмет етіп қоймай, 
этномәдени өзін өзі анықтау тетіктеріне, этностық бірегейліктің 
қалыптасуына қызмет етеді. Сондықтан этностық қауымның 
тілдерінің дамуы мен қызмет етуіне,  сақталуына қолдау таныту;

- этностық қауымдастықты шектен тыс мақтаудан бас тар-
ту, өйткені ол қауымның жаңғыру мен өзгеру үрдістеріне оңай 
бейімделу мүмкіндігінен айырады [В.А. Тишков, Ю.П. Шабаев 
2011, б. 351-352].

Бұл мәселеге қазіргі уақытта әлеуметтік және адамгершілік 
көзқарас тұрғысынан қарағанда бұл қақтығыс, қарама-қарсылық 
пен қысым көрсетушілік пен бір этносты жойып жіберуге дейін 
апаратын жол. Алайда, екінші этнос өзіне көрсетілген қысымға 
жай ғана қарап жата алмайтыны анық, кері байланыстың орын 
алатыны заңды. Бұл  адамдар, этностар мен ұлттар арасында бір-
бірін жойып жіберуге дейін жеткізетін соғысқа, адам шығынына 
алып баратын қауіпті қадам. Сондықтан көптеген мемлекеттер-
де басқа этностарды кемсітушілікке шақыру және тағы да басқа 
осыған ұқсас пайда болған адамдардың көңіл-күйі ұлтаралық, 
этносаралық араздықты қоздыру деп танылып, заң бойынша 
қудаланады және қылмыстық жауапқа тартылады [В.Н. Попов, 
Н.С. Андреев 2014, б. 47]. 

Яғни, копэтносты қоғамда этностар арасында жоғарыда 
айтылғандай жағымсыз көзқарастар мен қарама-қайшылықтардың 
алдын алып, оған жол бермеу мақсатында толеранттық мінез 
құлықты дамытуға баса мән береді. Толеранттылық дегеніміз 
шыдамдылық, төзімділік пен өзгені қабылдаушылықты білдіреді. 
Өзгенің дүниетанымы, салт-дәстүрі мен әдет-ғұрыпы, өмір сүру 
образына құрмет көрсету мен төзімділікке тәрбиелейтін мінез-
құлық белгісі екенін бәріміз білеміз. 
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Саяси энциклопедияда толеранттылыққа былайша анықтама 
берілген екен: «Толеранттылық дегеніміз ешқандай әлсіздікті 
білдірмейді, керісінше ұстамды, шынайы түрде жағымды және оны 
ұстанған адам тарапынан тиімді» [Политическая энциклопедия 
1997]. Яғни, бөгде этнос өкілдерінің қауым ішіндегі әрекетіне және 
оның басқа да қауым мүшелеріне ұқсамайтын ерекшеліктеріне 
шыдамдылық таныту және оған түсінікпен қарау адам мінез-
құлқындағы сапалы қасиеттердің бірі ретінде анықтама берілген. 
Белгілі ресейлік педагог ғалым А.М. Байбаковтың пікірі бойын-
ша: «Толеранттылық – әмбебап құқық пен жеке тұлғаның еркіндігі 
шеңберінде бәсекелестіктен қашпайтын, өзінің ұстанымына 
берік субъектінің басқа да көзқарастардың өмір сүруін, мәдени 
ерекшелікті әралуан түрін мойындау қабілеті, сонымен бірге 
адамның жеке тұлғалығын қамтамасыз ету және тұлғаның 
әлеуметте үйлесімді дамуы» – деген анықтама береді [А.М. Бай-
баков 2002, б. 2].   

Біздің пікіріміз бойынша үйлесімді түрде этностардың басқа 
қоғам ішінде өмір сүруі немесе оның сол қоғамға сіңісуі ең ал-
дымен олардың бір-біріне құрметпен қарауында болып табыла-
ды. Дегенмен толеранттылық тек бір жақты бөгде этностың әдет-
ғұрпы, салт-дәстүрі, тілі мен дінін құрметтеумен ғана шектелмеуі 
керек. Сол бөгде этнос, яғни сырттан қосылған басқа этнос өкілі 
де қоршаған қауымды құрмет тұтуы қажет. Басқаша айтқанда 
толеранттылық екі жақтан немесе бірнеше топтың бір-біріне де-
ген құрмет, мойындау мен қабылдау сияқты қарым-қатынастан 
құралады. Өйткені әрбір жеке тұлғаның өзіндік мені болатындығын 
естен шығармауы қажет. Бірінің екіншісіне үстемдік етуі міндетті 
түрде этносаралық қақтығысқа жол ашатындығы жоғарыда айтыл-
ды. Ондай ортада толеранттылық қарым-қатынасты орнату мен 
дамыту мүмкін емес.

Сонымен, этносаралық қарым-қатынаста ерекше маңызға 
ие толеранттылықты қалай қоғам ішінде қалыптастыруға неме-
се тәрбиелеуге болады?  Осы мәселе қазіргі таңда әлемді, әсіресе 
көпэтносты қоғамның өзіне назарын аудартқан өзекті тақырыпқа 
айналып келеді. Әсіресе қазіргі таңда азаматтардың бойын-
да толеранттылықты тәрбиелеу білім беру саясатының басты 
мақсаттарының бірі болып отыр. Сол сияқты этносаралық қарым-
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қатынас саласын басқарып, оны реттеп отыратын заңнамалық 
құжаттар заң актілері бар. Соған сәйкес әлемнің әр түкпірінде 
өмір сүретін этностық азшылықтар өкілдерінің құқық қорғайтын, 
оларға қарсы геноцидке жол бермеудің амалдары қарастырылған.

Этносаралық қарым-қатынасты реттеу мен басқаруда ең негізгі 
құжаттардың бірі де, бірегейі де 1995 жылы 16 қараша күні ЮНЕ-
СКО толеранттылық қағидаларының декларациясын қабылдады, 
осы құжатта шыдамдылық рухы мен ашықтық қатынасты 
қалыптастыру күшейту, мәдениеттің бай әралуандылығын, адам-
зат баласының ой еркі мен бас жеке тұлға ретінде танылуын дұрыс 
түсіну мен құрметтеу қажеттілігі айтылған. 16 қараша күні жыл-
сайын бүкіл әлем бойынша толеранттылықтың Халықаралық күні 
атап өтіледі. Осы құжатқа сәйкес әрбір мемлекет әділ және бейта-
рап заңнама негізінде, құқықтық тәртіп пен сот арқылы әкімшілік 
нормаларды сақтау арқылы толеранттылықты қадағалап оты-
рады. Сонымен бірге әрбір азаматқа өзінің экономикалық және 
әлеуметтік жағдайын жақсартуға, оны ешқандай кедергісіз іске 
асыруға мүмкіндік жасалуы тиіс. Осы орайда этностық қарым-
қатынас саласында наразылықтар мен қақтығыстық оқиғалар 
орын ала қалған жағдайда негізі шарттарға бағыну және оның та-
лаптарын бұлжытпай орындай қажет. Олар мыналар:

Біріншіден, этносаралық қақтығыстың нақты себептері және 
тез арада анықталуы тиіс;

Екіншіден, этностық қақтығыстың көрінбейтін бөлігін сыртқа 
ашып шығару қажет;

Үшіншіден, қақтығыс өте қатты шиеленіске айналған тұста 
кедергі келтірмеу керек;

Төртіншіден, басқаруға келмейтін эмоционалды 
қақтығыстарды оқшаулау қажет;

Бесіншіден, қақтығысты еңсеруге бағытталған әртүрлі 
әдістерді қолдау қажет, мысалы: келіссөздер, бітістіру үшін 
тараптардың араласуы;

Алтыншыдан, наразылық жағдайында жаңадан орын алғалы 
отырған қақтығыстың алдын алу, оны есткерту [Конфликтология 
2004, б.122].
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Этносаралық қарым-қатынасты реттеудің жолдары

Жалпы полиэтностық қоғамда өмір сүретін елдер этносаралық 
қарым-қатынас саласында пайда болатын әртүрлі оқиғалардың ал-
дын алу жолы қарастырылған. Қақтығыстық жағдайларға жеткізбес 
үшін билік тарапынан қоғам ішіндегі татулық пен келісімді әрдайым 
бірқалыпта тұрақты деңгейде ұстап отыру үшін түрлі тәсілдер 
қарастырылған. Мәселен этносаралық қарым-қатынастың жай 
күйін бақылап, оған талдау жасап отыру мақсатында мониторинг 
тәсілі, түрлі этнос өкілдерінен оларды толғандыратын мәселелер 
бойынша сұрақ-жауаптар алу, сауалнама, фокус-топтар өткізу 
арқылы пайыздық көрсеткіштермен есептеп отырады. Егер қандай 
да бір өткір мәселелер этностарды мазайлайтын жағдайда билік 
органдарына хабарлап, ұсыныстар беріліп отырады. Сонымен 
қатар этносаралық қарым-қатынас саласында климатты жақсарту 
үшін қоғам ішінде ерікті топтармен бірлесіп билік органдары түрлі 
этнос өкілдерінің мәдениетін, тілін, әдет-ғұрпы мен салт-дәстүрін 
қолдау мен дамыту мақсатында түрлі іс-шаралар, конкурстар мен 
мерекелік концерттер ұйымдастырып отырады. 

Қазақстанда бұл мерекеге ұқсас «14 наурыз – Көрісу күні» 
мерекесін айтуымызға болады. Қазақстанда бұл мереке ежел-
ден келе жатқан дәстүр. Бұл күні көрші-қолаң, ағайын туыс бір-
бірінің үйіне кіріп жақсылық тілеп қауышатын күн. Өзара өкпе-
реніші, араздығы болған болса бір-бірінен кешірім сұрасып, жасы 
үлкендерге ілтипат көрсететін дәстүр.   

Қазақстан Республикасы да тәуелcіздікке қол жеткізген 
уақыттан бастап тарихи кезеңдерде қалыптасқан өзінің 
көпэтносты қоғамында татулық пен тыныштық сақтау мақсатында 
орынды саясат жүргізуге бет бұрды. Елде өмір сүретін барлық 
этнос өкілдерінің тілі, салт-дәстүрі, сенімі мен дініне ешқандай 
кемсітушілікке жол бермеу үшін ішкі саясатты барынша тиімді 
қолдануға тырысып келеді. Ұлттық саясатта басты ұстаным 
этносаралық қарым-қатынаста тұрақтылық пен келісімді бұзбай 
сақтап, оны әрдайым дамытып жетілдіріп отыруға негізделеді. 
Осы орайда 2016 жылы Қазақстанның Тұңғыш Президенті 
Н.Ә.Назарбаев Астана қаласында өткен «Бейбітшілік пен 
келісімнің 25 жылы» атты тақырыпта өткен Қазақстан халқы 



482

Қоғамдық сананы жаңғырту міндеттері аясындағы 
қазақстандық бірегейлікті қалыптастыру

Ассамблеясының этномәдени бірлестіктерінің республикалық 
фестивальнда осы мәселеге ерекше баға берген болатын. Елба-
сы пікірі бойынша «Бейбітшілік, келісім, тұрақтылық – біздің 
баға жетпес байлығымыз. Тәуелсіздіктің 25 жылындағы барлық 
қазынамыздың ең бастысы. Мемлекет әрдайым және кең көлемде 
барлық этномәдени бірлестіктерді қолдап, мектеп оқушыларын 
қаржыландырып, ана тілінде оқуына мүмкіндік жасап келеді» – 
деген болатын [Н.А. Назарбаев 2018, б. 124.]. 

Жалпы ғылымда бірегейлік пен толеранттылықтың қалып-
тасуы бір-біріне қарама-қайшы құбылыс болып есептеледі, алай-
да, бірегейліктің өмір сүруі толеранттылыққа қарама-қайшы 
келмейді. Бірегейлік тарапынан толеранттылыққа төнетін қауіп 
пен қарама-қарсылық тек бірегейлік тұрақсыз және күрделі 
жағдайда ғана пайда болады. Осыған сәйкес бір қоғам ішінде 
топтардың бірегейлігінің тұрақты қолайлы жағдайда дамуын ба-
рынша қамтамасыз ету қажет. Соған қарамастан қоғамның топ-
тасуы тек кейбір жалпыға ортақ бірегейлік төңірегінде іске асуы 
керек.

Соңғы уақытта қазіргі ғылыми зерттеулерде көпэтностық 
қоғамның ұлттық бірегейлігін анықтауда әлемдік тәжірибеде 
«азаматтық ұлттық бірегейлік» трендінің пайда болғанын байқауға 
болады. Аталған термин тек қана ғылыми айналымға ғана еніп 
қоймай, сондай-ақ, қоғамдық тәжірибеге белсенді түрде еніп келе 
жатқаны белгілі. Осы түсініктің бір-біріне қарама-қайшылығына 
қарамастан бірегейлік белгілі бір әлеуметтік топпен, ұжыммен 
теңестірілуі ретінде  түсіндіріледі. Жеке тұлғаның бірегейлік 
бәрінен бұрын адам белгілі бір топтың мүшелеріне тән нормалар 
мен ережелерді қабылдайды. 

Азаматтық ұлттық бірегейлікті қалыптастыру саясатының 
негізгі мақсаты көпэтносты қоғамда интеграциялық үрдісті 
күшейтуге бағытталады. Көбінесе, өткен ғасырда империялық 
одақтардың ыдырауына байланысты отар болған көптеген әлемдік 
мемлекеттердің өзінің тәуелсіздікке қол жеткізуі ірі жетістік 
болды. Осы егемендігін алған бодан елдер өздерінің ұлттық 
мемлекетін құру барысында көпэтностық қоғамының жаңаша са-
яси мәдениетін қалыптастыру мен бірегейлендіруді ең алдымен 
қолға алғандығын тарих көрсетті. 



483

Формирование казахстанской идентичности в контексте задач 
модернизации общественного сознания

Ұлттық экономика қазіргі таңда ұлттық және әлеуметтік 
саясатпен өте тығыз байланысты. Қазіргі әлемде ғаламдық 
экономикалық дағдарыстың тереңдеп орын алуына байла-
нысты әлеуметтік-экономикалық саясат саласындағы негізгі 
бағыттардың нақтылығын жоғалтуының кең таралуы себепті мем-
лекеттер сыртқы саяси, мәдени-тарихи, этносаяси қырларды есеп-
ке алуға мәжбүр болып отыр. Осыған орай егемендік идеясы мен 
мемлекетті топтастыруды жүзеге асыру тек табысты әлеуметтік-
экономикалық саясат арқылы ғана іс жүзіне аспақ. Осындай 
жағдайда біртұтас ұлтты қалыптастыратын, мемлекетті нық ор-
нына тұрғызатын қандай фактор бола алады? Міндетті түрде тіл 
мен мәдениет. Әсіресе жаһандық экономикалық дағдарыс кезінде 
жағдайды тұрақтандыратын мемлекеттің тиімді әлеуметтік саяса-
ты мен халықтың әл-ауқаты шешуші факторға айналады [Е.С. Са-
довая 2016, б. 47].

Алайда қоғамның барлық маңызды саласын жан-жақты 
қамтыған жаһандану үрдістері топтасу мен интернационализация, 
мәдени және тілдік мәселелерді, кеңістік және басқа шекаралар-
ды барынша әлсіретіп, ұлттық бірегейлік мәселесін күрделіндіріп 
отыр. Бір жағынан бұл жағдай еңбек және капитал қозғалысын, 
сондай-ақ, жаңа нарықтың дамуына еркін жол ашып берді. Екінші 
жағынан күнтәртібіне экономикада ғана емес, сонымен қатар сая-
сатта, құқық пен әлеуметтік қарым-қатынастарда  ойын ережесін 
анықтау мәселесі алға шықты. Әрбір ұлт өзінің жеке болмы-
сын сақтауға ұмтыла отырып, әлеуетте өзінің басым ұстанымын 
сақтауға мақсат қояды.  Оның салдары сыртқы экономикалық 
табыста қарама-қайшылықтарды қиындататыны сөзсіз. Осыған 
байланысты жаһандану мен ұлттық бірегейліктің қалыптасу 
мәселесін өзара бір-бірімен байланыстыра қараған өте ұтымды 
және тәжірибелік жағынан тиімді болып табылатыны даусыз  
[М.А. Каткова, б. 47]. 

Жаһандану – қаржылық нарық пен өндірістік саланың 
түбегейлі жалпы планетарлық өзгерісі, оның нәтижесінде 
географиялық шекаралар, ұлттық үкіметтер тәжірибе жүзінде 
көпшілік тауарлар мен тұтынушылық бақылаудан өткізбейді. 
Әлемнің ең ірі банктері тікелей қатысқан кезде мемлекеттік инсти-
туттар арқылы іске асатын жаңа саяси байланыстар орнығады. Осы 
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тұста идеологиялық тұрғыда қоғамды ұстап тұру ең маңызды күш. 
Қоғамды топтастырудың негізгі құралы болып ұлттық бірегейлік 
құбылысы болып табылады. Ол мүдделері бір адамдар тобын 
бір ортаға жинау арқылы, азаматтардың ортақ саяси мәдениетін 
қалыптастырады. Сол арқылы жаһандану ықпалынан жойылған 
ұлттық шекараларды ұстап тұруға және ұлттық болмысты сақтап 
қалуға өз көмегін тигізеді.

Сонымен, жаһандану үрдісі әлемдік мемлекеттердің тек 
қана экономикасына, саясатына, елдің мәдениетіне ғана арала-
сып қоймай, ұлттық бірегейлікке де өзінің белгілі бір дәрежеде 
ықпалын тигізетіні белгілі. Бұл ұлттық мемлекеттердің ұлттық бол-
мысына жаһандану үрдісінің қаншалықты қауіп-қатері барлығын 
ұлттар мен олардың мүшелерінің ұлттық бірегейлігі мен ұлттық 
сезімінің күштілігі мен әлсіздігі арқылы есептеуге болады. Егер 
кез-келген ұлттың өзінің ұлттық құндылықтарын ерекше сезіммен 
құрметтеп, онымен өзін терең байланыстыратын болған жағдайда 
жаһанданудан төнетін қауіп-қатердің күші сондай қатты болмай-
ды. Ал егерде этностық топтар мен ұлттық қауымдастықтардың 
мүшелері өзінің шыққан ортасымен ішкі байланысы әлсіз неме-
се өзін басқа дамыған жоғарғы ұлттарға теңестіруге ұмтылып, 
өзінің қауымына немқұрайлы қараған жағдайда жаһандану үрдісі 
кезінде жұтылып кетуі ғажап емес. Осы орайда әлемнің барлық 
елдері ұлттық бірегейлікті нақты анықтап, оны қоғамда тұрақты 
қалыптастырып, дамытып отыруға ерекше көңіл бөліп келеді. Бір 
мемлекет ішіндегі өзге этностарды интеграциялау мен топтастыру 
мәселесі де күн тәртібінен түспейді.

Қазақстан өзіне тән ерекше ұлттық және мемлекеттік 
құрылысты қалыптастырып, экономикалық дамудың жаңа 
деңгейіне қадам басты. Алдағы болашақта еліміздің одан ары 
дамып, өркендеп қанатын кеңге жаюы үшін ең басты тыныштық 
пен татулық ауадай қажет. Ол үшін елімізде өмір сүретін түрлі 
ұлт өкілдерінің басын бір шаңырақтың астына біріктіретін 
жалпықазақстандық бірегейлік. Осы мақсатқа қол жеткізу үшін 
жоғарыда аталған мемлекеттік бағдарламалық құжаттар мен 
стратегияларда қойылған міндеттерді бұлжытпай орындау кезек 
күттірмейтін мәселе. Болашақта біртұтас қазақстандық ұлтты 
қалыптастыруға алғшарттар ретінде азаматтық ұстанымдарға 
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негізделген жалпы қазақстандық бірегейлік, жалпыхалықтың 
мәні бар құндылықтар мен заңның әділдігі, этносаралық және 
конфессияаралық келісім, үштұғырлы тілді дамыту және тағы 
басқаларды атауға болады. Қазақстандық бірегейлік  пен бірлік 
елде мәдени, этностық, тілдік және діни әралуандылыққа арқа 
сүйеуі қажет. 

Әрбір азамат елдің болашағына сеніп артып және оның дамуы 
үшін аянбай қызмет етуі маңызды. Сонымен бірге мемлекет пен 
қоғамдық институттардың қазақстандық бірегейлік пен бірлікті 
нығайта түсуге аянбай еңбек етуі қажет. Олардың ұлттық бірегейлік 
пен бірлікті жетілдіру саласында белсенді және тиімді қызметі өз 
кезегінде дұрыс шешімдер қабылдай білуі мен этносаралық сала-
да жағдайды жақсартуға мүмкіндік жасауына түрткі бола алады. 
Отан сүю сезімін әрбір азаматтық бойында тәрбиелеу халық игілігі 
үшін аянбай қызмет жасауда зор қызмет атқаратындығын атап 
айту керек. Ол үшін жас ұрпақты бала кезінен өз елінің тарихына 
құрметпен қарауға үйретуден басталатыны белгілі жағдай. Ұлттың 
тарихы кез келген азаматты өзінің ұлттық бірегейлігіне басқаша 
көзқараспен қарау керектігін айқын нұсқайды.

Қазақстанда азаматтық бірегейліктің қалыптасуы елде 
азаматтық қоғамның біртұтастығын қамтамасыз етеді. Біздің 
қоғамда азаматтық тұтастықты қалыптастыру міндеттерін орын-
дауда көптеген факторлардың өмір сүруіне байланысты өте 
күрделі екендігі белгілі. Алайда, біртұтастықты қалыптастыру 
бойынша керісінше жағымды факторлардың жоқ емес екендігін 
де естен шығармау қажет. Атап айтқанда бізде елде қазақтармен 
қатар тату тәтті ұзақ уақыттар бойында ғұмыр кешіп келе жатқан 
басқа этнос өкілдерінің ортақ тарихының болуын айтпасқа бол-
мас. Оның ішінде тарихта бірге жеткен жеңістер мен жеңілістер, 
тарихтың қуанышты беттері мен қайғылы оқиғалары өзара бірлік 
пен жұмылдырылу сезімін күшейте түседі. Соңғы уақыттарда та-
рихты кейбір қауымның немесе халықтың жеке көшбасшылары 
өздерінің алға қойған жеке мақсаттарына жету үшін пайдаланып 
келеді. Олар кішігірім өздерінің этностық тарихын әлемдік та-
рихтан бөліп алып тарихта көп зорлық-зомбылық көрген немесе 
керісінше ерекше батыр ұрпақтың балаларымыз деп тарихи сана-
ны жаңғырту үшін де қолданылып жүр.
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Қазіргі қазақстандық қоғамда тарихтың саяси-идеологиялық 
күрестің ортасына айналуының негізі ұлттық сана мен бірегейлікті 
қалыптастырудың қажеттілігінде жатыр. Сондықтан қазіргі таңда 
ұлттық бірегейлікті қалыптастыруда белсенді түрде ұлттық элита-
лар тарихтың әр кезеңіндегі көрнекті тұлғаларды өз мақсаттарына 
пайдаланады. Сонымен бірге, ұлттық рух пен ұлттық сана-сезім 
бастау бұлағы болып табылатын Қазақстан тарихында әлі де бол-
са да сыры толық ашылмаған түйткілді мәселелер жеткілікті. Оны 
қоғамдағы қазақ зиялыларының жиі тарихтағы кейбір жайттарды 
сынға алуынан байқауға болады.

Қазақстанда ұлттық құрылысты дамытудың қазіргі кезеңінде 
азматтардың тарихи және қоғамдық санасын қайта жаңғыртуды 
қолға алды. Осы орайда жақында ғана Қазақстан Республикасының 
Тұңғыш Президенті Н.Ә. Назарбаевтың «Болашаққа бағдар: руха-
ни жаңғыру» атты бағдарламалық мақаласы жарық көрді. Атал-
мыш мақалада рухани жаңғыру саяси және экономикалық рефо-
маларды іске асырумен қолға алуымен басталатындығы нақты 
айтылған. Мақалада жаңғыруды кең мағынада қарастырып, оны 
іске асырудың қыр-сыры толық баяндалған. Қазақстан тари-
хын қайта түлету және тарихи сананы ояту мен дамыту басты 
алғышаттардың бірі тұрғысында көрсетілген. Сонымен бірге ке-
лешек ұрпақтың болашаққа зор сеніммен бет алуы үшін бірнеше 
маңызды бағыттар көрсетілген. Соның бірі ретінде біздің зерттеу 
жұмысымыздың тақырыбы ұлттық бірегейлік мәселесі көтерілген. 
Елімізде ұлттық сана мен ұлттық кодты сақтай отырып ұлттық 
бірегейлігімізді қалыптастыру мына мәселелермен тығыз қанасып 
жатқандығы айтылады: 

«Біріншісі – ұлттық код, ұлттық мәдениет сақталмаса, 
ешқандай жаңғыру болмайды». 

Екіншісі – алға басу үшін ұлттың дамуына кедергі бола-
тын өткеннің кертартпа тұстарынан бас тарту керек» – делінген 
[Болашаққа бағдар: рухани жаңғыру 2017, б. 282]. 

Жалпы Д. Растоу саяси жаңғырудың үш негізгі моделін бөліп 
көрсете отырып, оны барлық кездерде ғылыми қауымдастыққа 
ұсынып келген, олар: 1) ұлттық бірлік; 2) тұрақты билік; 3) теңдік. 
Осы мақсаттардың ішінен ол ең қолайлысы ретінде  тұрақты билікті, 
содан кейін – ұлттық бірлікті, ең соңынан – теңдікті санаған [Рас-
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тоу Д.А. 1996, б. 12]. Шындығында елде экономикалық дамуды 
және халықтың санасын жаңа деңгейге шығаратын жаңғыртуды 
жүзеге асыруда осы жоғарыда аты аталған маңызды бөліктерсіз 
ешқандай нәтижеге қолжеткізге алмайтындығымыз белгілі. 
Өйткені кез-келген мемлекеттің жарқын болашағы оның ұлттық 
бірлігінде, тұрақты биліктің қызметі мен сол мемлекетте өмір 
сүретін адамдардың құқының, әлеуметтік-экономикалық және 
материалдық жағдайының тепе-теңдігі орын алған жерде болмақ.

Қорытынды

Қоғамдық сананың жаңғыруы әлемнің барлық алдыңғы 
қатарлы дамыған мемлекеттері бастан өткерген немесе өткеріп 
жатқан жаһандық үрдіс. Осы үрдістің бір бөлшегі болып Қазақстан 
посткеңестік елдердің ішінде бірінші көтеріп отыр. Бірақ қоғамдық 
сананы жаңғыртуға шын мәнінде іс жүзінде қол жеткізу нәтижесін 
тек сарапшы уақыт ғана көрсетеді. Көпшілік санасының жаңғыруы 
тек ауызша күйде жалпылама өтіп кетуі қоғам үшін ешқандай пай-
да әкелмейтіні айдан анық. Оны тек нақты істермен ғана мемлекет, 
қоғам және азамат болып жұмылып атқанғанда ғана алға жылжи-
тын үрдіс екені әрбір елдің тұрғыны білуі тиісті. Жаңғыруда басты 
шарттар адам капиталының шынайы деңгейімен астасып жатыр. 
Сондықтан ең маңызды стратегиялық басымдықтар тұрғысында 
адам капиталының артуы білім сапасымен тығыз байланысты.

Елде тұрақтылық пен бірліктің маңызды шарты болып табы-
латын әлеуметтік-экономикалық өсімге қол жеткізу адам капиталы 
мен адам сапалылығымен анықталады. Сондықтан баршамызға 
ортақ отанымыз Қазақстанның болашақтағы ұлттың бірлігі 
мен татулығы бүгіннен басталады. Ұлтаралық алауыздық пен 
қақтығысқа жол бермеу елдің бейбіт дамуының ең басты кепілі бо-
лып табылады. Ал оны іске асыру жоғарыда айтылған мемлекеттік 
деңгейі бар көптеген стратегиялар мен бағдарламаларда алға 
қойылған мақсаттар мен міндеттерді табысты орындауда жатыр. 
Тек сонда ғана қазақстандықтардың ұлттық бірегейлігі санала-
тын азаматтық бірегейлік пен ортақ түсіністікке жол бастайды. Ол 
әрбір азаматтың туған жерін қастерлеуі мен оны ерекше құрметтеуі 
болған жерде ғана іс жүзіне аспақ. 
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Сондықтан бұл тақырып алдағы уақытта өзінің маңызын 
ешқашан жоғалтпайды. Қазақстан көпэтносты қоғамын 
қалыптастыру барысында мемлекеттік билік және жергілікті 
атқару органдары этносаралық салада жағдайды жақсартуға деген 
ұмтылысы ғылыми қауымдастықтың мәселені терең талдауы мен 
олардың ұсыныстарына әрқашан сұраныстар туындап отыратыны 
жасын емес. Сондықтан елде тұрақты әлеуметтік-экономикалық 
даму мен этносаралық қарым-қатынас саласындағы тұрақтылық 
өзара әрқашан байланысты өрбіп отыратынын естен шығармау 
қажет. Осы мемлекеттің ел ішінде үйлесімді саясат жүргізуі мен 
әлемдік қағидаларды берік ұстануы әрқашан бұлжытпай ұстануы 
қажет.
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III РЕЛИГИОЗНАЯ ИДЕНТИЧНОСТЬ 
В СОЦИОКУЛЬТУРНЫХ РЕАЛИЯХ КАЗАХСТАНА: 

ПОЛИКОНФЕССИОНАЛИЗМ И ПЛЮРАЛИЗМ

Косиченко А.Г. 

ТЕНДЕНЦИИ КОНФЕССИОНАЛЬНОЙ 
И ПОЛИКОНФЕССИОНАЛЬНОЙ ИДЕНТИЧНОСТИ: 

КОНТЕКСТЫ, КОНЦЕПТУАЛЬНЫЕ ОСНОВАНИЯ 
И СОВРЕМЕННЫЕ КАЗАХСТАНСКИЕ РЕАЛИИ

Религиозное сознание является значимым элементом обще-
ственного сознания – религия оказывает существенное воздей-
ствие на уровень и содержание общественного сознания казах-
станцев. Решение задач модернизации общественного сознания 
требуют четкого понимания влияния религии на процессы этой 
модернизации. Весь комплекс как задач в этой сфере, так и меха-
низмов решения данных задач является динамичной системой, что 
на практике означает влияние каждого элемента на всю систему. 
Кроме того, и сами входящие в систему общественного сознания 
элементы (в нашем случае – религия и религиозная идентичность) 
динамичны; не в том смысле, что меняется содержание религии, 
но в том, что меняется отношение к ней в обществе. В свою оче-
редь изменившееся отношение к религии в обществе вносит из-
менения в общественное сознание. В этом-то и состоит сложность 
управления динамичными системами – все находится в движении, 
и все элементы системы влияют друг на друга, поэтому эффектив-
ность управления напрямую зависит от понимания этой взаимос-
вязи и умения адекватно воздействовать на те или иные элементы 
с целью оказывать нужное управленческое действие.

Религиозная идентичность граждан Казахстана и является 
одним из таких элементов. Она зависит от общей атмосферы в 
обществе; от приоритетов в обществе; от отношения общества к 
религии;  от массовых идеалов общества; от уровня духовного раз-
вития человека и общества; от требований государства к религи-
озным объединениям (светское государство тоже имеет свои тре-
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бования к функционированию религии).  И это только внутренние 
факторы. А есть еще внешние факторы, оказывающие влияние на 
характер и формы религиозной идентичности казахстанцев: на-
растание нестабильности в современном мире; секуляризация как 
процесс глобального вытеснения религии из всех сфер человече-
ской жизнедеятельности; господство либеральных ценностей, во 
многих отношениях противостоящих ценностям религиозным и 
д.т. Таким образом, взявшись за анализ, казалось бы, частного во-
проса – идентичности в сфере религии – мы столкнулись с необ-
ходимостью исследовать многообразные контексты, в которых и 
осуществляется религиозная идентичность. Мы перечислили да-
леко не все проблемы, встающие при попытке анализа состояния 
религиозной идентичности в современном Казахстане, но и пере-
численных достаточно, чтобы понять – трансформация религиоз-
ной идентичности в системе модернизации общественного созна-
ния вопрос всеобъемлющий.

Осложняет всю данную ситуацию и такой аспект проблемы: 
сознание общества в целом – абстрактное понятие, настолько все-
общее, что не имеет референта. Если бы общественное сознание су-
ществовало как целостный феномен, то обществом было бы очень 
легко управлять, однако это далеко не так. Общественное сознание 
– в высшей степени динамичное явление, хотя иной раз кажется 
застывшим; общественное сознание состоит из сознания многих 
социальных слоев; общественное сознание противоречиво: одно-
временное  в нем присутствуют разные, иногда прямо противопо-
ложные элементы и составные части. Религиозное сознание вхо-
дит в общественное сознание как одна из частей, но частей очень 
специфических, особых. Религиозное сознание – одно из самых 
устойчивых, даже инертных. Изменяется оно медленно, в идеале 
(религиозном идеале) не изменяется вообще. Религиозное сознание 
содержит в себе ценности и личностного и общественного бытия, 
и предлагает эти ценности всему обществу, но общество плохо их 
усваивает в их сущности – они сложны для воплощения и практи-
ческой реализации (хотя на словах очень многие идентифицируют 
себя верующими). Обратимся к предметному анализу тенденций 
конфессиональной и поликонфессиональной идентичности в Ре-
спублике Казахстан, в связи с чем рассмотрим следующие группы 
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вопросов: контексты религиозной идентичности; глобальные про-
цессы в мире, влияющие на религиозную идентичность; современ-
ные казахстанские реалии и трансформацию религиозной идентич-
ности в условиях мировоззренческого плюрализма РК.

Духовные и культурные контексты формирования
религиозной идентичности

Для адекватного понимания сущности и содержания процес-
сов религиозной идентичности надо исследовать контексты, в ко-
торых эти процессы протекают, так как именно контексты задают 
парагигмы и определяют условия реализации реалий и тенденций 
религиозной идентичности. Среди основных контекстов процессов 
становления и развития религиозной идентичности отметим: соци-
ально-политические, духовные и культурные. Социально-полити-
ческие контексты были подробно исследованы нами в двух преды-
дущих коллективных публикациях, изданных в 2018 и 2019 годах. В 
данном разделе рассмотрим два других важнейших контекста фор-
мирования религиозной идентичности: духовный и культурный.

Духовные контексты формирования 
религиозной идентичности

 
Что такое духовные контексты в целом и каковы они в от-

ношении религиозной идентичности? Есть духовные основания 
истории, современной реальности, развития общества, деятельно-
сти людей и государств. Эти духовные основания являются «дви-
жущей силой», причиной и энергетикой всего, что происходит: от 
эпохальных событий до деталей жизни всякого человека. Но рас-
познать духовные основания не  просто, особенно сегодня, когда 
мир стал бездуховен, когда религия, как концентрированное вы-
ражение духовного, находится на периферии общественной и го-
сударственной жизни. Духовное сегодня считается маргинальным 
элементом настоящей, реальной, значимой, материально и потре-
бительски ориентированной действительности. 

В настоящее время понятие жизненного успеха не стало вклю-
чать в себя духовную жизнь. Действительно, с точки зрения мате-
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риального прагматизма, духовного нет. То, из чего нельзя извлечь 
пользу, отсутствует. Требования духовного только мешает обога-
щаться. Вообще-то, термин «обогащаться» имеет в виду обога-
щение в Боге, как следует из самого термина. То есть, обожение, 
приближение к Богу. Но сегодня обогащение понимается как рост 
материального богатства. Таков современный мир, он предал заб-
вению духовное содержание жизни; но духовные основания бытия 
на всех его уровнях никто «не отменял», они лежат в основе всего. 
С ними надо считаться; забвение этих основ приводит к глобаль-
ным проблемам, с которыми человечество уже не справляется. 
Духовное, несмотря на скромное место, которое оно занимает в 
современности, является источником и энергией всей жизни че-
ловечества. «История есть великий драматический процесс во-
площения, развертывания во времени во внешней среде духовной 
жизни человечества, выступления наружу и формирующего дей-
ствия сверхчеловеческих сил и начал, лежащих в глубине челове-
ческого существа» [1]. 

Если духовные основания важны в отношении всего сущего, 
то для процессов формирования религиозной идентичности эти 
основания имеют концептуальный характер. Каковы же эти духов-
ные контексты, в чем они состоят? Перечислим эти контексты, а 
затем рассмотрим подробнее наиболее важные из них. Духовная 
атмосфера в обществе крайне значима для многих процессов, но 
для функционирования религии она имеет приоритетное значение. 
Далее – превалирование религиозности или атеизма в обществе. 
Следующий контекст – господствующая система ценностей. На-
личие многих религий и возможность выбора религии – еще два 
духовных контекста, в которых осуществляется формирование ре-
лигиозной идентичности. Несколько духовных контекстов религи-
озной идентичности соотносятся с человеком, выбирающим рели-
гию: человек должен быть достаточно развит; он не должен быть 
весь погружен в обыденную жизнь; он должен ставить перед со-
бой задачи, выходящие за пределы обыденной жизни; духовность 
и нравственность должны быть реальностью для человека – тогда 
он может придти в религию; мировоззрение человека должно до-
пускать религию; укладывается ли выбираемая религия в смысл 
жизни, каким его видит выбирающий – еще один контекст; нако-
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нец, очное или заочное знакомство человека с представителями 
конфессий, их нравственный облик также играет роль в выборе 
конфессии.

Развитость человека; его отношение к смыслам, выходящим 
за пределы наличного бытия; открытость его мировоззрения рели-
гии, необходимость духовного для реализации смысла его жизни 
– вот, на наш взгляд, важнейшие духовные контексты выбора ре-
лигии человеком. То есть, человек должен быть готов своим духов-
ным состоянием войти в религию, при этом общество не должно 
пресечь этого стремления, т.е. не быть явно атеистическим, цен-
ностная система общества не должна быть примитивной, должна 
присутствовать возможность свободного выбора религии. Рели-
гиозная идентичность, изначально, формируется под влиянием 
внутренних импульсов человека, начинающего обретать веру. Эти 
импульсы со временем насыщаются конкретным духовным содер-
жанием; человек определяет себя по отношению к религиозным 
нормам, ценностям, идеалам и принципам веры. 

Человек может по-разному обретать веру. Это может быть 
спонтанно или, наоборот, долговременно и продумано; свободно 
или под влиянием обстоятельств. Есть заметный элемент аморф-
ности в этой, первоначально обретенной вере. Но впоследствии 
его вера упорядочивается; человек отсекает ложное, суеверное; он 
проходит школу: если говорить о православии, его учат вселенские 
учителя церкви и святые;  он учится литургической жизнью церк-
ви; он научается своим опытом, опытом близких и опытом общи-
ны, к которой принадлежит. В результате он понимает ценность 
смирения и послушания, исповедания грехов, необходимость по-
каяния – таков путь к Богу. «На всех путях, какими ходят люди 
в мире, не находят они мира, пока не приблизятся к надежде на 
Бога» [2].

Перечисленная нами последовательность этапов обретения 
религиозной идентичности человеком достаточно условна; она 
может быть иной, но все это и еще многое другой надо впитать 
новоначальному верующему, чтобы стать верующим по существу. 
Безусловно, имеется свобода выбора на многих этапах этого про-
цесса, как имеется свобода выбора вероисповедания вообще; но 
есть еще одно, причем важнейшее, уже не от человека зависящее 
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условие, без которого человек не может стать верующим (напри-
мер, христианином). В Евангелии от Иоанна со всей определенно-
стью сказано:  «Никто не может придти ко Мне, если не привлечет 
его Отец, пославший Меня…» (Ин. 6:44). Только Бог сам может 
привлечь человека к вере, и собственными усилиями человек об-
рести веру не способен. Из этого следует, что религиозная само-
идентификация есть лишь предварительное условие вхождения в 
веру, последнее слово здесь за Богом. И это истина не христиан-
ства только; Коран содержит аяты, в которых говорится о «расши-
рении сердца человека» Аллахом, как о даровании человеку веры.

  Итак, принятие на себя веры в Бога со стороны человека, 
должно подтверждаться (или опережаться) избранием Богом этого 
человека. Обретение веры – процесс двусторонний: человек про-
ходит свою часть пути, а Бог являет Свое произволение. Не надо 
думать, что Бог отталкивает человека от себя, нет, Он благоволит 
человеку; и если не принимает его веры, то тому есть несколько 
причин. Основная из них – данный человек принимает веру фор-
мально, и он не будет христианином (для Бога будущее явно, ибо 
Им и творится). Что совсем не означает, что человек не может кре-
ститься и считать себя верующим. Но дальнейшее состояние его 
веры – ни туда, ни сюда: он будет «не холоден, ни горяч», как на-
писано в Откровении Иоанна Богослова (Откр.3:15), т.е., на деле 
никакой он не христианин. 

Мы настолько привыкли к демократическим принципам, кото-
рыми организуется вся наша жизнь (здесь для нас не важно, раз-
вита ли на деле демократия в том или иной обществе или ее поч-
ти нет; речь идет о демократии как принципе общественного или 
государственного устройства), что и в вопросах веры исходим из 
этих же принципов: я выбрал веру, значит я верующий. Ну и что, 
что ты выбрал? Ты реально являешься верующим? Вот для того, 
чтобы человек был реально верующим, Бог и привлекает одного и 
не привлекает другого. Много, очень много зависит от человека в 
его состоянии веры: от его усилий, от его намерений; но это только 
преддверие веры и истинного практического вероисповедания. 

Подчеркнем, что религиозная идентичность не сводится толь-
ко к выбору человеком истинной религии, человек может выбрать 
какую угодно «религию» или атеизм. И все это будет иметь от-
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ношение к религиозной самоидентификации. Атеист – тоже рели-
гиозная идентификация, но отрицающая религию. Человек свобо-
ден, он вправе выбрать все, что угодно, но ему придется отвечать 
за свой выбор. Вот чего не хотят понять «верующие» во все что 
угодно. Если ты член околорелигиозной или некой эзотерической 
группы, то и будь им, зачем тебе соотносить себя с религией. Ре-
лигия – довольно жесткая сфера ответственности и четких целей, 
и все они связаны с «будущим веком» – как неизбежного будущего 
всякого человека. Если же интерес адепта лежит в сфере обрете-
ния духовного могущества, реального – что вряд ли, или мнимого 
– как правило; если человеку интересен сам процесс приобрете-
ния необычных знаний или ему нравится демонстрировать какие-
то необычные умения, то так и надо самоопределяться: мистика, 
эзотерика, сомнительные эксперименты с сознанием. Но не рели-
гия. И душе человека может быть причинен вред, если он ложно 
идентифицирует себя. Человек вообще самый большой противник 
себя. Святые отцы постоянно напоминают: «Ничьей душе никем 
не может быть нанесено вреда, – если мы сами не причиним вреда 
своей душе» [3].

Духовные контексты религиозной идентичности определяют 
ее внутренним, глубинным образом. Из всех контекстов в отноше-
нии религии они наиболее значимы в вопросах обретения веры. И 
в то же время они оставляют человеку, принимающему веру, про-
странство выбора и маневра: сами будучи духовными, они при-
лежат, как и все духовное, свободе. Они не давят на человека; они 
предоставляют возможность, а как человек воспользуется свобо-
дой – это его дело. Воспользоваться возможностями духовных 
контекстов не всякий может; надо пройти своего рода испытание 
на соответствие сфере духа. Иначе сказать, духовные контексты 
религиозной идентичности не случайно носят имя контекстов – 
как свободен человек в выборе веры, так содержат свободу и сами 
контексты. Это соответствие свойственно не всем контекстам, в ко-
торых осуществляется формирование религиозной идентичности; 
оно характерно только духовным контекстам. А, скажем, культур-
ные контексты или тем более контексты социально-политические 
уже жестче воздействуют на процесс принятия веры; что связано с 
несовпадением их природы сущности веры и религии.    
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Культура как контекст религиозной идентичности

Культура редко является прямым источником веры. Только тра-
диционная культура способствует обретению веры, способствует 
формированию религиозной идентичности. Это объясняется тем 
обстоятельством, что в традиционной культуре в спрессованном 
виде уже содержатся элементы религии; именно они и породили 
в свое время саму традиционную культуру;  и поэтому традици-
онная культура откликается на потребность человека в религии. 
Традиционная культура, наряду с собственно культурой религиоз-
ной, выступают всего двумя формами культуры, которые впрямую 
являются контекстами, порождающими веру в Бога. В целом же 
культура, особенно современная, далеко отошла от своих религи-
озных корней и противостоит религии. Поэтому культурные кон-
тексты религиозной идентичности двусмысленны: культура, в од-
них случаях, приводит к вере в Бога, а в других – разрушает веру.

Культурные контексты формирования религиозной идентич-
ности можно было бы рассмотреть вместе с духовными контекста-
ми, так как культура, по общему мнению, близка духовности; мно-
гие в культуре даже видят основной источник духовности. Но, к 
сожалению, это далеко не так: культура последних столетий стала 
малодуховна, в некоторых отношениях она сознательно противо-
поставляет себя сфере духовного. Деградация культуры в духов-
ном отношении особо заметна сегодня; и не только в сфере так 
называемой масс-культуры, но и в «лучших» образцах современ-
ной культуры можно видеть эпатажное пренебрежение к высоким 
традициям классической культуры прошлого. Поэтому культурные 
контексты религиозной идентичности необходимо рассмотреть от-
дельно от контекстов духовных – они иные.

Концептуально из культурной сферы можно было бы ожидать 
некоторого продуцирования духовности. «При адекватном пони-
мании культуры именно религия предстает в качестве истока и 
основы традиционной культуры. И потому, казалось бы, религия 
всегда может «напомнить» культуре свое «первородство» и ока-
зывать ощутимое воздействие на культуру. Но нет. Современная 
культура скорее стоит в оппозиции религии, чем сотрудничает с 
ней. Это хотя и странно, но симптоматично. Здесь можно усмо-
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треть глобальный тренд на вымывание из культуры сколько-ни-
будь значимого духовного содержания» [4]. Современная культура 
бездуховна, вернее антидуховна. По преимуществу, желает куль-
тура того или нет, она воспевает зло в самых разнообразных его 
проявлениях.

Культура объективно присутствует и действует на той же «тер-
ритории», что и религия. Культура по-своему пытается осмыслить 
мир и воздействовать на него, придать ему желаемую для культу-
ры форму и содержание. Культура выдвигает идейные смыслы и 
проводит их в жизнь, хотя нередко она декларирует как раз отказ 
от смысла, считая свою связь со смыслом посягательством на сво-
боду художника. Культура порождает мировоззрение (даже целый 
ряд мировоззренческих конструкций), которое простирается не 
только на предметную сферу искусства, но претендует на извест-
ную всеобщность. Вот здесь-то и сталкиваются и выступают осоз-
нанными или неосознанными противниками религия и культура. И 
чаще всего мировоззрение, которое создает культура, носит атеи-
стический или антирелигиозный характер. 

Более того, культура превратилась в средостение между Бо-
гом и греховным человеком.  Культурой человек отгораживается 
от Бога. Вот почему именно деятели культуры (интеллигенция) 
нередко стоят во главе богоборческих движений. Можно предпо-
ложить, что деградация культуры есть ее исчерпанность вне Бога. 
Как это не покажется парадоксальным, в том, что культура самоу-
ничтожается, есть и свои плюсы. Современная культура перестала 
быть культурой в классическом смысле. Она уже не «возделывает» 
личность (культура, по своему определению, есть возделывание 
– все равно, чего: поля, территории, человека, общества - возде-
лывание как развития в некоем направлении), не возделывает, но 
уничтожает ее. Поэтому в том, что культура уничтожается, можно 
увидеть процесс самосохранения человечества. 

К примеру, массовая культура стирает грань между культурой 
и безкультурьем. Тем самым массовая культура – этап к устране-
нию культуры как таковой. Но надо подчеркнуть, что массовая 
культура возникает не просто так. Раз она «пришлась ко двору», 
следовательно, она отвечает на какие-то запросы современного 
человека. Конечно, над тем, чтобы эта культура стала восприни-
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маться в качестве нужной нашему современнику, много поработа-
ли некие управляющие центры, они продвинули эту чуждую всем 
культуру, сделав ее безликой, примитивной и пустой. Но люди-то 
приняли такую культуру, следовательно, она отвечала их запросам. 
Можно, конечно, предположить, что вначале были созданы и сами 
запросы, которые внедрили в сознание масс, а затем эти массы «за-
хотели» массовую культуру. Вообще, в этой сфере – анализе состо-
яния современной культуры - сформулировано много различных 
концепций, объяснений и построений. Это тем более возможно, 
что сама культура не очень-то сопротивляется различным ее ин-
терпретациям и обоснованиям. Культура становится некой аморф-
ной определенностью, склонной к распаду.

И, однако, в культуре, какова бы она ни была, присутствует 
возможность духовного развития. Но только возможность. Проду-
цирование предметов культуры, творение их, имеет совсем иные 
цели, нежели собственно духовное развитие. Достаточно очевидна 
инаковость деятельности в сфере культуры задачам спасения чело-
века и обретения им Царствия Небесного – что и является конеч-
ной целью духовного развития. Культура есть по преимуществу 
деятельность души, в то время как религия является сферой духа. 
В известном смысле дух есть противоположность душевному. 
Жизнь человека в сфере душевного представляет даже опасность 
для него: душевое является заменителем духовного, и человек по-
падает в западню душевности, считая ее этапом восхождения к ду-
ховному. Имеется известный метафорический оборот – духовный 
взлет, духовный восторг, которым описывается момент творческо-
го состояния художника. Так вот, духовный восторг есть искус для 
человека, он не то, что не совпадает с процессом духовного разви-
тия, но прямо противоположен ему. 

Такова культура. Встает вопрос: культура, во всей своей про-
тиворечивости, в каких случаях приводит к вере в Бога, а в каких 
уводит от Него? Ранее мы уже упоминали, что традиционная куль-
тура и собственно религиозная культура порождают веру в Бога, а 
иные формы – то ли порождают, то ли нет. В случае традиционной 
и религиозной культуры человек захватывается их духовностью, и 
разделяя ценности этих культур, усвояет себе веру. В случаях же 
иных форм культуры ситуация сложнее, но тоже поддается описа-
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нию. Человек самим собою, если он хотя бы минимально духовен, 
способен одухотворить культуру – ее предметы и произведения, 
ее содержание и ее интенции – если эта культура не изначальна 
антирелигиозна. То есть человек способен переформатировать ду-
ховность культуры, имеющей нейтральную духовность, способен 
придать ей позитивное духовное содержание. 

Причем способен на это всякий человек, не обязательно куль-
турный, образованный, духовно просвещенный. Человек способен 
на это именно потому, что он человек; он сущностно свободен, и 
именно поэтому он способен своей свободой переформатировать 
нейтральную или даже отчасти злую в духовном отношении куль-
туру в культуру светлую и добрую, близкую высоким измерениям, 
а, следовательно, Богу. Культура вынуждена поддаться такому воз-
действию со стороны человека, так как она по определению есть 
«поле возделывания», вот человек ее и возделывает. Человек мо-
жет изначально, приступая к такому переформатированию куль-
туры, быть неверующим, но в процессе одухотворения культуры 
он приходит к вере: он переформатирует и возделывает в этом 
процессе себя не менее, чем содержание культурного феномена. 
В этом состоит основной «механизм» формирования религиозной 
идентичности в сфере культуры.  

Основные процессы в современном мире, определяющие 
состояние религиозной идентичности 

В состоянии духовной ослабленности, духовной прострации, 
неясности духовных ориентиров и оскудения веры у подавляюще-
го большинства населения мира, сложно со всей определенностью 
говорить о специфике религиозной идентичности в современном 
мире. Можно только указать на очевидную усложненность религи-
озной самоидентификации в этих условиях. Помноженная на не-
редко утаиваемую, в силу преследования за веру, религиозность, 
религиозная ситуация в современном мире становится в высокой 
степени неопределенной. Современный мир живет ценностями 
либерализма (или тоталитаризма, хотя нередко одно переходит в 
другое), но никак не религиозными ценностями. В этих доминиру-
ющих ценностях и осуществляется самоидентификация человека: 
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как субъекта рыночных отношений, как гражданина мира, как, в 
лучшем случае, семьянина или имеющего, например, хорошее об-
разование. 

Однако, не входя в перечень приоритетных факторов иденти-
фикации, религиозная идентичность, в меньшей мере явно, а чаще 
неявно, влияет не только на настоящее состояние обществ и госу-
дарств, но и на их будущее, что важно. Неустранимость религии из 
жизни человека и общества, имеющая концептуальное основание 
в духовной сущности человека, делает религиозную идентичность 
феноменом, устойчиво присутствующим в сегодняшних реалиях. 
И хотя господствующие сегодня силы (недовольные «живучестью» 
религии  и ее стремлением участвовать в различных общественно 
значимых процессах), связанные с глобализмом и его идейной ос-
новой – постмодернизмом и либерализмом, ссылаясь  на «права 
человека» и «гуманистические идеалы» ставят своей целью пол-
ную секуляризацию современного мира, ликвидировать религию 
им не удастся.  

Религиозная идентичность связана с уровнем религиозности, 
но не тождественна ему. Человек, также как и государство, может 
позиционировать себя в качестве верующего, но не быть верую-
щим. Вот этот разрыв между самоидентичностью и реальностью 
в вопросах веры делает крайне сложным определение объемов и 
уровня веры на личностном, общественном и государственном 
уровнях. Религиозная идентичность в ее связи с уровнем религи-
озности соотносится с неравномерностью распределения религи-
озности по миру. Имеются территории, страны и районы, где вера 
(христианство, ислам и иные монотеистические религии) широко 
представлены. К примеру, в атеистической Франции на ее севере 
католицизм достаточно силен, верующих католиков много, и при 
всем том в крупных городах Франции регулярно сносят католиче-
ские храмы [5]. На сегодня религиозность разных стран существен-
но разнится. На первом месте по уровню религиозности находится 
Эфиопия (98% населения - верующие), высока религиозность на-
селения в Пакистане (94%), Индонезии (93%), Гондурасе (90%), 
Нигерии (88%), Уганде (86%). В то же время имеются страны с 
низкой  религиозностью населения: Китай (3% населения), Эсто-
ния (7%), Дания (8%), Чешская Республика (8%), Япония (10%), 
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Швеция (10%), Бельгия (10%), Великобритания (10%), Франция 
(11%) [6].

В современном мире имеются несколько глобальных про-
цессов, прямым образом влияющих на положение религии и ре-
лигиозной идентичности. Рассмотрим наиболее значащие из них: 
глобализм, который низводит религию до статуса элемента граж-
данского общества, со всеми вытекающими отсюда последстви-
ями и секуляризацию, хотя и связанную с глобализацией, но об-
ладающую самостоятельным и специфическим воздействием на 
религию. 

 
Религиозная идентичность и глобализация

Глобализация в качестве идейного основания имеет постмо-
дернизм и либерализм. Как это сказывается на религии и на про-
цессах религиозной идентичности? «Либерализм настаивает на от-
носительности истины, на плюрализме, равенстве мировоззрений. 
А религия исходит из абсолютности заповедей, данных Богом, из 
абсолютности догматов, из ценностного монизма. Либерализм, 
сталкиваясь с религией, вступает в глубочайшее противоречие с 
самим собой: он обязан допускать существование религии (как 
одной из мировоззренческих систем), но он не может согласиться 
с абсолютностью и вечностью религиозных истин. Поэтому ли-
берализм искажает сущность религии (искаженную религию он 
принимает и одобряет), он относится к религии как к исторически 
развивающемуся феномену, обязанному меняться в соответствии с 
новой реальностью и новыми запросами общества. Когда же рели-
гия не меняет своих догматических основ (а как она может их ме-
нять?), она подвергается жесткой критике со стороны либерализма 
за догматизм и «отсталость от жизни» [7]. 

Итак, содержание религиозных учений деформируется совре-
менными глобальными процессами. Отчасти глобализм делает это 
вполне осознанно, так как ставит перед собой цель снизить вли-
яние религии на современный мир; отчасти это происходит как 
бы само собой: все усредняя и искажая, глобализация  искажает 
и религию. Но как бы то ни было, результат один и тот же: смысл 
и содержание религии в ходе глобальных процессов существенно 
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искажается. И коль скоро содержание религии и ее смысл искаже-
ны, то искажены и процессы формирования религиозной идентич-
ности, так как, выбрав искаженную религию, человек, даже будучи 
верен ей, пребывает в заблуждении относительно своей веры.  

На такой идейной основе сегодня базируются многие новые 
религиозные течения, которые, не будучи религией по существу, 
тем не менее, уверены в своем праве именоваться религией. По-
чему бы и нет, если суть религии размыта? Адепты таких рели-
гиозных течений убеждены своими лидерами в том, что они вы-
брали правильный путь спасения и находятся на пути в Царство 
Небесное. Но это самообман. Истинная религия – это «тесный» 
путь самоограничения, смирения, скорби и покаяния. Всего этого, 
как правило, нет у новых религиозных течений. Впрочем, можно 
добавить, что многие из этих течений и не ставят задачи обрете-
ния Царства Небесного, полагая, что цель религии лежит в ином 
– здесь имеется великое множество вариантов этих целей. 

Деформация религиозной сферы со стороны глобализации 
приводит и к такому феномену как ложная религиозная иденти-
фикация. В основе этой ложной идентичности лежит упрощенное 
понимание религии как феномена гражданского общества. Рели-
гию, конечно, можно понимать и таким образом. Но суть религии 
совершенно иная; в общественном и гражданском ее измерении 
религия раскрывает лишь небольшой спектр своего содержания. 
Доверившись такому – гражданскому, общественному или гумани-
тарному содержанию религии, человек избирает для себя религию 
только лишь на основании этих ее ограниченных и весьма далеких 
от центрального смысла религии проявлениях ее. И приняв часть 
религии за всю ее полноту, человек совершает ошибку своей рели-
гиозной принадлежности. Приведем характерный пример. 

В настоящее время, согласно многочисленным социологиче-
ским опросам, около половины европейцев считают, что христи-
анские ценности по-прежнему значимы для Европы, но интересно, 
что признается внешняя для христианства значимость этих цен-
ностей. Так, 48 % европейцев считают, что христианские ценности 
играют ключевую роль в «развитии диалога между различными 
культурами и религиями» и «солидарности с бедными». А соб-
ственно сакральное значение христианства в массовом европей-
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ском сознании утрачивается. Эта подмена сущности религии на 
одно из ее социальных проявлений и порождает эффект ложной 
религиозной идентификации. Человек может принять религию, 
поддавшись этой ее социальной роли, и будет считать себя ве-
рующим. Но затем он убеждается, что понравившаяся ему грань 
религии далеко не основная и не составляет сути религии, и что 
реально в религии надо духовно развиваться, подвергая себя преж-
него безжалостной критике и  принципиальному изменению. Вот 
эту то «часть» религии человек не хочет принимать, так как она в 
высокой степени требовательна, а он не был готов на выполнение 
условий личной духовной трансформации. Его, человека, помощь 
бедным или его посильное участие в культурных и нравственных 
диалогах с представителями иных религий ему по прежнему нра-
вится, он готов так жить; но вот глубокие изменения в своей лич-
ности он совершить не может. Приходится констатировать, что ре-
лигиозной идентификации такой человек не осуществил, она была 
ложной. Он слишком либерально понял религию – как осущест-
вление справедливости, как заботу о ближнем, и хотя эта забота 
обязательна для верующего, к ней далеко не сводится практиче-
ское отправление веры. 

Таким образом, глобализация деформирует процессы религи-
озной идентичности двояко: посредством искажения сущности и 
содержания религии (религиозная идентичности при этом оказы-
вается ложной) и  посредством превращения либерализма в новую 
религию (в которой служат не Богу, а «правам человека»). Казах-
стан еще не в полной мере включился в эти искажающие сущность 
религии реалии, но при современном темпе вовлечения всего и вся 
в глобальные процессы недалеко время, когда описанные выше 
проблемы размывания содержания религиозной идентичности 
встанут перед казахстанцами во всей полноте. Поскольку искаже-
ния содержания религиозной идентичности чревато угрозами для 
стабильности в религиозной сфере РК, и лидерам религиозных 
объединений Казахстана и государственным чиновникам, ответ-
ственным за осуществление политики в сфере религии надо быть 
готовыми к предупреждению подобных угроз.
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Религиозная идентичность и секуляризация

В чем-то аналогично глобализму влияет на процессы религи-
озной идентичности и такой феномен, как секуляризация. Круп-
нейший специалист в области исследований секуляризма Чарльз 
Тейлор, подчеркивает, что секуляризм стал господствующим ми-
ровоззренческим трендом в последние несколько столетий, в связи 
с отказом от религиозной интерпретации  истоков всего сущего. 
Ч. Тейлор, в частности, пишет:  «Одним из способов понимания 
секулярности является ее интерпретация в терминах публичных 
пространств. Последние же,  как принято думать, в наше время 
полностью избавились от Бога или от какой-либо связи с высшей 
реальностью. Или, если взглянуть на проблему с другой стороны: 
те принципы и нормы, которым мы следуем, те решения, которые 
мы принимаем, когда действуем в разных областях — экономиче-
ской, политической, культурной, образовательной, рекреационной 
— как правило, не имеют отношения к Богу или к каким-либо ре-
лигиозным верованиям; соображения, которыми мы руководству-
емся в своих поступках, определяются собственной, внутренней 
«рациональностью» каждой из этих сфер деятельности: в эконо-
мике это максимальная прибыль, в политике — наибольшая польза 
наибольшего числа людей» [8].

Да, действительно, секуляризация проявляется в «публичных 
пространствах», но возникает ли она в этих пространствах? Люди, 
действуя в самых разных областях своей деятельности, нечасто 
«оглядываются» на Бога, редко признают Его творцом и активной 
движущей силой, принимающим участие в той деятельности, ко-
торой занимается человек. Успех или неуспех деятельности чело-
века при этом зависит только от человека, от его умения, от его 
способности познавать, созидать и т.д. В своей деятельности люди 
ведут себя в соответствии с «логикой вещей» как говорят филосо-
фы, что означает: успех деятельности зависит от умения человека 
сочетать цели и возможности, а также считаться с содержанием 
предмета, который человек преобразует. Иначе сказать, все зави-
сит от человека, Бог в этой деятельности человека не присутствует. 
И раз человек не нуждается в Боге, то нет и религии, а есть сплош-
ная секуляризация. Секуляризация и возникает как результат без-
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божной деятельности человека; человек все может сам, и в Боге не 
нуждается. Такова сущность секуляризации. 

Понятно, что секуляризация не могла иметь сколько-нибудь 
заметное место в Средние века, когда Бог властно входил во все 
дела человека, более того, определял их целиком. Секуляризация 
появляется и нарастает как раз с признанием человека активной 
силой, все созидающей и все могущей. Исторически этот период 
соотносится с Возрождением, когда довольно резко (и как говорят 
за немалые деньги) было «осознано» автономное от Бога всемо-
гущество человека. В самом деле, логично: раз человек все может 
сам, то Бог такому человеку не нужен. 

Секуляризация нарастала все время с эпохи Возрождения, и 
в настоящее время является господствующим  мнением в связи с 
религией и ее ролью в обществе и государстве. Поэтому нелепо 
говорить о секуляризации или постсекуляризации или постпост 
секуляризации, как говорят многие философы, политологи  и ре-
лигиоведы. Правда, говорят эти специалисты о секуляризации (или 
постсекуляризации) нередко в контексте своей проблематики, и 
иногда их обращение к проблемам секуляризации очень обогаща-
ет их собственную проблематику, как, например, это имеет место 
в случае Ю. Хабермаса, когда он говорит об общественном созна-
нии. Тезис Ю. Хабермаса предельно интересен нам в связи с те-
мой «модернизации общественного сознания», поэтому приведем 
цитату целиком. «Речь идет, следовательно, не только о том факте, 
что религия утверждается во всё более секулярной среде, и не толь-
ко о том, что общество вынуждено пока считаться с сохранением 
религиозных сообществ. Выражение «постсекулярный» не про-
сто отдаёт религиозным сообществам дань общественного при-
знания за тот функциональный вклад, который они вносят в дело 
воспроизводства желаемых мотивов и установок. В общественном 
сознании постсекулярного социума отражается еще и нормативное 
понимание, имеющее значение для политического взаимодействия 
неверующих граждан с верующими. В постсекулярном социуме 
складывается признание того обстоятельства, что «модернизация 
общественного сознания» охватывает при переходе к новой фазе 
как религиозный, так и светский менталитет и рефлексивно видоиз-
меняет их. Каждая из сторон сможет, если они одинаково понимают 
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секуляризацию общества как взаимодополняющий процесс обуче-
ния, теперь уже и на когнитивных основаниях принимать всерьез 
роль друг друга в дискуссии на сложные общественные темы» [9].

Но этот пример удачного обращения к секуляризации в связи с 
некоей (иной секуляризации проблеме) не так часто можно встре-
тить. А в отношении собственно секуляризации подчеркнем, что 
секуляризация не отступает (становясь постсекуляризацией) и не 
наступает вновь (постпостсекуляризация), она нарастает и все. Ко-
нечно, имеются силы, которые ее поддерживают и распространяют 
на все большие сферы жизни и деятельности человека. И в этом 
смысле секуляризация «рукотворна», и сознательно насаждается. 
Но не следует думать, что этими анонимными силами секуляриза-
ция и держится; сам человек, всякий человек, который чувствует 
себя более комфортно в условиях секуляризации, нежели в состо-
янии постоянной ответственности перед Богом (как то требуется в 
религии). То есть, когда мы пытаемся указать на источник секуля-
ризма, надо ясно понимать, что таковым является всякий человек, 
которому удобнее жить без Бога, чем с Богом.

Секуляризм очень усложняет процесс религиозной идентич-
ности. Теперь, чтобы принять религию, стать верующим, надо 
иметь мужество: в условиях, когда Бог и религия вытесняются из 
всех сфер человеческой жизнедеятельности, когда быть верующим 
не столько выгодно (как было в Казахстане еще недавно), сколько 
ответственно и чревато неизвестностью, выбор веры становится 
уже не массовым этническим явлением, но личностным  реше-
нием. Выше мы подчеркивали, что религиозная идентичность не 
означает обязательно принятие веры, неверующий и атеист также 
осуществляют акт религиозной самоидентичности, и при этом в 
современных условиях мужества они не демонстрируют. Личное 
мужество требуется (при господстве секуляризма) при принятии 
веры. Кроме того, следует уточнить, что процесс религиозной 
идентичности не завершается принятием веры человеком, но ста-
новится поистине процессом, в котором верующий обязан каждод-
невно подтверждать свою веру делом в течение всей своей жизни. 
Требования, как видим, высоки, поэтому и необходимо мужество.

Республика Казахстан – светское государство, в соответствии 
с законодательством человек свободен, верить в Бога или не ве-
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рить; с этой стороны особого мужества проявлять нет необходимо-
сти. Но требуются усилия иного рода: быть верующим в услови-
ях нарастающего секуляризма, а он будет нарастать в Казахстане. 
Хотя объемы веры в РК все еще высоки, но вера деформируется и 
теряет глубину. Господствующим мировоззрением становится по-
требительство, которое трудно совместить с верой в Бога. Обще-
ственное сознание имеет тенденцию к обмирщению и светскости, 
граничащей с атеизмом. 

Современные реалии конфессиональной 
и поликонфессиональной идентичности 

в казахстанском обществе

За последние несколько лет в Республике Казахстан возникли 
и развиваются тенденции на заметную трансформацию конфесси-
ональной и поликонфессиональной идентичности. Тенденции эти 
противоречивы и разнонаправлены, но в качестве основных можно 
выделить следующие: 

- смещение акцентов в духовной сфере от доминирующей ре-
лигиозности населения страны к нарастающему светскому миро-
воззрению;

-  идут процессы качественного углубления веры и роста уров-
ня религиозного образования некоторой части верующих (почти 
во всех конфессиях, функционирующих в Республике Казахстан);

- вместе с тем, эти процессы сопровождаются повышением 
значимости обрядовой практики религии, что ограничивает пони-
мание верующими сущности религии и ее догматов;

- есть тенденция на изоляционизм верующих разных конфес-
сий и замыкания их в пределах своего религиозного объединения; 

- усиление тенденции на последовательное и осознанное укре-
пление правовой дисциплины религиозными объединениями как в 
отношении законов РК в религиозной сфере, так и в части внутри-
конфессиональных предписаний;

-  заметно так называемое «обмирщение» религиозного со-
знания верующих, когда влияние нерелигиозных факторов на это 
сознание усиливается (и верующие принимают это влияние как не-
избежность). 
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Отмеченные тенденции позволяют сделать вывод о том, что 
процессы религиозной идентичности казахстанцев концентриру-
ется в двух направлениях: с одной стороны – углубление в веру 
части верующих и сопутствующий этому изоляционизм конфес-
сий, а с другой – утрата глубинной религиозности большинством 
верующих, размывание религиозности и утрата ее строгости и 
чистоты. Вторая тенденция проявляется массово. Что, собствен-
но говоря, и следовало ожидать: слишком многие люди именовали 
себя верующими весьма условно. Они не соблюдали норм и за-
поведей своей религии; они участвовали только во внешних фор-
мах исповедания веры; они не осуществляли в жизни требований 
к поведению верующего. Эта деформация веры относится ко всем 
традиционным религиям Казахстана. В меньшей степени дефор-
мацией задеты новые религиозные движения, но не потому, что 
они остались верны своим принципам, а потому, что эти принципы 
у них были во многом непроявлены, даже неопределенны; и, есте-
ственно, деформация  в этом случае менее заметна. 

Если говорить строго, духовного обновления в процессах фор-
мирования религиозной идентичности в Казахстане не произошло. 
Не возникло какой-либо новой  духовной парадигмы, которая ста-
ла бы привлекать к религии внимание на новых основаниях. Ранее 
мы подчеркивали, что религиозное сознание довольно инертно, 
догматично, что естественно для религии. Религия консерватив-
на, и всякое новое в ее связи вызывает настороженность в первую 
очередь самой религии. Конечно, в мире происходит множество 
процессов, и подавляющее большинство этих процессов новы для 
человечества или сильно видоизменены; и религия по иному вовле-
кается в эти новые процессы, чем ранее. При этом высвечиваются 
новые грани религии в обществе и государстве. Это естественно. 
И возникают новые причины, по которым люди принимают рели-
гию. То есть, обновления в процессах религиозной идентичности 
имеются, но эти обновления связаны с социально-политическими 
обстоятельствами, в которых религия функционирует. Но духов-
ных измерений в этом обновлении нет; духовные посылы приня-
тия религии все те же, что и раньше, так как духовное содержание 
религии одно и то же – что восходит к неизменности догматиче-
ских оснований религии. 
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А вот что очень заметно в связи с религиозной идентичностью 
казахстанцев, так это духовная неопределенность, в которой оказа-
лись многие и многие. Это связано с тем, что произошел как бы пе-
редел «духовной территории». Светские нормы и принципы жизни 
стали занимать большее место и значение в духовной рефлексии ка-
захстанцев. Кроме того, явным образом проступило скрытое ранее 
маловерие, неверие и атеизм. До недавнего времени, следуя общему 
настроению, очень многие казахстанцы позиционировали себя в ка-
честве верующих, так как это был всеобщий тренд и религии высту-
пали важнейшим фактором этнической идентичности. Сегодня этот 
тренд перестает быть основным в духовной сфере, и люди начинают 
оставлять ложно принятую религию (пока не массово). 

Процессы обретения, сохранения и трансформации религиоз-
ной веры населением современного Казахстана имеют множество 
аспектов. Некоторые из них носят частный и достаточно случай-
ный характер. Таковы, например, увлечения восточными практи-
ками самосовершенствования, в которых собственно религиоз-
ные моменты соседствуют с психофизическими и философскими. 
Эзотеризм также привлекателен для некоторых казахстанцев, уже 
не говоря о заметно распространенном интересе к неопознанным 
объектам, телекинезе, пареллельной реальности и прочее и про-
чее. Среди этой «свалки чудесного» имеется кое-что, что надо из-
учать, но к религии все это не относится. 

Здесь мы должны сделать отступление и в целях адекватного 
анализа процессов религиозной идентичности в современном Ка-
захстане сделать одно предварительное разъяснение (хотя вскользь 
оно уже упоминалось). Суть этого разъяснения состоит в следу-
щем. Не всегда четко осознается, но исследования в сфере рели-
гиозной проблематики осложняются ощутимой размытостью и не-
определенностью самого феномена религиозности. Религия – одна 
из самых  усложненных сфер бытия человека. Все связанное с так 
называемым запредельным при желании можно отнести к религии. 
Поэтому феномен религии очень неопределен, и понимается не-
оправданно широко. Доходит до того, что все выходящее за пре-
делы материального и рационального относится к сфере религии. 
Эзотерика, мистика, потусторонние феномены, спиритизм, тайны 
мира, экстрасенсорные явления, параллельные цивилизации и мно-
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гое многое другое – все так или иначе соотносят с религией, делая 
крайне сложным исследования собственно феномена религии. 

Почему важно в целях нашего исследования отделить рели-
гию от всего перечисленного выше? Потому, что религия – это 
вполне определенная сфера отношений человека и Бога, имеющая 
основные концептуальные положения (догматы), на которых бази-
руются все религиозное вероучение; и этими догматами отсекают-
ся многообразнейшие формы спекуляций в сфере духа. Это отсе-
чение ясно отграничивает религию от неопределенных в духовном 
отношении феноменов, отчасти имеющих референты, а отчасти 
вымышленных. 

Отсечение от религии псевдорелигиозных областей позволяет 
говорить именно о религиозной идентичности населения Респу-
блики Казахстан, оставляя вне нашего исследования все нагро-
мождения вокруг сферы непроявленного, неявного, духовно спе-
кулятивного. Трудно сказать со всей определенностью какова доля 
считающих себя верующими в Бога не являются таковыми, но от-
носятся к эзотерически и мистически настроенным людям, и не то 
что веруют внеконфессионально, но не веруют вовсе. Объем таких 
людей велик, это очевидно. И, не сделай мы вышеприведенного 
уточнения, их вполне можно было бы записать в верующие, и,  как 
следствие, можно было бы говорить об их религиозной идентич-
ности. Что внесло бы значительные искажения в самое концепту-
альное ядро нашего исследования. 

Религиозная идентичность еще два-три года назад входила в 
приоритеты личностного самоопределения: человек, так или иначе, 
позиционировал себя в религиозном отношении. Сегодня это стало 
как бы необязательным, и массового притока в религию в Казахста-
не нет. Но и массового «выхода» из религии не наблюдается. 

Ситуация крайне непростая. Религиозные ценности все еще 
заметным образом присутствуют в казахстанском обществе, но 
приверженность им уменьшается. А светские нормы и ориентации 
проявлены слабо, но объективно расширяют свой ареал. Вместе 
с тем светские ценности лишены своего конкретного содержа-
ния – они просто акцентируют внимание на несогласии с религи-
озным доминированием, и во многом построены по принципу от 
противного: отрицая религию, они не сформировали пока ясного 
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собственного содержания. Всю ситуацию можно определить как 
тренд от доминирования религии к сужению «религиозного поля» 
и нарастанию идей светскости и атеизма. 

Сказанное относится не только впрямую к конфессиональной 
идентичности (к исламской идентичности, к православной иден-
тичности, к католической идентичности, идентичности  иных ре-
лигиозных объединений), но и к поликонфессиональной идентич-
ности в целом. Если рассматривать казахстанцев как общность в 
религиозном отношении, что, безусловно, довольно абстрактно, то 
их религиозная идентичность обретает нарастающую неопреде-
ленность. И это при том, что, как говорилось ранее, часть верую-
щих всех конфессий, наоборот, все глубже входят в веру, становят-
ся истинно верующими. Но это только часть верующих. Другая, 
большая, пребывает в состоянии неопределенности: и оставаться 
не вполне верующими уже нельзя – так как завершается период, 
когда можно было быть то ли верующими, то ли нет; и становится 
строго верующими сложно и ответственно. Можно предположить, 
что количество верующих в среднесрочной перспективе умень-
шится, причем заметно. 

Также можно предположить, что часть верующих примкнет к 
религиозным течениям достаточно радикального характера (но не 
в крайне агрессивных и протестных формах), так как в этих тече-
ниях они найдут ту ясность (часто мнимую), которой им не хватает 
в размывающейся идентичности традиционных религий. Эта часть 
верующих нуждается в работе с нею для того, чтобы не допустить 
ее дальнейшей радикализации. Работать должны лидеры офици-
ально зарегистрированных религиозных объединений – это их за-
дача, показывать людям удовлетворительность и достаточность 
традиционных религиозных форм. Еще совсем недавно лидерам 
религиозных объединений было легче: люди сами приходили в ре-
лигию, особой миссионерской работы лидеры конфессий не вели 
(за исключением лидеров новых религиозных течений, которые 
всегда проявляли активность в этом отношении). Сейчас же гла-
вы конфессий озабочены сохранением паствы и ее укоренением в 
религии: для этого необходимо повышать уровень религиозной об-
разованности верующих, а форм такого образования немного. Кро-
ме того, проступила и такая проблема как критическая переоценка 
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своей религиозной идентичности со стороны многих верующих. 
Религиозная идентичность (как этническая данность) уже не столь 
очевидна для сомневающихся в глубине своей веры людей, как то 
было ранее. Этот момент предельно важен при осуществлении 
экспертной оценки тенденций в религиозной сфере Казахстана. 

Перед лидерами конфессий также стоит постоянно актуальная 
задача осознания своей  ответственности за выполнение верующи-
ми законодательства в сфере религии. Тенденция здесь такова, что 
идет процесс передачи основной ответственности за ситуацию в 
религиозной сфере от государства к самим религиозным объеди-
нениям. Они зарегистрированы, они признаны, они же и должны 
обеспечить спокойствие и межконфессиональный мир в Казахста-
не. Здесь нет ничего нового, религиозная идентичность предпола-
гает, в качестве одной из своих граней, обязанность религиозной 
организации находится в пределах своего вероучения, не расши-
ряя своего присутствия в иных общественно значимых сферах 
(активной политике, партиях, общественных движениях и т.д.). 
Религиозное объединение может в каких-то формах давать оцен-
ку происходящего в социально-политической сфере, но оценка эта 
лежит в нравственной и духовной плоскости, а никак не актуально 
политической. Светскость государства, а Казахстан – светское го-
сударство,  предполагает взаимную ответственность государства 
и религиозного объединения: государство не вмешивается во вну-
тренние дела религиозного объединения, а религиозное объедине-
ние не вмешивается в политику государства. Обе стороны при этом 
неуклонно соблюдают законодательство в сфере религии. Такая 
позиция и государства и религиозного объединения гарантирует 
религиозный мир, что очень важно в современных реалиях, дале-
ких от стабильности.

Трансформация религиозной идентичности в условиях 
мировоззренческого плюрализма современного Казахстана

Религиозное мировоззрение обладает высокой устойчивостью 
и транслируется из века в век, из поколение в поколение. Но устой-
чивость его связана не с «человеческим фактором» в религии, не с 
сохранением веры человеком. Человек как раз весьма динамичный 
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аспект религии. Под влиянием исторических пертрубаций, гло-
бальных сдвигов в ходе истории человечества, человек не всегда 
удерживает веру в Бога. Такие глобальные и по видимости объ-
ективные процессы как секуляризация - в наше время или падение 
веры – в эпохи Возрождения и Просвещения доказательно показы-
вают, что если бы в религии все зависило от человека, то религия 
сузила свои масштабы до минимизированного фактора и в истори-
ческом движении, и в культуре. 

Но религия, как крайне специфический феномен, имеет два по-
люса, двух действующих субъектов: человека и Бога. И слабость, 
греховность, неустойчивость в вере, которые от эпохи к эпохе 
демонстрирует человек, с лихвой компенсируется постоянством, 
милосердием и всеобщей любовью к миру и к человеку, которые 
неизменно проявляет Бог. Бог останется с человеком до конца ве-
ков. И потому надмирность и непреходящее значение религии для 
человечества связано с творцом мира и его Вседержителем – Бо-
гом. В этом состоит и имеет свой исток устойчивость религиозно-
го мировоззрения. 

А человек, в том числе верующий человек, не является, за 
редким исключением (мученики, святые), устойчимым субъектом 
религиозного мировоззрения. Поэтому и сейчас в Казахстане, не-
смотря на большое (и как становится ясно, неправомерно завы-
шенное) количество верующих, религиозное мировоззрение под 
воздействием ряда процессов деформируется и оступает.  Какие 
это процессы? Это рассмотренные выше глобализация, секуляри-
зация, а также глобальное потребительство как господствующее 
сегодня мировоззрение. В собственно духовной сфере, к которой 
относится религия и которую религия в основном и образует, к 
процессам, деформирующим религию и религиозную идентич-
ность относится и нарастающий плюрализм (как в мировоззрении, 
так и в поведенческих установках). 

Мировоззренческий плюрализм, с одной стороны, как бы 
внерелигиозен. Более того, плюрализм, в соответсвии в самим 
термином, должен бы поддерживать религию, как одно из миро-
воззрений. И он концептуально как бы нейтрален религии и рели-
гиозному мировоззрению. Но по факту он действует на религию 
разрушаюше. Почему? В первую очередь, потому, что религия ис-
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ходит из единства истины, идущей от Бога. А плюрализм допуска-
ет сколько угодно истин: внутри каждой мировоззренческой систе-
мы имеется своя истина, и, согласно плюралистическому подходу,  
все эти истины равнозначны, все имеют право на существование, 
а настаивание на единственности истины есть догматизм и обску-
рантизм.  

Проблема истины: единственности ее или множественно-
сти – реальная проблема. Действительно, плюрализм прав, когда 
настаивает на праве каждой мировоззренческой системы иметь 
«свою истину». В науке истина – одно, в культуре другое, в жизни 
– третье, в религии – четвертое. А есть еще понятие правды, как 
абсолютной истины. Приняв правоту плюрализма, мы утрачиваем 
надежду обрести «настоящую» истину, а человек стремится к ее 
обретению, многие даже называют обретение истины целью жизни 
человека. Как разрешить эту коллизию?  В принципе можно согла-
ситься с тем, что истин много, и они имеют отношение (сохраняют 
свою истинность) внутри каждой системы жизни, деятельности и 
мировоззренческих установок. Надо только, чтобы никакая систе-
ма (обладающая своей истиной) не навязывала эту истину другим 
системам. А вот с этим-то и проблема: почти все системы как раз 
навязывают свою истину другим. Возникает противостояние – вот 
настоящая причина конфликтов в современном мире: все правы и 
у каждого своя истина. 

Есть и другой способ решить отмеченную коллизию. Создать 
иерархию истин, и согласиться с ней. Но на это многие мировоз-
зренческие системы не пойдут. То есть, противоречие неразреши-
мо в настоящее время. Какая-то глобальная проблема и даже беда 
может объединить человечество в ее преодолении – тогда мы отой-
дем от права плюрализма делать все относительным, но и на это 
надежды мало. Пока же религия испытывает крайнее неудобство в 
связи с господством плюрализма и относительностью истины, так 
как ее истины абсолютны, ибо высказаны Богом. 

На процессы принятия веры, процессы сохранения веры, 
устойчивости религиозной идентичности мировоззренческий 
плюрализм влияет негативно. Но плюрализм связан с демократи-
ей, а демократия – «священная корова» современности, хотя в по-
следнее время и подвергается справедливой критике. Верующий 
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человек не может разделять истин плюрализма, он стоит в истине 
веры, а эта истина абсолютна. Тем самым, верующий человек всту-
пает в противоречие с доминирующим мировоззрением эпохи. Се-
куляризм – вот кто выигрывает от господства плюрализма, можно 
даже сказать, что плюрализм лежит в основании секуляризма. Если 
истин много, то религия – всего лишь одна из мировоззренческих 
систем, причем система устаревшая, рудимент, согласно секуля-
ризму. Устранение этой устаревшей мировоззренческой системы, 
как считает секуляризм, в интересах человечества и современного 
мира в целом. 

Современный Казахстан стремиться стать демократичным, 
следовательно, принятие идей и практики плюрализма и обще-
ством и человеком неизбежно. Поэтому выше отмеченный тренд 
на падение значения религии в РК носит достаточно объективный 
характер. Здесь, однако, мы сталкиваемся с очень значимым для 
религии тезисом о том, что все, что происходит, происходит по по-
пущению Бога, и без Его согласия ничего не осуществляется. По-
этому религия может никак не реагировать на господство плюра-
лизма: Бог, как источник абсолютной истины, сохранит эту истину 
в неповрежденности, не считаясь с «господством» плюрализма. 

Однако для процессов религиозной идентичности, для кон-
кретных людей принимающих веру, плюрализм выступает иску-
шением. Людям стремящимся обрести веру, теперь приходится 
«пробиваться» сквозь частокол различных истин, которые, вроде, 
все равны. Как тут сохранить намерение принятия веры? Вот и 
распространено мнение о том, что принятие веры сужает миро-
воззренческий горизонт личности, что верующий человек теряет 
свободу, что он становится рабом устаревшей мировоззренческой 
системы, что он мало того, что делается не современным, но едва 
ли не изгоем. Поэтому можно со всей определенностью сказать, 
что мировоззренческий плюрализм полагает пределы росту объ-
емов веры в казахстанском обществе. Другое дело, что религия – 
мощная мировоззренческая система, и, несмотря на всю ее кри-
тику, остается привлекательным феноменом современности, хотя 
бы потому, что в современном мире, теряющим всякие ориентиры, 
мире, в котором обвально нарастает неопределенность и неустой-
чивость, какое мировоззрение способно заменить религию? 
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Светские ценности, в принципе, могли бы «составить кон-
куренцию» религии. Но в Казахстане светские ценности, еще не 
развившись и не укоренившись, уже связываются казахстанцами 
с ценностями либерализма, а последние, в их западном вариан-
те, не близки традиционным культурам. На светских ценностях, 
в той их части, которая базируется на идеях либерализма, лежит 
отпечаток вседозволенности, а в религиозных терминах отпечаток 
греха. Остается, тем самым, достаточно неопределенным судьба 
светских ценностей в Казахстане: и хотя тренд на их приятие и 
расширение их базы в казахстанском обществе заметен и вполне 
реален, их связь с правами человека в весьма извращенном пони-
мании этих прав дискредитирует светские ценности.

Но как бы то ни было, трансформация религиозной идентич-
ности в условиях мировоззренческого плюрализма современного 
Казахстана имеет место. Основные характеристики этой транс-
формации таковы: сообразно сущности плюрализма нарастает 
неопределенность и неуверенность людей, и хотящих бы принять 
веру, и сомневающихся в этом своем желании; «спасает» религию 
только то, что в настоящее время нет другого мировоззрения, спо-
собного дать человеку надежду на осмысленную жизнь и устойчи-
вость в жизненных испытаниях; сомневающихся в целесообразно-
сти принятия веры плюрализм подталкивает к отказу от вхождения 
в религию; плюрализм «затуманивает» ясность веры и подвергает 
догматы религии критическому рассуждению, что непозволитель-
но по отношению к догматам (которые надо принимать на веру – в 
том-то и заключается сущность веры). 

Ситуацию можно описать и так: когда в государстве существу-
ет одна религия и государство поддерживает эту религию, челове-
ку легко и естественно ее принять; когда имеется две-три религии, 
то человек уже должен выбирать из них; а при мировоззренческом 
плюрализме человек выбирает уже между религией, иным миро-
воззрением, безверием и атеизмом, выбрав же религию, он должен 
определиться с вероисповеданием – т.е. выбор в этом случае ста-
новится предельно сложным. Плюрализм не приводит однозначно 
к безверию и атеизму, но он делает выбор сложным и очень ответ-
ственным, что для современного человека, не выносящего ответ-
ственности, равнозначно отказу от выбора вообще. 
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Представленная картина религиозной идентичности в услови-
ях мировоззренческого плюрализма воссоздана нами во всей своей 
полноте и сложности. Но такова эта картина в ее сущности. На 
практике все несколько проще: осуществляя религиозную самои-
дентификацию, человек не исходит из всей сложности ситуации, а 
тяготеет к какому-то уже предварительно сделанному выбору. Этот 
выбор во многом и определяет религиозную идентичность кон-
кретного человека. Помимо этого, следует вспомнить, что выбор 
религиозной идентичности во все времена был непростым, имело 
ли место господство плюрализма или нет. Сегодня стала реальной 
ситуация, когда сложности религиозной идентичности проступили 
во всей полноте. В чем-то эта сложность обязана глобализации, в 
чем-то секуляризму, а в чем-то и нарастающему плюрализму, ко-
торый вместо новых возможностей для человека только усложнил 
все до предела.

Вместе с тем в историческом процессе никогда не было и не 
будет неких феноменов, определяющих все до неизбежности. Не 
станет таковым и плюрализм. Человек сущностно и онтологиче-
ски свободен, и всегда имеет возможность преодолеть трудности, 
встающие на его пути: экономические, социально-политические 
или духовные. Плюрализм тоже можно рассматривать как возмож-
ность – расширившуюся возможность выбора. А уже реализация 
этой возможности зависит от человека. Религия сопровождает че-
ловека в ходе всего исторического процесса; сколько было различ-
ных, казалось бы, непреодолимых преград для исповедания веры, 
но все они преодолены. Глубинным основанием этого оптимизма 
является неустранимая духовность человека: человек духовен по 
своей сущности, и реализация этой сущности в форме религии, а, 
следовательно, и осуществление религиозной идентичности всег-
да будет одним из способов преодоления ограниченности бытия 
человека.

Практические рекомендации

1. Процессы религиозной идентичности не остаются одними 
и теми же, но испытывают трансформации, причем трансформа-
ции значительные. Изменяясь, религиозная идентичность вносит 



519

Формирование казахстанской идентичности в контексте задач 
модернизации общественного сознания

изменения в систему идентичности казахстанцев в целом. Этот ди-
намизм идентичности следует особым образом иметь в виду при 
государственном управлении общественным сознанием.

2. В современном мире идут глобальные процессы, проек-
ция которых на религию и религиозную идентичность в форме 
глобализма, секуляризма, доминирования идеалов потребления, 
нарастания плюрализма деформирует сущность религии, ведет к 
ослаблению веры, ее упадку. В стремлении сохранить веру в ее 
полноте и неповрежденности часть верующих вливается в ради-
кальные религиозные течения, ошибочно считая, что в них сохра-
няется приверженность истинной религии. Эти процессы являют-
ся самыми опасными для религиозной стабильности Казахстана, 
так как такие верующие убеждены в своей правоте, находят себе 
идейные оправдания. Поэтому уполномоченный государственный 
орган в сфере религиозной политики должен при принятии раз-
личных решений, исходить из понимания стремления верующих 
иметь в лице государства благожелательно партнера. Тогда нега-
тивное влияние глобальных процессов, разрушающих религию, 
будет отчасти компенсироваться взвешенной религиозной полити-
кой государства, что найдет отклик у верующих и сделает их более 
лояльными государству. 

3. В Казахстане имеется тенденция на сужение «религиозного 
поля» и падение объемов веры. Наряду с этим возрастает интерес 
к светским ценностям, но отсутствие ясного содержания светских 
ценностей на современном этапе развития РК, некоторое ото-
ждествление их с либеральными ценностями и правами человека в 
неприемлемой для казахстанцев извращенной форме, отталкивает 
последних и от светских ценностей. В обществе возникает цен-
ностная прострация, которую могут заполнить недружественные 
Казахстану мировые субъекты. Гибридный характер современных 
войн позволяет включать в состав средств их ведения идейные, ду-
ховные, религиозные факторы – этот момент следует иметь в виду, 
и решать возникающие проблемы на стадии их зарождения.

4. Имеется тенденция на изоляционизм верующих разных 
конфессий и замыкания их в пределах своего религиозного объ-
единения. Вполне естественная для религиозных объединений, 
эта тенденция обладает скрытым вызовом для конфессионального 
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мира в Казахстане, а в политическом отношении чревата угрозой 
единству казахстанского общества.

5. Количество верующих в РК всегда было завышенным, что 
объяснялось положительным отношением государства к традици-
онным для Казахстана религиям; демонстрацией элементов веры 
руководством РК; необходимостью этнической консолидации, в 
том числе посредством религиозной принадлежности. В насто-
ящее время ряд этих факторов утратил свое значение. В средне-
срочной перспективе можно ожидать снижения количества верую-
щих в РК, что следует иметь в виду при принятии решений в сфере 
религиозной политики 
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НАУЧНО-ТЕОРЕТИЧЕСКИЕ ИНТЕРПРЕТАЦИИ 
ПОЛИКОНФЕССИОНАЛЬНОЙ ИДЕНТИЧНОСТИ

Научные интерпретации религиозной идентичности в усло-
виях поликонфессиональной реальности современных обществ 
связаны с прояснением понятий «гражданская идентичность», 
«секулярная идентичность», «конфессиональная идентичность», 
«религиозное сознание». Дискурс идентичности, как известно, 
широко разработан, и в ХХI столетии становится самостоятельной 
гуманитарной сферой исследования, в которой существуют соб-
ственные подходы, методологии и ракурсы, как культурные, так и 
политические, социальные, религиозные.

Вопрос о религиозной идентичности актуализируется с ан-
гажементом религии в публичное пространство и презентацией 
ее роли в политических и социальных процессах современности. 
Привести все дискурсы религиозной идентичности к универсаль-
ному дискурсу, и соответственно, к универсальному концепту «ре-
лигиозная идентичность» в эпоху плюральных идеологий и тео-
рий, не представляется возможным. И потому научные трактовки 
выступают понятиями с «кочевыми, номадологическими» смысла-
ми, как выразились бы постмодернисты. Более того, столь попу-
лярная сегодня междисциплинарная методология, стирает грани-
цы жесткого предметного определения идентичности.

Идентичность как тождественность смыслу предмета еще со 
времен античности рассматривалась в контексте познавательной 
деятельности самого себя и предметов.

Повторяемый Сократом призыв: «Познай самого себя» апел-
лировал к постижению собственного «Я» и идентификации че-
ловека с Космосом. Но достичь самосознания было возможным, 
осуществив кардинальный переворот собственного мышления, 
направив его на понимание и прояснение сути предметов окружа-
ющего мира. Согласно Сократу, постижение сущности предметов 
способствует освобождению от догматических, тоталитарных шор 
и постигать фундаментальные для бытия человека проблемы. Со-
крат оставил нам не только диалогическую форму философской 
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культуры, презентированный его учеником Платоном, но и фило-
софский вопрос о гражданской идентичности.

Жить в соответствии с человеческим «достоинством» - не ме-
тафора и не риторика Сократа, это модель его жизни. Даже смерть 
Сократа подтверждает эту максиму жизни. Идентификация Сокра-
та как гражданина Афин содержала в себе предельное понимание 
им закона, морали и ответственности. Эти идеи разовьет позднее 
Платон в своем очень известном сочинении «Государство», в ко-
тором идентичность строилась на благе, добре и справедливости. 
Социальное конструирование и личностное у Платона были тож-
дественными, и в первом, и во втором, «принципы добродетельной 
жизни» формировали идентичность человека. Добродетель же, в 
свою очередь, обретается в образовании и просвещении – пайдейе. 

За личностное фундирование идентичности, попытку реализо-
вать себя мыслящим, думающим, осуществляющим напряженную 
работу мысли поплатились жизнью интеллектуалы Запада и Восто-
ка – Сократ, ар-Рази, аль-Халладж, Джордано Бруно и другие. Но 
именно с их дискурсов и образов жизни идентичность выходит за 
рамки «биологии» и становится дискурсом о человеке и личности.

Историко-философский дискурс идентичности показывает, 
что проблема самотождественности, собственного «Я», самоиден-
тификации связана с совершенствованием личностной идентично-
сти через образовательный процесс.

Пространство современного мира – информационное. Интер-
нет-пространство сегодня формирует идентичность и идентифика-
торы. Даже традиционалисты «взывают» с различных сайтов, ис-
пользуя масс-медийный ресурс к «возвращению» в традицию, где 
происходило «рождение» идентичности.

Попытки реанимации истоков идентичности посредством 
традиции, места, памяти, обычаев и т.д. успешны постольку, по-
скольку связаны с демонстрацией идентификаторов в интернет-
пространстве.

Интернетизация оказывает влияние на трансформацию иден-
тификационных характеристик человека и общества. Концепту-
ализация идентичности по Э. Эриксону в ракурсе современных 
реалий приобретает новую интерпретацию, связанную с агрес-
сивным навязыванием «информационной идентичности», которая 
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отчуждает человека от прежних устойчивых маркеров идентично-
сти, основанных на традиции, религии, обычаях. Моделирование 
образов жизни и идеалов через интернет-пространство, идеалов 
формирует модели языковых и социальных коммуникаций. Про-
блема индивидуальности как идентичности была предметом рас-
смотрения историко-философского дискурса, в настоящее время 
идентичность связана с конструированием социальной, граждан-
ской, «общественной» идентичностями.

Информационные технологии приобретают всеохватываю-
щую власть над человеком, становясь проводниками идеологий, 
ценностей и самое главное, основой жизненного мира. Пандемия 
Covid-19 открыла неограниченные возможности информационных 
технологий: жизнь общества и человека осуществляется в режи-
ме онлайн. Онлайн-идентичность не нуждается в истоках и тра-
дициях, они становятся для нее внешними. Происходит процесс 
унификации человека и деконструкция его индивидуальности. 
Подчинение порядку проведения, например, рабочих совещаний, 
конференций, занятий, получение знаний в режиме онлайн, созда-
ет видимость реальности, но реальности, которая через 40 минут 
бесплатного онлайн-времени, гаснет и исчезает. Реальность, кото-
рую описал еще в древности знаменитый Платон – «нереальная 
реальность», - становится сегодня нашим жизненным миром. Про-
исходит ли в этом случае онтологизация/деонтологизация идентич-
ности? Человек не привязан к месту, из любой точки (при наличии 
интернет-связи) он может «витализироваться», «материализовать-
ся», более того, не обязателен и внешний образ, достаточно «ава-
тарки, профиля». Оптимистичны в вопросах конструирования, ко-
нечно, постмодернисты. Например, Дж. Ваттимо утверждает, что 
информационная эпоха делает общество прозрачным. Не намекая 
на «прозрачность зла» Бодрийара, ученый считает, что прозрач-
ность – это идентификатор открытости и способности к подлин-
ной коммуникации. Что это? Не возрождение ли марксизма, посыл 
к интерпретации марксовой теории отчуждения?

Нелишне отметить, что в последние годы в западной фило-
софской мысли обращение к наследию Карла Маркса связано с 
новыми интерпретациями человека и общества, тем более, что по 
выражению Ваттимо, мир – это вообще, только интерпретации.
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Научную разработанность дискурса об идентичности можно 
условно разделить на западный и восточный. Методологии при 
этом являются общими, относящимися к западноевропейским ме-
тодологическим установкам. Традиционное понимание идентич-
ности как тождественности и инаковости одновременно в запад-
ноевропейском гуманитарном дискурсе, в восточной философии 
синтезировано в традиции. На традиционалистскую трактовку 
идентичности обращают особенное внимание философы Востока.

Роль философии как духовной и интеллектуальной традиции 
в формировании национальной идентичности огромна. К сожале-
нию, в последние годы в мировом гуманитарном дискурсе филосо-
фии отводится роль «служанки». Используя философский методо-
логический опыт, социогуманитаристика пытается освободиться 
от прежнего влияния философии на все сферы общественного со-
знания, забывая о великом предназначении философии для жизни 
общества и человека. Философия как опыт культуры и мыслитель-
ной деятельности человека оказывала влияние на развитие лич-
ности, на его отношение к миру, на идентификацию человека как 
человека, распредмечивающего мир, открывающего собственную 
уникальность, индивидуальность.

Опыт философствования формировал национальные фило-
софии, они, в свою очередь, – культуру, мировоззрение, мироот-
ношение. Любая национальная философия занята вопросом о са-
моопределении, самоидентичности. Когда мы говорим о западном 
превалировании определения философии, то вовсе не имеем ввиду 
ее западную феноменальность.

Философия как явление, как событие, случилось в мировом 
пространстве. Речь идет всего лишь о коннотативном определении 
философии. Несмотря на то, что в национальных философиях осу-
ществлялась рефлексия над собственными проблемами, все они, 
в конце концов, были универсальными для постановки в любых 
формах и моделях философствования. Вот почему проблема иден-
тичности как для Востока, так и для Запада являлась основной, 
начинаясь с вопроса о сущем и существовании. Перевод слова 
«философия» с древнегреческого на все философские языки мира 
и ввод его в национальные философии говорит не столько о сфор-
мированной парадигме научного плагиата, сколько о парадигме ре-
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левантности мыслительной деятельности и форм культуры мысли. 
Философские системы Востока как модели мысли формировали 
жизненный мир человека, в котором ключевую роль играли рели-
гиозно-духовные учения. Например, в японской философии, кото-
рую определяли  самые известные японские философы как «науку 
мыслить» – «тэцугаку» (Накаэ Темин, Хирата Ацутанэ, Огю Со-
рай, Нисида Китаро и др.), религиозные компоненты синтоизма и 
буддизма определяли ватерлинию японского философствования.

Соотнесенность с религией, божественным истоком в япон-
ской мироотношенческой системе ценностей была очень значи-
тельной, об этом говорит модель японской жизни. И когда импе-
ратор Японии Хирохито подписал «Декларацию о человеческой 
природе» произошло событие, деконструировавшее жизненный 
мир японцев. «Культура стыда» как метафора, в которой содержит-
ся глубинный смысл онтологии японской идентичности, исследо-
ватели считают фактором, совершившим  прорыв  к технологиям 
и инновациям, оказавшим влияние на трансформацию японской 
идентичности от традиции к новациям. Японская традиционная 
культура, формирующая идентичность японца, базируется на ду-
ховно-практическом опыте тысячелетий. Эстетизация и этизация 
искусства, философии, повседневности в идентичности японца 
определяет его жизнь.

Интеллектуал современности Славой Жижек в одном из ин-
тервью отмечает, что «Япония многогранна: технологическая, се-
миотическая, этическая, жертвенная, тоталитарная, неаутентичная, 
психоаналитическая... всякий раз, когда вы обращаетесь к мульти-
культурному подходу, почти всегда стандартный пример. Япония и 
ее способ... говорения «нет».. Существует тридцать способов ска-
зать «нет»... Для Запада Япония – это неизвестный Другой... Япон-
цы очень хорошо осознают, что может показаться искусственным 
и ненужным, обладает более глубокой структурной функцией» [1].

В глубинных структурах японского миропонимания содержит-
ся практика и история духа Японии. Традиция в идентификации 
Японии сфокусирована на религии предков. Для формирования 
идентичности необходимо было образование, в котором изучение 
культурного наследия и традиции являлось обязательным, чтобы 
развивать самосознание и укреплять дух. Единство с самим со-
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бой достижимо только благодаря освоению наследия древности, 
освоению и пониманию религиозных культов и догматов, фило-
софскому осмыслению пути древних. Все традиционные обще-
ства формируют идентичность в привязке к религии, конфессии. 
Традиционализм в формировании национальной идентичности и 
сегодня – главный аргумент.

Культура традиционного мышления раскрывает глубину ре-
лигиозного сознания и глубину духовности традиционного обще-
ства. Союз традиции и модерна в современной идентичности че-
ловека был бы идеальной конструкцией, поскольку традиция дает 
глубокое содержание, а модерн – перспективную включенность в 
социокультурные процессы.

Но такой союз, чтобы состояться, должен иметь условия, фак-
торы, механизмы, одним из условий является преодоление разрыва 
с традицией: традицией мысли, религии, философии, науки, сфор-
мировавшейся в традиционном обществе. Идентичность не может 
формироваться в условиях репрессий, тоталитаризма, несвободы 
личности и несвободы совести, вернее, она не может состояться 
как подлинная идентичность. Хрупкость личной идентичности 
связана с перспективами человека в социальных и культурных 
процессах современности. Иначе говоря, с проблемой включения 
человека в социальную реальность как перспективу личностного 
становления. Идентичность является процессом, который все вре-
мя трансформируется – об этом пишут феноменологи идентично-
сти.  Но суть заключается в желании понимать идентичность как 
устойчивую структуру, в которой есть незыблемое основание.

Философские исследования Востока и Запада связывали про-
блему идентичности с поиском совершенной парадигмы идентич-
ности: личностной, религиозной, мыслительной. Универсальность, 
устойчивость идентификации наиболее вероятно могла осуще-
ствиться в способе мышления: философском или религиозном. 
Культура мышления – один из самых ключевых идентификаторов 
человека, на это обращали внимание еще философы древности. В 
традиционных обществах философская культура мышления форми-
ровалась в лоне традиции, оказывая свое влияние на идентичность. 
В ХХI столетии возрождение традиции в постмодернистской вер-
сии становится попыткой создания «релевантной» идентичности.
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Самоопределение человека и общества в эпоху уже делибера-
тивной идеологии создает новые возможности/невозможности для 
«традиционализации» как человека, так и общества. В условиях 
развития поликонфессиональных обществ традиция сохраняет, 
«хранит» истоки (религию, обычаи, артефакты).

Религиозная идентичность как одна из древнейших моделей 
идентичности и сегодня определяет культуру мышления, культуру 
поведения и культуру коммуникации. И не случайно же, знамени-
тый С. Хантингтон в своей работе «Кто мы? Вызовы американской 
национальной идентичности», вышедшей в 2004 году, считает, что 
религиозная идентичность (англо-протестантская) должна быть 
ключевым фактором в конструировании американской идентично-
сти. На волне протестов против расизма и любых форм дискрими-
нации человека религиозный фактор представляется в его работе 
«сдерживающим» ксенофобии всякого типа.

Поликонфессиональность формируется в условиях поликуль-
турного общества, религиозный фактор в котором играет суще-
ственную роль.

Актуальность изучения вопроса о поликонфессиональном мо-
делировании общества связана с трансформацией религиозных 
отношений и их выходом в пространство публичности. За годы 
независимости в Казахстане произошла переоценка духовных цен-
ностей и восстановление религиозного компонента во всех формах 
общественного сознания. Религия трактуется согласно социологи-
ческим исследованиям в качестве неотъемлемого фактора духов-
ного обновления. Об интегрирующей и дезинтегрирующей роли 
религий написано немало зарубежными и отечественными учены-
ми, в этом контексте одной из ключевых проблем является рас-
смотрение конфессионального и поликонфессионального факто-
ров. Концептуализация поликонфессиональности как территории, 
в которой комфортабельно сосуществуют множество религиозных 
традиций является для нашего общества наиболее релевантным. 
Но поскольку существует и определение поликонфессиональности 
как полирелигиозной вероисповедательной практики, то этот во-
прос требует более детального освещения.

Идентичность в ХХI столетии определяется в контексте «стра-
тегий выживания», а не стратегий комфортабельной жизнедеятель-
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ности. Моделирование жизненного мира и идентичности зависят 
от социальной среды и социальной коммуникации. Отчуждение 
человека в обществе способствует фрагментации самого общества 
и чрезмерной индивидуализации личности.

Идентичность национальная не может состояться вне куль-
турно-образовательных парадигм, вне формирования философ-
ской культуры мышления. Можем ли мы развести друг от друга 
национальную идентичность Германии и германскую философию 
(трансцендентально-критический идеализм Канта, Фихте, Шел-
линга, Гегеля)? Это невозможно, поскольку философская культура 
– основа идентичности. Аналогично происходит формирование, 
например, исламской идентичности в русле идей фальсафа: ис-
ламский, арабский разум, исламская рациональность, союз веры и 
разума, таухид и др.

Интеллектуальный фактор в формировании идентичности му-
сульманина, например, в Средневековье, был превалирующим, эт-
нический же фактор в этот период был недоминирующим. Более 
того, именно этот период – Исламское Средневековье – представлял 
собой классический вариант поликонфессиональной реальности. 
В пространстве Халифата – сосуществовали разные культуры и ре-
лигии. Ислам, иудаизм, христианство, разные культурные парадиг-
мы объединялись в интеллектуальный, образовательный единый 
процесс: университеты, переводческие центры, философские, на-
учные школы, которые развивали транснациональную науку, и она 
была наукой свободных людей. Интенции мусульманских филосо-
фов на прорыв науки и образования, поиск знаний, философской 
истины в учениях, созданных представителями других культур и 
религий, философская адаптация античных эпистем в исламских 
реалиях, создавали уникальную возможность для формирования 
исламской идентичности, целостного человека, живущегно в гар-
монии с миром, образованного, просвещенного, духовного. Фило-
софы Исламского Мира проблему идентичности понимали как 
проблему человека. В историко-философском дискурсе исламской 
гуманитарной науки представлена «инсанийада», в которой вопро-
сы о совершенстве и совершенствовании человека являюся вопро-
сами о его идентификации. Начиная с аль-Кинди, его трактата «О 
первой философии», в которой проблема «Единственного» реду-
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цируется на человека, который для того чтобы состояться в мире, 
должен быть целостным, личностью, а не фрагментарным чело-
веком. Проблема идентичности у аль-Фараби развертывается в 
«Трактате о взглядах жителей Добродетельного города», у ар-Рази 
в «Духовной медицине», где он поднимает проблему идентич-
ности как проблему разума, интеллекта. Ар-Рази утверждал, что 
только разум есть идентификатор человека, а в разуме есть эти-
ческий компонент, именно он «регулирует» нравственные поступ-
ки человека. Философ подчеркивает значение разума в устроении 
жизни отдельного человека и общества. Моральное превосходство 
человека и есть его идентичность. Человек подчиняется разуму, а 
мыслить – его основная задача [2].

В идентичность человека, например, Ибн Масарра, вводит 
такие необходимые качества как интеллект, свобода, критическое 
мышление. В его трактатах «Книга о свойствах букв, их истинной 
природе и происхождении», «Послание созерцания» проблема по-
знания представлена как процесс восхождения человека (от низ-
шего уровня развития) к высшему, от эмпирической обыденности 
к трансцендентному, где и свершается идентичность человека [2, 
с. 90-92]. Эти же идеи мы находим в «Илахийат» Ибн Сины, транс-
формировавшего и обновившего метафизику Аристотеля, раскре-
постившего аналитическую традицию за счет ограничения диалек-
тической методологии. Исламский Логос как парадигма разумной 
идентичности есть одновремнно и моральная идентичность. Дол-
гие годы в мировом философском дискурсе недооценивалось 
значение исламской философии, ее когнитивный потенциал для 
решения социальных и мироотношенческих проблем. Потенци-
ал Исламского морального Логоса очень продуктивен в решении 
вопроса о балансе традиционализма и модернизации общества, 
человека, общественного сознания. Актуализация, вернее, реакту-
ализация философских проблем идентичности, поставленных ис-
ламскими учеными, необходима для деконструкции тоталитарных 
конструкций идентичности, в которых баланс разума и морали, 
веры и знания «конструирует» подлинную идентичность человека.

В условиях развития поликонфессиональных обществ моно-
религиозная (конфессиональная) идентичность развивается в двух 
сценариях: консервативном и делиберативном.
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В эпоху Исламского Средневековья и вплоть до эпохи постко-
лониального освобождения исламских стран поликонфессиональ-
ность была основным фактором конструирования диалогической 
практики сосуществования народов.

Роль интеллектуалов в конструировании поликонфессиональ-
ной идентичности в эпоху Исламского Средневековья выразилась 
в инспировании ими этического гуманизма, заложенного в моно-
теистических религиях. Одним из примеров является этическое 
сочинение христианского мыслителя Яхья Ибн Ади «Китаб тахзиб 
ал-ахлак», творившего в Исламском культурном пространстве. 

Гуманизм – «инсанийа» согласно Ибн Ади, является основным 
качеством, формирующим идентичность человека, независимо от 
его вероисповедания. В этой работе философ использует терми-
нологическую базу христианской и исламской теологии, а также 
и философии, что придает работе межконфессиональную интер-
текстуальность. Будучи последователем идей аль-Фараби, ученый 
проводит идею о нравственном совершенствовании как условии 
подлинной человеческой идентичности [2, 715 р.].

Идентичность в поликонфессиональном пространстве Ислам-
ского Мира формировалась в единстве личностной и социальной 
идентичности, последняя реализовывалась в умме.

Умма, объединенная исламом, конституировала исламское 
общественное сознание и исламский образ жизни. Идентифика-
ция по принадлежности к умме исламийа, формировала образ, 
личность мусульманина. Умма как концепт, определяющий этнич-
ность, в ХХ столетии тождественен понятию «нация». Сегодня в 
исламском дискурсе умма имеет несколько коннотаций: глобаль-
ная умма, региональная умма, нация.

В исторической  традиции умма является духовной преемни-
цей всего, что связано с исламом. С самого своего возникновение 
ислам со-существует в реальности многих религий и культур. По-
ликонфессиональность всегда была составляющей основой Ис-
ламского Мира. Исходя из основоположений ислама: милосердие, 
гуманизм, толерантность, солидарность, моральный долг и мо-
ральная ответственность, социализация в умме осуществлялась в 
контексте толерантного и гуманного отношения к другим религи-
ям. Это особенно характерно для периода так называемого «золо-
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того века» в исламской культуре, когда и формируется исламская 
идентичность.

В поликонфессиональном пространстве Исламского Средневе-
ковья гуманизм и толерантность способствовали коммуникации и 
взаимодействию разных конфессий, создавая возможность безкон-
фликтного сосуществования. Понятно, что избежать конфликтов 
на конфессиональной почве удавалось за счет консенсуса полити-
ческих и географических интересов.  Религиозная толерантность 
формировалась в контексте законов, которые издавались халифами 
в целях не только предотвращения конфликтов, но и в целях социо-
культурного, научного и повседневного взаимодействия. Известные 
документы и своеобразные конституции, принятые на глобальном 
(распространявшихся и действовавших на всех территориях Ис-
ламского Мира) и региональном уровнях, были гарантами свободы 
вероисповедания. Известные, например, Мединская конституция, 
Андалусская и другие определяли межконфессиональное согласие 
в качестве ценностного фактора для формирования гуманистиче-
ских отношений между мусульманами, христианами и иудеями.

В хадисоведческой литературе приводится множество приме-
ров о необходимости веротерпимости. Интересным представляется 
замечание известных ученых К. Недермана и Б. Каплана о том, что 
в Средневековье общество гораздо больше заботилось о соблюде-
нии толерантности и защите прав верующих. И сегодня в эпоху 
постмодерна мы возвращаемся к урокам толерантности средневе-
кового опыта. Цель этого возвращения – найти способы коммуни-
кации светских и религиозных мировоззрений, конфессий.

Конфессиональная идентичность в условиях поликонфесси-
онализма, остается идентичностью в границах своей конфессии 
и общества, она не может состояться вне религиозного фактора, 
поскольку «одухотворение» идентичности в большей степени за-
висит от признания и следования онтологическим принципам, 
провозглашенным в Священных Текстах: милосердие, терпение, 
справедливость, уважение, любовь, общение, солидарность.

Евроисламский и Еврохристианский мир, в котором коммуни-
цируют конфессии, сегодня больше турбулентен, нежели устойчив. 
Однако следует сказать, что турбулентность в Исламском Мире име-
ется только за счет внутриконфессионального фактора, в межкон-
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фессиональном контексте ее нет. Поэтому исламская идентичность 
является уже сформировавшейся. Традиционалистские и постмо-
дернистские исследования в интерпретации исламской идентич-
ности, как устойчивой парадигмы религиозности, тождественны. 
Сложнее представлен вопрос о коммуникации и интеграции ис-
ламской идентичности в гражданскую идентичность европейских 
стран. Так, например, известный ученый Талал Асад отмечает, что 
мусульманское присутствие в Европе есть одновременно и мусуль-
манское отсутствие [3]. Вводя понятие «комплексного социально-
го пространства» в дискурс об идентичности религиозного мень-
шинства, Асад критикует Уильяма Конноли и Джона Милбанка за 
политизацию проблемы религиозной (исламской идентичности): 
«Помимо Конноли есть еще концепция децентрализации Джона 
Милбанка, которая связана с его особым восприятием средневе-
кового исторического опыта. Свои выводы о Европе он строит на 
контрасте между тем, что он называет «простым пространством 
эпохи просвещения, и готическим комплексным пространством. 
Идея комплексного пространства не означает деконструкцию са-
мой себя… Это плодотворный способ анализа пересекающихся 
границ и гетерогенных действий индивидов и групп, опирающихся 
на разные традиции. В отличие от современного, светского мира 
государств-наций, средневековый мир  христианства и ислама при-
знавал множественность накладывающихся друг на друга границ и 
идентичностей… если Европу невозможно представить в понятиях 
комплексного пространства и комплексного времени, что позволи-
ло бы процветать многим жизненным укладам (а не только разноо-
бразным идентичностям, то она обречена оставаться не более, чем 
общим рынком имперской цивилизации, вечно беспокоящимся о 
(мусульманских) иммигрантах внутри границ и о  (мусульманских) 
варварах за их пределами [3].

Прошло 16 лет после написания этой работы. Многое измени-
лось и не изменилось. Ислам в публичном пространстве Европы 
– равноправен. Но по-прежнему сложна интеграция мусульман в 
общество, а влияние исламских ценностей в гражданской идентич-
ности того или иного европейского государства, минимизировано.

Комплексное социальное пространство – это и поликонфесси-
ональное, и поликультурное. 
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Поликонфессиональная идентичность – понятие сложное, и даже 
амбивалентное. Научные интерпретации поликонфессиональной 
идентичности связаны в большей степени с пониманием конфесси-
ональной идентичности, распредмечивающей свои смыслы в поли-
конфессиональных обществах. Исламская идентичность, подразделя-
ющаяся на универсальную, этническую, этноисламскую в условиях 
поликонфессиональности остается всегда устойчивой: где бы не жил 
мусульманин, его жизненный мир всегда соотносится с исламом. Со-
временные поликонфессиональные общества в условиях демократии 
и либерализма осуществляют практику комфортабельного сосуще-
ствования религиозного мира. Альтернативами поликонфессионализ-
ма выступают моноконфессионализм, нативизм и др. проблемность 
вопроса об исламской идентичности, да и вообще о религиозной 
идентичности в условиях продвижения светских ценностей, заклю-
чается: 1) в разрешении дихотомии, бинарной оппозиции светского 
и религиозного, 2) в принятии / непринятии положения о деэксклю-
зивизации какой-то одной конфессии, претендующей на право фор-
мировать идентичность общества. Деление религии на «хорошую» и 
«плохую», к первой обычно относят укорененную исторически в том 
или ином регионе, ко второй – пришедшую от истоков, но извне, не-
сущую в себе потенциал деконструкции и конфликтогенности.

Политизация религиозного фактора, и в частности, ислам-
ского, в постколониальных исследованиях привела к появлению 
идеологий, концепций, стратегий идентичности, в основу кото-
рых «возвращалась» утраченная религиозная идентичность. Мо-
дернистские проекты Исламского Мира, связанные с именами М. 
Икбала, Афгани, Абдо, были наполнены решимостью конструиро-
вать государства, основанные на законах и принципах ислама. Эта 
проблема у исламских модернистов связана с национальной идеей 
и национальной идентичностью. Идентичность осуществиться не 
может вне национальной идеи, и религиозная идентичность тоже. 
Несмотря на обширный дискурс национальной идеи (зарубежный 
и отечественный), до сих пор остается не вполне раскрытым со-
держательно-когнитивный и практический ее смысл в философ-
ских разработках ХХI столетия.

В процессе модернизации национальная идея всегда является 
объединяющей, ее роль и методологична, и функциональна. На-
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циональная идея есть одновременно процесс самоидентифика-
ции общества. В постмодернистском дискурсе национальная идея 
представляется рецидивом тоталитарной идеологии, препятству-
ющим развитию, прорыву, модернизационному скачку. Постко-
лониальные исследования развернули дискурс уникальной иден-
тичности. Однако, в основном в качестве проекта национальной 
идентичности предлагалась реставрация прошлого и традиции 
культуры и религии. Именно прошлая традиция предлагалась в ка-
честве парадигмы для модернизационного развития. В этот пери-
од появляется стратегия панарабизма для объединения, к примеру, 
Арабского мира. В качестве альтернативы возникли проекты наци-
оналистического характера, которые формировали национальную 
идею и национальную идентичность из духовно-материальных по-
требностей только одной нации.

В монокультурных и моноконфессиональных обществах так 
и формируется национальная идея. Для казахстанского общества 
национальная идея является концентрацией смысла жизненного 
мира, в которой «схвачено» все многообразие практик, духовных 
и материальных взглядов, культурных идентичностей. В контексте 
такой национальной идеи может состояться национальная иден-
тичность. Национальная идея должна быть современной тем пре-
дельным смыслам мирового бытия, которые выражают хронотоп 
времени, сопричастность всем глобальным проблемам и задачам. В 
ней должны полноценно реализоваться демократические ценности 
и свобода человека, межконфессиональное и поликонфессиональ-
ное согласие, плюрализм и духовность. Критики национальной 
идеи и соответственно национальной идентичности  считают, что 
в национальной идее не снимается бинаризм Свой и Другой, даже 
напротив, интенсифицирует конфликтогенная напряженность и 
деконстрируется комфортабельное сосуществование поликонфес-
сиональных, поликультурных сообществ. Они предлагают заме-
нить национальную идею идеей поликультурной или поликонфес-
сиональной общности. Разработанность дискурса национальной 
идентичности, как правило, связано с социальными, культурными 
проблемами глобального характера, поскольку в таких условиях 
возрастает стремление сохранить собственную идентичность, но 
при этом «вписаться» в мировой процесс современности.
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Религиозная идентичность в условиях постмодерна лучше 
встраивается в национальную идентичность, нежели в граждан-
скую. Впрочем, в условиях делиберативного общества религиоз-
ность становится, как и нерелигиозность факторами, «достраива-
ющими» гражданскую идентичность.

Таким образом, поликонфессиональность и религиозная 
идентичность выражают общий фрейм современности. Тренд на 
поликонфессиональность в светских обществах реализуется бла-
годаря государственной политике в сфере конфессиональных от-
ношений, которая должна постоянно совершенствовать адаптеры, 
механизмы для балансирования между светскостью и религиоз-
ностью. Для исламских обществ необходимо удерживание тренда 
на устойчивую исламскую идентичность, но при этом необходимо 
применение «мягкой», гибкой демократии и модернизации, что 
очень успешно осуществляется, например, в ОАЭ.

Для Казахстана, в котором исламская идентичность, представ-
ленная в единстве исламской традиции и уникального казахского 
адата, имеет значение сохранения исламской идентичности имен-
но в этой модели. Тенденции к трансформации исламской иден-
тичности сегодня практически нет. Если еще какие-нибудь пять лет 
тому назад деконструктивные процессы исламской идентичности 
выявлялись не только в исследованиях социологического характе-
ра, но и на практике, то в настоящее время они идут на спад. Со-
циологическое исследование исламской идентичности показывает, 
что ее формирование связано с традиционным представлением ка-
захстанцев об исламской традиции. Так, например, ряд вопросов, 
связанных с исламской идентификацией у респондентов Казахста-
на, получают ожидаемые ответы: исламская идентичность казахов 
связана с ханафитским мазхабом, который в представлении казах-
станских мусульман, более демократичен и лоялен в сравнении с 
маликитским, шафиитским мазхабами.

Конфессиональность в казахстанском обществе сформиро-
валась в контексте существующих исторически традиционных 
конфессий. Социологическое исследование религиозной принад-
лежности казахстанцев показало, что 68,3% считают себя мусуль-
манами, 20,3% – православными, 5% – не придерживаются ни од-
ной из религиозных традиций [Диаграмма 1]. 
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На вопрос о том, является ли Казахстан поликонфессиональ-
ным государством, 89,3% ответили утвердительно [Диаграмма 2].

Однако необходимо отметить, что большинство респондентов, 
считающих Казахстан многоконфессиональным, относятся к более 
возрастной группе, в то время как молодые респонденты считают 
Казахстан – государством, относящимся к странам Исламского 
Мира [Диаграмма 3]. 

 

Диаграмма 1 К какой религиозной конфессии вы себя относите? 
 

 
 

Ислам

Православие

Не отношу себя ни к одной из существующих религий, у меня 
свое представление о Боге

Неверующий (ая)

Иные религиозные течения

Затрудняюсь ответить

68,3%

20,3%

5,0%

3,8%

2,0%

0,6%

Диаграмма 2  Согласны ли Вы или не согласны с нижеследующими утверждениями…? 

 
 

Казахстан является многоконфессиональной страной

Казахстан является страной двух основных религий –
ислама и православия

Казахстан в силу демографического большинства 
мусульман можно отнести к странам исламского мира
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72,8%
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5%

2,9%

8,2%

Согласен (на) Не согласен (на) Затрудняюсь ответить
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В целом, социологическое исследование религиозной состав-
ляющей в процессе формирования казахстанской идентичности 
показало, что религия доминирует в качестве фактора, который 
определяет духовность общества; процесс религиозного ренес-
санса все еще продолжается, но менее интенсивно; в обществе 
доминирует в основном светский образ мышления, но он не про-
тиворечит религиозным ценностям и традициям, которые форми-
руют религиозный образ мышления [4]. Светская или религиоз-
ная идентичность предпочтительна для казахстанского общества? 
– этот вопрос раскрывается в ракурсе проблемы светскости и ре-
лигиозности. Большинство респондентов связывают Казахстан со 
светским курсом, но необходимо заметить, что увеличилась доля 
респондентов, которые хотят видеть Казахстан, развивающимся в 
традиции исламской религии.

Насколько сегодня важно исследование социологического 
характера для выявления конфессиональной идентичности? – во-
прос, относящийся к теме социологии религии, вообще. Акту-
альность такого исследования связана с выявлением константы 
идентичности и как выявляется, в казахстанской религиозной 
идентичности константой является традиция ислама, посколь-
ку именно с ней казахстанцы связывают культурную, духовную 
устойчивость, толерантность и формирование конфессиональ-
ного ландшафта. В социологическом исследовании проведенном 

Диаграмма 3  Согласны ли Вы или не согласны с нижеследующими утверждениями…? 
ВОЗРАСТ 
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Казахстан в силу демографического большинства мусульман можно отнести к странам исламского мира



538

Қоғамдық сананы жаңғырту міндеттері аясындағы 
қазақстандық бірегейлікті қалыптастыру

в рамках проекта «Формирование казахстанской идентичности в 
контексте задач модернизации общественного сознания» религи-
озный фактор определяется в контексте этнических и ментальных 
парадигм, представителей тех или иных конфессий, представлен-
ных в казахстанской реальности. Такие проблемы как глубина 
веры, социализация верующих, активность, публичность при их 
более детальном исследовании могли бы раскрыть параметры кон-
фессиональной самоидентификации: консолидацию, религиозную 
солидарность, тождественность/разтождественность этнического 
и религиозного, феноменологизацию религиозного большинства/
меньшинства, религиозную толерантность/интолерантность в ус-
ловиях пандемической реальности, в которой религиозные прак-
тики совершаются в иных условиях: вне церквей, мечетей и дру-
гих молитвенных мест.

Тем не менее, представленные данные в социологическом 
исследовании демонстрируют, что в обществе конструируется 
толерантная и вместе с тем устойчивая поликонфессиональная 
реальность, которая при совершенствовании политики идентично-
сти будет и в дальнейшем способствовать комфортабельному со-
существованию разных конфессий.
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КУЛЬТУРНО-ОБРАЗОВАТЕЛЬНЫЕ ПАРАДИГМЫ 
В ПОЛИКОНФЕССИОНАЛЬНОЙ РЕАЛЬНОСТИ 

ИСЛАМСКОГО МИРА: К ФОРМИРОВАНИЮ 
ИСЛАМСКОЙ ИДЕНТИЧНОСТИ

Вопрос идентичности, проблематизируемой в научном, худо-
жественном, политическом и других сообществах, не только не те-
ряет своей актуальности, но обретает смыслообразующее значение 
в эпоху постмодерна. Когда мы говорим об идентичности, актуа-
лизируется как проблема Традиции в ее соотношении с Модерном. 
Почему же, исследуемый более полувека, этот концепт продолжа-
ет играть такую весомую роль и сегодня, когда цивилизационные и 
политические границы более или менее определены? Какое значе-
ние для обывателя приобретает этот концепт? Насколько важным 
является критическое осмысление идентичности в контексте со-
временных социальных реалий? Ответы на эти вопросы не всегда 
могут быть простыми и однозначными: большое значение имеет 
плоскость, или контекст, в которых разворачивается рассуждение 
на тему идентичности.

Как метко подмечает современный представитель исламского 
интеллектуализма Зияуддин Сардар, поиск идентичности является 
именно тем фактором, который раскачивает гигантский мировой 
маятник: событийный, эмоциональный, социально-политический. 
Сохранение своей самости в процессе «раскачивания» этого ма-
ятника представляется наиболее сложной задачей ввиду того, что 
усвоение культурной идентичности должно сопровождаться соот-
ветствующим опытом, во время обретения которого происходят 
колебания от одной крайности к другой. В качестве примера З. 
Сардар называет либерализм с одной стороны и фундаментализм 
– с другой. Удерживающим, уравновешивающим фактором при 
этом выступает традиция, которая учит нас «срединному пути», 
благодаря которому становится возможным прекращение (хотя 
бы временное) колебаний маятника. Метания от одной идентич-
ности к другой, которые характеризовали эпоху колониализма и 
следующие за ней явления, как раз способствовали увеличению 
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амплитуды колебаний маятника, когда люди находились в поиске 
акмологических максим и идеологических ориентиров. В эпоху 
модерна дискурс идентичности выстраивался преимущественно 
вдоль цивилизационных линий и государственных границ, эпоха 
же постмодернизма являет собой необходимость множественных 
идентификаций: гендерной, экономической, политической, кото-
рые З. Сардар связывает с более тесной глобализацией в полици-
вилизационном мире. Для установления и сохранения баланса в 
таких условиях необходимо сознательным усилием более тщатель-
но и всерьез принимать во внимание Другого: каков его культур-
ный опыт и чему он призван нас научить [1, c.124-125]. 

При этом, важно удержаться от соблазна изучать Другого как 
предмет: следует понимать, что это изучение целью имеет не опи-
сание этой самой инаковости как фактора различий, но более трез-
вое, детальное понимание себя. Изучая Другого, мы понимаем кем 
мы являемся, круг когнитивного поиска сужается, следовательно, 
возникает возможность более четкой и ясной самоидентификации. 
Капиталистический рынок являет перед нами широчайшие возмож-
ности определения и декларации собственной идентичности: вы-
ступая потребителями, мы определяем ее каждый раз, делая выбор.

Говоря о концепте идентичности в контексте Исламского 
Мира, следует отграничивать религиозную практику и социально-
политическую составляющую, поскольку исламская идентичность 
соотносится как с религиозной ритуальностью, регламентирую-
щей систему духовно-религиозных представлений личности, так 
и с хабитуализированными моделями поведения, регулируемыми 
определенными аксиологическими образцами с одной стороны и 
необходимостью социального взаимодействия – с другой. 

Дискурс исламской идентичности рождает множество про-
блемных полей, важнейшими из которых становятся соотношение 
религиозного и светского в исламском культурно-коммуникативном 
пространстве, превалирование конфессиональной либо националь-
ной идентификации членов мусульманской уммы. Не претендуя на 
исчерпывающий характер исследования исламской идентичности, 
коснемся культурно-образовательной парадигмы, состоявшейся 
как адаба, который выступает одним из центральных понятий в 
перечисленных проблемных аспектах дискурса исламской иден-



541

Формирование казахстанской идентичности в контексте задач 
модернизации общественного сознания

тичности. Это объясняется тем, что адаб, возникший в реалиях 
Исламского Средневековья как альтернативная религиозной сфере 
форма общественного сознания, определяющая образцы социаль-
ного взаимодействия. Называя адаб «альтернативой» религиозному 
дискурсу, мы констатируем его светскую (насколько это было воз-
можно в Средневековье, когда доминировало религиозное сознание 
и миропонимание) ориентированность. Хотя, конечно, полисеман-
тичность адаба подразумевает и другое его определение – мораль, 
исламский этический императив. Однако в реалиях Исламского 
Мира адаб трансформировался вы философию совершенствования 
человека и общества. Многоликая философскость адаба разверну-
ла возможности адаба в экзистенциальном, феноменологическом и 
постмодернистском осмыслении проблемы человека как проблемы 
его идентификации. Адаб балансировал между светской и религи-
озной культурами мышления, придавая светскости одухотворен-
ность, а религиозность – устойчивость, моральную идентичность. 

Изучение концепта светскости в реалиях Исламского Мира 
базируется на рассмотрении ислама не только как религиозной си-
стемы и ритуальности, но и как образа понимания и направления 
человеческого поведения. Исламская традиция в этом контексте 
становится ключевым источником правовой мысли, и, шире – по-
литической теории, предполагающей анализ места и роли инсти-
тутов власти и общества в их взаимодействии и со-причастности к 
жизни уммы. Говоря о роли исламской религии в социальной жиз-
ни, следует отметить, что институт ‘улама’ имел большое значение 
в функционировании социальных институтов образования, семьи, 
налогообложения, имущественных отношений и т.д. [2, с. 126].

Адаб становится важным элементом светского мировоззрения. 
Адаб, дополняясь интеркультурным интеллектуализмом и универ-
сальными гуманистическими ориентирами, обретает потенциал 
формирования гражданского общества.

Последнее, как подчеркивают исследователи, не может быть 
сведено к простой совокупности «независимых» и «свободных» 
индивидов. Речь, скорее, должна идти о группах и сообществах, 
стремящихся к ощутимой автономности социальных институтов 
от милитаризованного или религиозно-ориентированного прави-
тельства. Важность при этом обретают социальные институты. 
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Иными словами, для гражданского общества важна как кон-
солидация на основе общности интересов (будущего) и истории 
(прошлого), так и автономность мировоззрения от экстернальных 
триггеров, коими являются политизированные сообщества и ре-
лигиозные институты. Религия, несомненно, интегрирована в ма-
трицу адаба, однако, она предстает в адабе как совокупность гу-
манистических ориентиров, «складывающих» этико-философские 
основания повседневности каждого отдельного индивида. 

В этой связи, рефлексируя об исламской идентичности, мы гово-
рим уже не столько о религиозной, сколько о культурной идентично-
сти Исламского Мира. Обретению исламом (речь идет об ареоле рас-
пространения религии) культурного и цивилизационного контекста 
способствовал адаб, в рамках которого происходила и происходит 
концептуализация приемлемых образцов мышления и поведения. 

Этот процесс в арабском языке обозначается термином «та-
маддун» – «оцивилизовывание», «становление городским – мада-
ни». Расширение семантизации концепта «мадани», под которым, 
помимо понятия «городской» понималось понятие «светский» 
и, далее, «гражданский», отражает полисемантическое звучание 
адаба. Так, начинаясь с дворцового этикета, который был прерога-
тивой крупных городов, адаб расширил свое содержание до свет-
ского образования и мировоззрения, чтобы, в конце концов через 
литературу и публицистику – формы существования общественно-
го сознания, способствовать формированию гражданских позиций 
и философскому их обоснованию.

Исследователи замечают, что степень, в которой люди были 
«цивилизованы», зависела от размера города, приводя в пример 
известного философа Хорасана – Абу аль-Хасана аль-Амири (ум. 
983). Известно, что аль-Амири считался среди адибов (‘удаба’) 
Багдада неотесанным, о чем сам философ сокрушался, предпочи-
тая быть хорасанцем внутри и багдадцем снаружи.

Это, однако, не означает, что в центральноазиатских городах 
не была развита культура адаба: напротив, здесь, в крупнейших 
городах Великого Шелкового пути, коими являлись Сауран, Сарай-
шык, Фараб, Туркестан, Самарканд и другие, функционировали 
собственные школы адаба, где изучались такие адабные дисципли-
ны как грамматика, стихотворение, «зерцала для принцев» вкупе с 
религиозными дисциплинами.
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Помимо этикета, адаб, усложняясь и совершенствуясь, предпо-
лагал космополитизм и активное участие в жизни урбанистическо-
го общества, в котором он живет и коммуницирует; знание комплек-
са известных эпохе дисциплин: биологии, географии, философии, 
истории. Эти научные знания способствовали усвоению моральных 
ценностей и оттачиванию эстетического вкуса [2, с. 128]. Как отме-
чает М. Ходжсон, в процессе изучения, к примеру, биологии, адиба 
интересовало не столько устройство организма, сколько тонкости 
и «странности», которые можно было бы впоследствии сделать 
предметом живой дискуссии. Изучение истории было детермини-
ровано стремлением выявить закономерности развития общества, 
релевантные современности. В этой связи «Шах-намэ» Фирдоуси 
является особенно проминентной, проводя в жизнь идею о необ-
ходимости для страны справедливого монарха. Адаб фундировал 
в сознании поколений идею, что хороший правитель предвещает 
благословенную, благополучную жизнь, в то время как катастрофы 
связываются с плохим монархом. Интерес к географическим зна-
ниям был вызван в среде адибов (‘удаба’) не только администра-
тивными и коммерческими соображениями, но и личностью пере-
датчиков хадисов, проживающих далеко друг от друга [3]. Адабная 
среда восприняла географические знания, инициировавшие сози-
дательную направленность художественного творческого процесса, 
который вылился в антологию сказок «1001 ночь» [2, с.128].

Светская природа адаба была предопределена поликонфесси-
ональной, мультикультурной средой крупнейших городов Халифа-
та и Тюркского Мира. Помимо космополитичности, адаб приобрел 
черты инклюзивного, демократичного, толерантного дискурса, кото-
рые несли в массы адибы (в соответствии с формой множественно-
го числа – ‘удаба’), фаласифа, уммы, суфии. Эта интеллектуальная 
прослойка пропагандировала ценности образования, поликонфес-
сионального общества и межкультурного диалога [2, с. 129].

Инклюзивный по своей природе, адаб предполагал широкое 
обращение к Книге и корпусу хадисов, на которые «наслаивались» 
гуманистические ценности. Кроме того, культурная идентификация 
в рамках адаба происходила ввиду преемственности его образцов 
традиционным ценностям и хабитуализированным поведенческим 
практикам, заложенным в древних образцах поэзии, прозы, музы-
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ки и пр. Адаб, представляя собой также образовательную практику, 
адаптировал к этическому комплексу ислама образцы философской 
рефлексии и картину мира различных народов. Речь, прежде всего, 
идет о философском творчестве интеллектуалов Античности, со-
храненное во многом благодаря исламской интенции на знание [4].

Принцип эгалитаризма, воплощающий равные права и значи-
мость людей вне зависимости от расовой, этнической, языковой, 
религиозной и т.п. принадлежности, перекликается с пониманием и 
современным прочтениям гуманизма, исходным пунктом которого 
в Исламском Мире стал адаб. Исторически данный принцип ада-
ба апеллирует к личному примеру Пророка Мухаммада. Известно, 
что Пророк, принимая курайшитского вождя, который заведомо не 
являлся мусульманином, расстелил свою накидку, чтобы гость мог 
сесть. Другим примером отсутствия детерминированности социаль-
ного взаимодействия определенной идентичностью в исламе явля-
ется модель отношений адиба Маулана Руми к своему ученику из 
числа христиан: адиб защищал этого ученика от нападок его мусуль-
манских последователей, подчеркивая, что важна только истина [2, 
с. 128]. Также известно, что философ Абу Сулайман ас-Сиджистани 
набирал в число учеников в свой маджлис фальсафи (философ-
ский кружок) как мусульман, так и последователей христианства, 
иудаизма, зороастризма, веря, что концепт «садака», означающий 
«универсальную дружбу», предполагал преодоление племенных, 
этнических, религиозных различий. Идентичность, благодаря адабу, 
строилась на принципе гуманизма и эгалитаризма [5, с. 48]. 

Несостоятельность идентичности по принципу рождения под-
черкивал известный адиб Андалусии Ибн Хазм (ум. 1165). Адиб 
раскрывал в своем труде «Китаб аль-ахлак уа ас-сийар» («Книга 
морали и репутации») положение, согласно которому благород-
ство не всегда детерминировано генеалогией [6].

Толерантность по отношению к знанию в рамках исламского 
адаба – каково бы ни было его происхождение, отмечается иссле-
дователем М. Фахри. Последний подчеркивает, что учреждения 
распространения научных знаний и образования в эпоху завоева-
ния земель Ирана, Сирии, Египта, Испании не подвергались вме-
шательству со стороны мусульманских вождей. Адаб познания 
способствовал сохранению и усвоению рационалистических наук, 
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процветавших в христианских городах – Эдеме, Харране, Анти-
охии – мусульманскими учеными [2, с. 131-132].

Религиозная терпимость, транслируемая в общество Исламско-
го Средневековья, проявлялась, помимо интеллектуальной, в поли-
тической жизни. Kraemer констатирует, что при правлении династии 
Буидов в Багдаде насчитывалось 11 христианских монастырей и 11 
церквей, 28 синагог и 10 учебных центров иудеев. Сабеи в Харране 
считались народом «под защитой», так же, как и зороастрийцы. При 
этом покровительство правящей династии обусловливалось гносео-
логической традицией, испокон веков изучаемой и передаваемой в 
рамках названных этноконфессиональных общин. Сабеи, наряду с 
христианами, играли ключевую роль в усвоении мусульманами эн-
циклопедической традиции, в особенности – медицинской, астроно-
мической и математической [7, с. 85]. Зороастрийцы же пользовались 
уважением у властей в связи с непосредственной аффилиацией их к 
древнеперсидскому культурному наследию. Так, например, последо-
ватель зороастризма – Абу Наср Хуашада состоял на службе у ‘Адуд 
ад-Дауля казначеем в Багдаде, а ‘Али б. аль-‘Аббас аль-Маджуси – ав-
тор трактата по медицине «Китаб аль-Малики» – был его личным вра-
чом. О толерантности мусульманской уммы (в особенности, в городах 
Кордова и Багдад) по отношению к не-мусульманскому меньшинству 
говорят различные современные ученые в контексте традиционного 
для Исламского Мира мультикультурализма и межкультурного диа-
лога. Так, Карен Армстронг в своей книге «Пророк Мухаммад», ана-
лизируя ориентиры мусульманского общества на гуманизм, отмечает 
свободу религиозного сознания и религиозной практики, христиан и 
иудеев, проживавших в Андалусии [2, с. 132]. 

Диалогический характер ислама выражается в его поликон-
фессиональной «уживчивости», диктуемой адабом с эпохи Сред-
невековья, когда оформился кодекс отношения мусульманского 
большинства к религиозным меньшинствам. Собственно, расцвет 
гуманистической мысли в Исламском Мире был возможен благодаря 
приоритету принципа толерантности, продвигаемого интеллектуа-
лами – адибами (‘удаба’). Последние являли своим поведением при-
мер межконфессионального и транскультурного взаимодействия, 
стремления к светским знания, не противоречащим исламским ре-
лигиозным представлениям. Дело в том, что аксиологические ори-
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ентиры адаба мутазилитской религиозной философии не вступали 
в противоречие друг с другом, и более того, детерминировали друг 
друга, возвышая принципы свободы человеческой воли и самовы-
ражения, весьма близкий к современному пониманию демократии.

Принцип демократизма в контексте Ислама был присущ 
культурно-коммуникативному интеллектуальному пространству 
Средневековья. Благодаря плюрализму в больших центрах интел-
лектуальной мысли была возможна полемическая окраска дис-
курса как научно-исследовательского, так и политического. Из-
вестно в этой связи работа по адабу государственных лиц «Ахлак 
аль-Уазирайн» («Нравственность двух визирей») за авторством 
Абу Хайана ат-Таухиди. Высказываясь в пользу достойного воз-
награждения деятельности проминентных адибов (‘удаба’) вро-
де Мискавайха, ат-Таухиди подчеркивал скупость чиновников, 
назначивших адибу минимальную заработную плату. Помимо 
ат-Таухиди, несовершенство чиновничьего аппарата подмечал 
аль-Джахиз в своем сочинении «Аль-Бухаля’» («Скупые люди»). 
Свобода интеллектуальной мысли проявлялась в областях фило-
софии и теологии. Философы в своих рассуждениях высказыва-
ли мнения, противоречащие укоренившемуся  в обществе образ-
цу. Так, например, философ Абу Бакр ар-Рази, подчеркивая, что 
на Откровении основывается более одной доктрины, предполагал 
возникновение неизбежных конфликтов между людьми разных 
Писаний, что не могло быть изначально целью Господа. В связи с 
этим Рази придерживался мнения, что Откровение не может слу-
жить единой релевантной основой мировоззрения, называя разум 
сутью человека, дарованной ему Богом для постижения истины. 
Конечно, подобные высказывания вызывали негодование в обще-
стве, которое, однако, не перешло в жестокие действия, несмотря 
на то, что мнение Рази шло вразрез с онтологическими устоями и 
историей общества. Противоположная точка зрения выражалась в 
полемическом диспуте с философом, предпринятом Абу Хатимом 
ар-Рази-исма’илитским проповедником («Исмаиили да’и»). Абу 
Хатим отмечал, что, несмотря на наличие у всех разума, у всех он 
различен, в связи с чем, все должны следовать за одним лидером, 
коим в Исламе является Пророк Мухаммад. Иными словами, тео-
лого-философская полемика имела место в виде интеллектуальной 
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дискуссии, стороны которой не претендуют на роль абсолютной 
истины. Отсутствие практики применения физической и психо-
логической агрессии наряду с применением научных механизмов 
имело также место в полемике между суннитскими (традициона-
листскими) и му’тазилитскими (рационалистическими) теологами 
на тему сотворенности Корана. Так, несмотря на приверженность 
большей части ученых идея божественной природы Корана – и со-
держания, и формы – как прямой речи Господа, му’тазилитский 
теолог ан-Наззам полагал, что форма Корана могла быть «повто-
ренной» людьми, в то время как контент Писания им не подвергал-
ся сомнению. В подобном же ключе проходила интеллектуальная 
дискуссия между аль-Бируни и Ибн Синой.

Эпоха Исламского Средневековья представляет собой Золотой 
век исламского интеллектуализма ввиду полемического дискурса, 
инспирированного ниспосланием Откровения. Сложившиеся в ре-
зультате полемики и полилога теологов и философов условия ин-
теллектуальной свободы показали аутентичные модели светского 
взаимодействия социальных институтов. Адаб, регламентирую-
щий сферы социального взаимодействия, таким образом, выступа-
ет важным фактором хабитуализации светского в социуме и кон-
цептуализации культурной идентичности, не детерминированной 
этно-конфессиональными признаками [2, с. 133]. 

Диалогичность адаба
Чем же обусловливается диалогичность как интенция ислама? 

Ответ кроется в структуре исламской этики, которую описывает 
А.В. Смирнов.

Исламская этика, представляющая собой часть философии, 
фундировалась на сочинениях о моральных качествах (ахлак), ис-
точниками которых были Коран, Сунна, школы фикха и калама, 
древнегреческая философская традиция, и, конечно, адаб. Попу-
лярные в средние века наставления правителям (или «зерцала пра-
вителей» - наса’их аль-мулук), нравственно-этические трактаты, 
моральные проповеди, с течением времени изменяли свою фор-
му и жанровую специфику, оставляя неизменным саму интенцию 
адаба – просвещение о моральных константах в виде, понятном 
жителю определенной эпохи и доступном его осмыслению. Адаб 
в своем «концентрированном» прочтении представляет собой, со-
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гласно А.В. Смирнову, тесную сопряженность действия и знания, 
которая, в свою очередь, выступает объектом моральной оценки. 
Такое единство детерминировано наличием у любого явления в 
арабо-мусульманском миропредставлении двух сторон – «захир» 
(явное) и «батин» (скрытое). А.В. Смирнов объясняет это явление 
как «архитектонику мусульманской этики», понимаемую как ос-
новные, базовые стороны одного явления.

Если «захир» представляет собой действие (фи’ль), внешнее 
проявление, то «батин» выступает как намерение (нийа), внутрен-
нее, нрав (хулк), знание. Приоритетностью в этой диаде не может 
обладать какой-либо один из элементов [8, с. 170-171].

Адаб, иными словами, касается не только действий и намере-
ний, поскольку мусульманская этика, представляющая собой этики 
индивидуального поступка, уделяет равное внимание константам 
«захир» и «батин». Это важное замечание объясняет полидисци-
плинарность и многопредметность адаба, интегрированность в 
него религиозной и светской этики и их взаимную корреляцию. 
Как замечает А.В. Смирнов, дело не в пресловутой «слитости» ре-
лигии с тем, что в западной культуре носит внерелигиозный харак-
тер – «действие необходимо включается в сферу этику постольку, 
поскольку составляет «sine qua non» поступка» [8, c. 173].

Стоит сделать оговорку, что моральное совершенство – «ка-
мал», «тамам», «‘адала» – было важным составным элементом 
адаба, который, однако, отступал на второй план перед лицом ре-
лигиозно-правовой доктрины. Так, например, нравственное совер-
шенство правителя имело высокую оценку, однако, отсутствие этой 
справедливости не отменяло религиозно-правового требования 
подчиняеться своему правителю, поскольку это могло бы означать 
недопустимое нарушение «единоначалия» мусульманской уммы. В 
шиизме же моральные качества имама вовсе не поддаются сомне-
нию. Нравственный императив в адабе Исламского Средневековья 
имеет весьма «мягкий» характер и лишен абсолютизма [9, c. 8].

Дискурс об индивидуальности намерения, его осознанности и 
направленности приобретает в исламе важное звучание, поскольку 
каждая из характеристик намерения – «батин» – должна соответство-
вать цели – служению Единому Богу и Его Слову. В этой связи доис-
ламская традиция «‘асабийа», видевшая человека в его неразрывной 
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связи с племенем, рассматривалась как нежелательная. Это связано с 
тем, что намерение, предваряющее поступок, должно быть осознан-
ным и управляться волей самого человека. Однако, поступок не всег-
да сопровождается намерением – нийа: внутреннее – «батин» – может 
представляться состоянием – «хал» или «складом души» – «хулк». 
«Хал», являющееся, по сути психологическим состоянием, может 
инициировать поступок, и, в свою очередь, не поддается осмысле-
нию, в отличие от «нийа». В этом контексте, когда регламентирует-
ся  недопустимость и нежелательность бездумных, неосмысленных 
действий («фи’ль», «‘амаль») вследствие заблуждения большинства 
(или, с требованием группы), мусульманская этика исходит из при-
мата целеполагания. Здесь заметны два момента. С одной стороны, 
ориентированность этики на осознанность и независимость от мне-
ния большинства детерминировала онтологизацию суфийского ми-
ровоззрения, который в качестве аксиологической константы видел 
сконцентрированность на мыслях о Боге и осмысление каждого мо-
мента. Понятие «хулк» (ахлак), понимаемое как нрав, склад души, 
раскрывается в суфизме так, что можно методом работы над собой 
прийти в состояние, отвечающее требованиям суфийского адаба на 
пути – «тарика», когда человек, без намеренного усилия и намерения 
с его стороны естественным образом поступает правильно, благодаря 
его предрасположенности к правильным, желательным действиям.

С другой стороны, намеренность действия, апеллирующая к 
концептам разума – «‘акль» и знания «‘ильм», выступила детерми-
нантой высокого статуса ученого человека – ‘алим. Инспирирован-
ное знанием намерение способствовало совершению правильных 
действий – «фи’ль» [9, c. 184-185]. 

Возвращаясь к вопросу нравов – «ахлак» – следует отметить 
наличие в философских воззрениях дебатов по поводу возможно-
сти изменения нрава. Здесь речь также идет о знании, помогающем 
достичь благонравия – «макарим аль-ахлак», «хусн аль-хулук», и 
называемом «‘урф». Руководство знанием («‘урф») рассматрива-
ется как комплекс доброго характера и традиционно одобряемо-
го социумом поведения. ‘Урф – конструкт, детерминированный 
самой природой человека, соответствующей арабскому концепту 
«фитра», изначально дан каждому человеку при рождении и пред-
задан его верой, достижимой благодаря обращению к исламу. 
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Адаб души, иными словами, реализуется в «связке» с исламом, 
ценностями которого выступают добронравие и доброе поведение, 
словом, качества, позволяющие коммуницировать с другим. Здесь, 
через детерминанты мусульманской этики хорошо просматрива-
ется ориентированность адаба не только в сферу интернального 
(прочитываемую как «батин»), но и в сферу экстернального (пред-
ставленного взаимодействием – «захир»). 

Рассмотрение отношений «Я – Другой» является преломлени-
ем в адабе этической интенции «батин» – «захир», когда намерение 
инициирует действие. Инициатор намерения, таким образом, дол-
жен быть сильнее другого для реализации взаимодействия, идет ли 
речь о прощении, примирении или коммуникации; сила при этом 
выражается как уступчивость. Вообще, проявление уступчивости 
для завязывания и развития взаимодействия, взаимоотношений с 
другим является одной из ключевых интенций мусульманской эти-
ки, и не воспринимается как отказ от своих позиций. Такая интен-
ция, как замечает А.В. Смирнов, обладает значимостью в связи с 
отсутствием в исламской доктрине централизованного института 
духовенства, в отличие, например, от институционализированной 
Христианской Церкви. В связи с этим общественная солидарность 
не исходит от единого института к социуму и далее – к лично-
сти; в мусульманском социуме она организуется снизу, исходя из 
личностного взаимодействия между индивидами. Четко озвучи-
вает данную мысль кордовский адиб Абу аль-Аббас аль-Куртуби 
(1173-1259), говоря, что в отношениях с другим человеком нужно 
склониться в пользу другого и проявить прощение, кротость, ши-
роту, терпение, милосердие, сострадание, дружелюбие и гибкость, 
обратные же качества заслуживают порицания [9, c. 189]. Адаб, 
призывающий человека к скромности (концептуализированной в 
рамках суфизма), ориентирован именно на отношения с другим.

Идентификация себя в исламе, собственно, лежит через по-
нимание того, что не укладывается в характеристики разных сто-
рон коммуникации. Это, в свою очередь, требует интенции на вза-
имодействие, которое предвосхищается, предзадается адабом в 
моделях миропонимания, несущих характеристики открытости к 
Другому. Понимание Другого открывает перспективы понимания 
себя: онтологических оснований повседневного общения, аксио-
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логических ценностей, складывающих картину мира. В этой связи 
этико-философская система адаба проводит четкое разграничение 
между дозволенным и запретным, желательным и порицаемым.

Противоположными чертами, порицаемыми этическими трак-
татами, называются лицемерие – «мунафака» и раздор – «ишкак», 
поскольку они препятствуют появлению и поддержанию добрых 
отношений с другим. Если брать в рассмотрение организационную 
составляющую этих проявлений, то здесь наблюдается расхожде-
ние намерения, представляющего собой внутреннюю интенцию 
– «батин» и действия – «захир» (экстернальное проявление инди-
вида), что противоречит архитектонике устройства мусульманской 
этики [9, c. 191]. Целостность, представленная онтологическим со-
единением внешней, выраженной социальным взаимодействием, 
и внутренней, проживаемой во внутреннем мире, сторон жизни, 
являет собой одну из ключевых характеристик адаба как этическо-
го компонента картины мира мусульман.    

Говоря об этическом измерении адаба, следует заметить, что адаб 
апеллирует к трем уровням отношений, в которых участвует человек: 
с Богом, с людьми, с собой. Равновесие и логичная взаимообуслов-
ленность названных осей характеризует концепт совершенства – «ка-
маль» – к которому стремится адаб через совокупность своих дисци-
плин: грамматики (стремящейся к совершенному словообразованию), 
лексикографии (совершенствующей знания о словоупотреблении), 
риторики (оттачивающей искусство красноречия и использования 
всего богатства языка), поэзии (уравновешивающей форму и содер-
жание), моральной философии (рефлексирующей о нравственных 
императивах человеческого поведения). Иными словами, внутрен-
ней интенцией или интернальным мотивом перечисленных внешних 
воплощений адаба служит трехкомпонентное содержание. Так, во-
первых, будучи неразрывно связанным с исламом, адаб предполага-
ет понимание человеком своей роли в системе взаимоотношений с 
Богом. Полное смирение раба перед волей Единственного и Всесиль-
ного Господа, однако, не подразумевает пассивной подчиненности, 
требуя от раба самостоятельного решения в отношении смирения и 
соответствующего действия. В этом контексте упоминания требуют 
диады концептов «дуниййа - дин – земное и божественное» и «тубу-
дийа – рубубийа – рабство и господство», которые, несмотря на при-
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вычную дихотомичность, в исламском миропонимании выступают 
взаимообусловливающими и взаимопредполагаемыми, как отмечает              
А.В. Смирнов, величинами [10, с. 53-55].

Более привычной для аффилиации с адабом выступает второй 
уровень отношений – межчеловеческий. Здесь адаб, инспирируе-
мый этическим императивом ислама, в системе отношений к «дру-
гому» (который «не – я», выражаясь терминологией А.В. Смирно-
ва), требует исходить из его интересов.

Значение адаба в социальной и политической жизни усиливает-
ся, если принимать во внимание внутреннюю этическую интенцию 
на «срединность» во взаимодействии с другими людьми, предпола-
гающую солидарное по отношению к «другому» [10, с.58]. Терпи-
мость – «сабр», которая регламентирована кораническим текстом, 
обязательно переносится в сферу межчеловеческих отношений и 
выражается в ценностях «инсаф» - «равенства» со «смещением» 
выгод в пользу «другого». Согласно Абу аль-‘Аббаса аль Курту-
би, «хусн аль-джазир» – «доброго соседства» или взаимодействия, 
«хайа’» – стыдливость, «хильм» – кротость, «тауаду’» - скромность, 
«‘амана» – надежность, «муракаба» – самоконтроль и соотнесение 
собственного поведения с божественными предписаниями, «саха» 
– щедрость, «рифк» – дружелюбное отношение к окружающим, 
«‘адль» - справедливость, «ихсан» – доброта. Среди порицаемых 
нормами адаба качеств перечисляются особенности поведения, 
противоположные перечисленным: лицемерие – «нифак», бесче-
стие – «фиск», гордыня – «кибрийа’», тщеславие – «гурур», раз-
дражительность – «гадаб», разрыв отношений – «муката’а», спор 
– «джидал» – словом, все, что может разрушить человеческие отно-
шения. Кроме того, адаб, стремясь к прагматизации и ясному харак-
теру взаимодействия, порицал такие черты как лесть (мудахана), 
ложь (кизб), трата времени впустую, поспешность [10, с. 60-67]. 

Этот нравственно-этический компонент адаба реактуализируется 
в настоящее время, составляя смысловое содержание социальных мо-
делей поведения, диктуемых идентичностью. В этой связи на сегод-
няшний день представляется актуальным изучение коммуникативных 
моделей поведения, детерминируемых коллективной памятью.

Реализация адаба в социальной жизни
Если анализировать адаб с позиций теории коммуникативного 

действия Ю.Хабермаса, то можно заметить, что адаб затрагивает 
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элементы категорий «система» и «жизненный мир». Поясним, что 
под системой Ю.Хабермас понимает институты власти, регламен-
тирующие нормы социального взаимодействия. Схожие функции 
наблюдаются у адаба, призванного посредством хабитуализи-
рованных моделей поведения, предполагающих эклектичность 
светской интеллектуализированной культуры и исламской этики, 
стандартизировать устойчивые формы социально-политического 
взаимодействия. Одновременно адаб затрагивает сферу межлич-
ностной коммуникации, соответствующей категории «жизненного 
мира» в системе Хабермаса. 

В этом контексте адаб видится комплексом знаний и опыта, де-
терминированных культурой и языком и формирующих структуры 
«жизненного мира». И, напротив, временные и пространственные 
границы культурно-исторического момента, в котором разворачи-
ваются привычные действия, регламентированные регуляторами 
поведения и коммуникативными структурами, задают одновре-
менно границы характеристик адаба, которые могут разниться в 
зависимости от эпохи и местной традиции. Категория же «публич-
ной сферы» Хабермаса вписывается в адаб в связи с переходом к 
коммуникативному типу рациональности, вызванному трансфор-
мацией структуры общения и поведения [11, с. 41-43].

Более того, «публичная сфера» Ю.Хабермаса очень близка к 
отождествлению с адабом, поскольку для обеих анализируемых 
категорий характерно «обрамление» взаимодействия (с различной 
степенью выраженности) «системы» и «жизненного мира» – лич-
ного и социального, приватного и политического. Аналогия между 
«публичной сферой» и адабом также может быть подкреплена в 
связи с функционированием адаба преимущественно в культурно-
коммуникативном пространстве, а не социально-политическом, 
что, собственно, определяется Хабермасом в качестве публичной 
сферы, пространственная диффузия (рассеянность) которой пре-
одолевается посредством публицистики. Кроме того, наличие у 
«публичной сферы» множества подсфер, не поддающихся адми-
нистрированию и заключению в изолированные общности [12,                                                                                                                                         
с. 425-429], роднит ее с адабом, который, обладая широким набором 
функций и составных элементов, предстает как культурообразую-
щий дискурс, в рамках которого возможно создание и трансформа-
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ция традиции. Последнее замечание касательно адаба справедливо 
и для «публичной сферы», которая представляется процессом и 
пространством, в рамках которого возможна репрезентация и реин-
терпретация культурных кодов и идентичности [11, с. 43].

«Коммуникативная рациональность» Хабермаса предполагает 
некоторую совокупность интересов, которые должны быть учте-
ны для достижения социального взаимопонимания. Во-первых, 
необходимо учитывать практический интерес коммуникантов, 
подразумевающий систематизацию знаний в соответствии с соци-
альными стандартами и индивидуальными оценками. Вспомним в 
этой связи, что для адаба как соответствие поведения социальным 
нормам, так и удовлетворение личностных амбиций в институци-
онализированной образовательно-исследовательской среде – име-
ют критическое значение начиная со Средневековья. Во-вторых, 
Хабермас подчеркивает значимость технического интереса, выра-
женного в моделировании, прогнозировании и оценке социальных 
процессов. Здесь стоит отметить, что эффектом адаба как учебно-
образовательного проекта являлась стандартизация поведенческих 
моделей и ритуализация моральных ориентиров, закладываемых 
классиками Исламского Средневековья и продолжаемых совре-
менными мусульманскими интеллектуалами. Это подкрепляет 
культурную идентичность участников исламского культурно-ком-
муникативного пространства. В-третьих, определенная роль отво-
дится эмансипаторному интересу участников социального взаимо-
действия в широком культурно-коммуникативном пространстве, 
прочитываемом в поиске единых смыслов обыденного общения, 
оформляемого впоследствии в общественно-значимые юриди-
чески закрепленные нормы, социально одобряемые стандарты и 
культурно-обусловленные традиции. Иными словами, обществен-
ное взаимопонимание в адабе как «публичной сфере» достигается 
посредством коммуникативного действия, разворачивающегося 
благодаря комплексу ее характеристик: рефлексивности, открыто-
сти и доступности диалога, горизонтальности социального взаи-
модействия, независимости дискуссионной площадки, свободной 
хронологической протяженности коммуникации, отсутствию не-
посредственного контроля со стороны государства с одной сторо-
ны и культурной идентичности – с другой [11, с. 46]. 
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Безусловно, все характеристики «публичной сферы» адаб при-
обрел на более поздних этапах своего развития, однако, в момент 
концептуализации Хабермасом категории «публичной сферы», 
адаб уже имел ее качества. Как отмечает Ю.Хабермас, появлению 
публичной сферы и коммуникативного действия в знакомом нам 
виде предшествовала длительная история общественных трансфор-
маций, в ходе которых социальное взаимодействие приобретало и 
изменяло различные характеристики идентичности. Так, система 
ценностей, определяемая Хабермасом как «нормативное социаль-
ное действие», изменялась в адабе в обе стороны – от религиозной к 
светской, от традиционалистской к рационалистической. Также из-
менениям подвергалась модель самопрезентации в ходе обществен-
ного взаимодействия, поскольку адибы (’удаба’) в разное время и 
разных условиях стремились к различному влиянию на аудиторию 
– в зависимости от эпохи (можно сравнить, например, деятельность 
адиба для достижения успеха при дворе халифа или султана в сред-
ние века и антиправительственную деятельность адибов (’удаба’)-
реформаторов колониального периода). Эта характеристика 
социального действия определяется Ю.Хабермасом как драматур-
гическая. Кроме того, изменялась в адабе также и направленность 
на взаимодействие с Другим и объектами материального мира, или, 
по Хабермасу, телеологическое социальное действие. Степень кос-
мополитичности адаба и открытости взаимодействию с культурным 
Другим была различной в разных исторических реалиях Исламско-
го мира (идет ли речь об иудеях или христианах в средневековом 
адабе или о Западе –в адабе Нового и Новейшего времени). Наконец, 
коммуникативное действие, объясняемое классиком в связи с при-
ведением знания в соответствие с действием и сложившимися нор-
мами [11, с. 45], также претерпело в адабе определенные изменения 
с течением времени. Так, если в под релевантным знанием в средние 
века подразумевалось религиозное, то позднее к нему присоединя-
ется философское, а в современную эпоху постмодернизма – зна-
ние, «обслуживающее» межкультурное и межцивилизационное вза-
имодействие, в ходе которого концептуализируется и оформляется 
идентичность участников этого взаимодействия. 

Здесь необходимо замечание, что определенный контент «пу-
бличной сферы» в лице публицистической продукции, трансформи-
рованной в институт общественного мнения и потому владеющей 
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способностью к легитимации властных структур, далеко отстоит от 
понятия адаба ввиду преобразования капиталистическими кругами 
массовой прессы в инструмент своего влияния на участников соци-
ально-политического взаимодействия, в результате чего последние 
предстают как пассивные реципиенты предлагаемой им действи-
тельности. Рационально-критическое наполнение публицистики 
XIX века подменяется потребительскими интенциями и коммерци-
ализацией СМИ [11, с. 46], в связи с чем редуцируется нравствен-
ное содержание публицистики, что, собственно, неприемлемо для 
адаба, особенностью которого всегда был моральный императив и 
соответствующе ориентированная рефлексия. Регламентация совре-
менного социального взаимодействия, легитимированного подкон-
трольной властям и рынкам «манипулятивной» публичной сферой, 
не оставляет места критическому осознанию представляемой реаль-
ности, лишая ее нравственного смысла. Критическое значение это 
имеет для идентичности как важного конструкта социальной жизни. 
Так, подмена ценностей, пропагандируемая определенными СМИ и 
стоящими за ними политико-интеллектуальными кругами, способ-
ствует «размыванию» идентичности – как политической, так и ген-
дерной и биологической. Существует высокий риск того, что толе-
рантность и диалогичность культуры может иметь обратный эффект, 
вызывая не развитие человеческой цивилизации, но ее деградацию. 
Так, например, звучит вопрос о сохранности традиционного инсти-
тута семьи, когда речь идет о гендерной идентичности; подобное же 
звучание имеет идентичность человека как вида ввиду стремительно 
развивающихся нанотехнологий. Последнее породило масштабную 
полемику, вылившуюся в философию трансгуманизма. Названное 
философское направление ориентировано на рефлексию о ценности 
человека как вида, этике научного вмешательства в человеческое 
здоровье (и болезни), этике соответствующих исследований и др. 
Участие интеллектуальной элиты – адибов (’удаба’) – видится Ха-
бермасом как выход из сложившегося положения вещей в публич-
ной сфере. Иными словами, адаб продолжает исполнять функцию 
интеллектуализации и морализации публичного дискурса. 

Изучение классической теории Хабермаса применительно к 
адабу способствует созданию и интерпретации смыслов социально-
го действия с перспективой их регулирования и институционали-
зации с последующей трансформацией в инструменты воздействия 
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на политические и властные структуры. Актуальность изучения пу-
бличной сферы, коей сегодня является адаб и в рамках которой про-
исходит переформатирование социальной практики и идентичности 
«снизу», имеет актуальность в связи с необходимостью осмысления 
борьбы с таким «социальными болезнями» как фундаментализм, 
экстремизм, терроризм, межцивилизационная борьба вследствие 
миграций, маргинализация определенных групп населения по этни-
ческим, цивилизационным, гендерному признакам, декларативный 
характер демократии в отдельных странах… Роль современных ади-
бов (’удаба’) состоит в реинтерпретации классического исламского 
наследия как  неисчерпаемого ресурса гуманизма, а также во внесе-
нии новых смыслов во взаимодействие с культурным Другим, реак-
туализации морального значения религиозного сознания. 

 Функция регуляции социального поведения, практически выпол-
няемая адабом, обнажает его связь с концептом культурной памяти, 
отвечающей за идентичность и мировоззрение той или иной социаль-
ной общности, коей в данном случае выступает умма. Поскольку па-
мять предполагает «пережитый и прочувствованный» эмоционально 
опыт определенных исторических событий, ввиду чего она «роднит» 
концепты «идентичность» – «дискурс» – «миф» [13], постольку адаб 
в совокупности своих гуманистических ориентиров, вдохновленных 
исламом и хабитуализированных различными народами, представля-
ет собой инструмент социализации и закрепляемой ею идентичности. 
Если понимать историю как детерминанту включения человека в со-
циальный контекст на каждом витке общественного развития [14, с. 
225], то адаб, фиксирующий исторически закрепленные нормы со-
циально одобряемого и порицаемого поведения, выступает как ин-
струмент социализации с одной стороны и как элемент окружающего 
человека социального контекста – с другой. 

Возвращение дискурсообразующих компонентов культуры – в 
том числе адаба – к традиционным образцам и духовным ценно-
стям, наблюдаемое с первых веков исламской государственности, 
объясняется необходимостью систематизации, сохранения и вос-
произведения опыта предшествующих поколений для социальной 
интеграции и устойчивости общности и ее ценностей, что и явля-
ется функцией исторической памяти [15, с. 22].

Таким образом, рассмотрение адаба через призму теорий ком-
муникативного действия и исторической памяти позволяет гово-
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рить о значимости адаба как одного из системообразующих элемен-
тов культурно-коммуникативного пространства Исламского Мира, 
который способствовал культурной консолидации, социальной ста-
билизации, стандартизации социокультурных образцов и идентич-
ности мусульманских обществ в различные исторические эпохи.
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КӨПКОНФЕССИЯЛЫ ДИАЛОГ ҚҰРУДАҒЫ 
ИСЛАМ ДӘСТҮРІНІҢ РӨЛІ

Көпконфессиялық – мемлекетте, елде, белгілі бір елді ме-
кенде немесе қалада қатар өмір сүретін көптеген діндер мен діни 
ағымдардың, топтар мен ұйымдардың өзара қатынастары мен 
өзара әрекеттесуі.

Ал диалог (грекше – әңгімелесу) – екі немесе одан да 
көп адамдардың коммуникативті өзара әрекеттесу түрі. Діни, 
конфессияаралық диалог конфессияаралық қатынастар мен қақ-
тығыстарды шешуге әсер ететін мәселелерді талқылап, келісім-
дер жасасып, қоғамның әр түрлі салаларындағы ынтымақтастық 
үшін өзара қолайлы негіздерді дамытып және өзара түсіністік іздеу 
мақсатында пікірталастар, келіссөздер жүргізеді. 

Әр түрлі саяси көзқарастардағы, ұлттар мен діндердегі адам-
дар арасындағы диалог әрқашан өзара түсіністікке жету және 
қоғамдық-саяси, этно-конфессиялық келісім орнату мақсатында 
өткізіледі. Алайда, диалог консенсусқа қол жеткізу үшін пікір ал-
масу нысаны ретінде ғана емес, сонымен бірге әлеуметтік өмір 
қағидаты, саяси құрал ретінде де түсінілуі керек, онсыз кез-келген 
мемлекет ұлт, адам ретінде ыдырап кетуі ықтимал. Ал қоғам мен 
биліктің құрылуында басым қағидат ретінде диалогтың болма-
уы немесе шектелуі олардың демократиялық емес, тоталитарлық 
мәнін сипаттайды.

Жоғарыда айтқандай, диалог екі немесе бірінеше адам 
арасындағы қарым-қатынас, өзара мәмілеге келу жолы. Немесе 
кеңірек айтсақ, ортақ пікір мен байланыстың орташенін табуға 
бағытталған әртүрлі наным-сенімдер мен саяси көзқарастарды 
ұстанатын әр түрлі мәдениеттерге, ұлттарға жататын екі немесе 
одан да көп адамдар арасындағы төзімділік қарым-қатынасы.

Көпконфессиялы диалог әр түрлі конфессиялардың теолог-
тары арасында діни догмалар талқылап, әр түрлі дереккөздерге, 
интерпретациялар мен діни тәжірибелерге салыстырмалы тал-
дау жасалынатын байланыспен шектелмейді. Көпконфессиялық 
қатынастар саласындағы диалог нақты стратегия мен тактикасы бар 
ішкі және сыртқы мемлекеттік саясаттың маңызды элементі болып 
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табылады. Қазіргі елдегі ұлтаралық қатынастарды үйлестіру көп 
жағдайда көпконфессиялық қатынастардың үйлесуіне байланыс-
ты. Батыстық теолог Г. Кюнг діндер арасындағы бейбітшілік бол-
маса, халықтар арасындағы бейбітшілік болмайды деп атап өтті. 
Ал діндер арасындағы бейбітшілік олардың арасындағы диалог-
сыз болмайды [1] дегендей, кез-келген көпұлтты, көпконфессиялы 
мемелекеттегі туындаған мәселелер өзарабайланыс, өзара қарым-
қатынас жасау, яғни диалог жасау барысында шешімін табары сөзсіз.

Бірақ та көпконфессиялық диалог адамның өзі ұстанатын ере-
желер мен сенімдерден бас тартуы керек дегенді білдірмейді. Диалог 
барысында қарсыласының дініне сыйластықпен қарап, оған қатысты 
құндылықтары туралы мүмкіндігінше көп білуге және танысуға 
тырысуы керек, сондай-ақ өзі діні, мәдени және діни құндылықта-
рын құрметтеуі керек. Өйткені қазіргі таңда, екі тараптардың бір-
бірінің дінін, мәдени және діни, ұлттық құндылықтарын сыйла-
май, өзінің ұлттық, діни құндылықтарын жоғары қойып, бір-бірін 
тыңдағысы, қабылдағысы келмегендік-тен көптеген ұлтаралық, 
конфессияаралық қақтығыстарды туындатады.

Қазақстан тұрақты дәстүрлі діни көпконфессиялық мемлекет 
болып табылады. Республикамыздың негізгі стратегиялық бағыты 
демократиялық, зайырлы, құқықтық және әлеуметтік мемле-
кет құру. Конфессияаралық және этносаралық тыныштық сақтау 
мен нығайту мемлекеттік саясаттың негізгі қағидаттарының бірі. 
Қазақстан аймағында әр түрлі мәдениет пен діни сенім-нанымдар 
бір-бірімен тығыз қарым-қатынаста болып, еркін өмір сүруде.

2020 жылдың 2 тоқсанының қорытындысы бойынша Қазақстан 
Республикасында 18 конфессия және 3816 діни бірлестіктер ресми 
тіркелген екен. 

– ислам – 2683 (діни бірлестіктер);
– протестантизм – 592;
– православие – 342;
– католицизм – 86;
– Иегово куәгерлері – 60;
– Новоапостольдық шіркеу – 24;
– Кришна санасы қоғамы – 11;
– иудаизм – 7;
– бахаи – 6;
– буддизм – 2;
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– Иса Мәсіхтің соңғы қасиетті күндері (мормондар) шіркеуі – 2;
– муниттар – 1 [2]. 
ҚР БҒМ ҒК Философия, саясаттану және дінтану институ-

тында 2018-2020 жылдарға арналған «Қоғамдық сананы жаңғырту 
міндеттері аясындағы қазақстандық бірегейлікті қалыптастыру» атты 
бағдарламалық жоба іске асырылуда. 2018-2019 жылдар аралығын-
да осы жоба барысында Институт «BISAM – Central Asia» ақпарат 
бизнесі, социологиялық және маркетингтік зерттеулер Орталығымен 
бірлесіп әлеуметтанулық зерттеулер жүргізген болатын [3]. 

Сауалнамаға қатысқан респонденттердің басым көпшілігі 
Қазақстанағы ең ірі діни конфессиялардың өкілдері – ислам (72%) 
және православие (19%). Респонденттердің азғантай бөлігі өзін 
өзге діни ағымдарға (буддизм, католицизм, протестантизм және 
т.б.) жатқызса, қалған 7% өзін ешқандай діни конфессияға қатысы 
жоқ деп санайды екен.

Дін мен саясаттың қиылысу саласы қазіргі қоғамдық-саяси 
дамудың маркерлерінің бірі болып келеді. Қоғам мен мемлекеттің 
арасындағы балансты қамтамасыз етеді. 2019 жылы жүргізілген 
өлшеулердің нәтижелеріне сәйкес қазақстандықтардың басым 
бөлігі Қазақстанды көпконфесионалды ел ретінде 76,6% қабыл-
даса, 67,1% екі негізгі дін ислам мен православия елі деп таниды, 
ал 50,4% Қазақстанды көпшілігі мұсылман болғандықтан, ислам 
әлемі елдеріне жатқызады екен. 

Сурет 1. Сіз келесідей пайымдаулармен келісесіз бе 
немесе келіспейсіз бе …? (Сұралғандардың санынан%)

Қазақстанды 
демографиялық 

көпшілік мұсылман 
болғандықтан ислам 

әлемі елдеріне 
жатқызуға бола ма? 

Қазақстан 
көпконфессиялы ел 

Қазақстан екі негізгі дін 
ислам мен православия 

елі болып табылады 

   
 
 

 

 

 

 

 

 

 

Қолдаймын

Қарсымын

Жауап беруге 
қиналамын

50,4%

33,6%

16,0%

Қолдаймын

Қарсымын

Жауап беруге 
қиналамын

76,6%

12,6%

10,9%

Қолдаймын

Қарсымын

Жауап беруге 
қиналамын

67,1%

18,8%

14,1%
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Ал 2020 жылдағы өткізілген сауалнамаларды талдау нәти-
желеріне сәйкес, респонденттердің көбісі Қазақстанды көп-
конфессиялы ел (89,3%) деп есептейді. Дегенмен біршама азырағы 
(сұралғандардың төрттен үш бөлігі) Қазақстанды екі негізгі діннің, 
атап айтқанда ислам мен православияның елі (72,8) деп есептейді. 
Демографиялық көптігіне байланысты Қазақстанды ислам әлемі 
еліне жатқызуға болады (64,1) деген респонденттер сирегірек 
кездесті. Демек, тұрғындардың үлкен бөлігі зайырлы мемлекет са-
ясатымен толықтай қосылады. 

Сурет 2. Сіз төмендегі тұжырымдармен келісесіз бе…?

Егер жас шамасында Қазақстан көпконфессиялық ел де-
ген тұжырыммен келісетіндердің жалпы пайызын қарастыратын 
болсақ, онда респонденттердің жасы ұлғайған сайын оң 
жауаптардың көбейгенін байқаймыз. Сондықтан бұл көзқарас 
көбінесе ел тұрғындарының жасы келгендерінің қатынасы деуге 
болады. Осыған ұқсас жағдай Қазақстан екі негізгі діннің елі деген 
тұжырымға қатынастан да байқалады. 

Алайда 2018 жыл мен 2020 жылдар арасында Қазақстанды 
көпконфессиялы ел деп санайтындар үлесі – 12, 7 %, ал екі негізгі 
діннің елі деп – 5,7%, ислам әлемі елдерінің қатарына – 13,4% 
көтерілгенін байқаймыз.

Сондай-ақ Қазақстанды ислам әлемінің елі жатқызу пікірі жас 
ұрпаққа тән екені байқалды және сонымен кері динамиканы көріп 
отырмыз.

 
 
 

 

 

 

 

 

 

 

Қазақстан көпконфессиялық ел

Қазақстан екі негізгі діннің елі - ислам және 
православия

Қазақстанды мұсылмандардың демографиялық
тұрғыда көптігіне байланысты ислам әлемі еліне 

жатқызуға болады

89,3%

72,8%

64,1%

5,7%

24,3%

27,7%

5%

2,9%

8,2%

Келісемін Келіспеймін Жауап беруге қиналамын
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Сурет 3. Сіз төмендегі тұжырымдармен келісесіз бе әлде келіспейсіз бе…?

 
Сарапшылар қауымдастығы өкілдерімен өткізілген 

сұқбат аясында сұраққа жауап берушілер Қазақстандағы көп 
конфессиялылық мәселесін және бұл құбылыстың қазақстандық 
қоғамның дамуына әсерін жеткілікті түрде талқылады. Жалпы 
сарапшылар белгілі бір тарихи жағдайларға байланысты әртүрлі 
ағымдардың сенушілері арасындағы қарым-қатынас сипатын 
оңды қабылдады. Сарапшылар көп конфессиялықтың басымды 
жақтарының ішінде мәдени әралуандылық, жеке адамның мәдени 
дамуды таңдауы, мәдениеттердің өзара баюын атап көрсетті. 

Жалпы сұраққа тартылғандар ауқымы бойынша Қазақстанның 
көп конфессиялығын бекітуге қатысты (15,1%) ауылдықтар 
келіспейді, ерлер (13,3% қарсы, әйелдер арасында 11,8%), 
сауалнамаға қатынасқандардың 25-34 жастағылары (14,7%), 
қазақтар (16,1%), (8,7%) орыстар мен басқа этникалық топ арасын-
да (6,8%) қарсы көзқараста екен.

Осы әлеуметтік зерттеу нәтижелеріне қарағанда, 
қазақстандық қоғамда әртүрлі діни ағым өкілдері арасында 
төзімділік сипатындағы қатынастар орныққан. Сауалнамаға жау-
ап берушілердің 85,1% басқа дінді ұстанушы, немесе басқа діни 
дүниетанымдағы адамдарға құрметпен немесе төзімділікпен 
қарайтындықтарын хабарлайды. Осындай көзқарастағы басқа 
этникалық топтағылар (90,3%) және орыстар (87,9%), қалалықтар 
(87,2%). 

Жас шамасы 
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69%
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81%
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18-24 25-34 35-44 45-54 55-65

Қазақстан көпконфессиялық ел

Қазақстан екі негізгі діннің елі – ислам және православия

Қазақстан мұсылмандардың көптігіне байланысты ислам әлемі еліне жатқызуға болады
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Сурет 4. Сіз басқа діннің/діни дүниетанымның өкілдеріне қалай қарайсыз? 
(жауап бергендердің %)

Басқа діни конфессия өкілдеріне деген оңды қатынас сауал-
намаға жауап берушілердің дінге жеке қатынасына тікелей бай-
ланысты болады – жауап берушілердің дінге жеке қатынасы мен 
оның өзіндік қабылдауы қаттырақ өзгерген сайын (сенушіден, діни 
қауымдарда тіркелуі және келесі діни ережелерге сенбейтіндерге 
дейін, дінге қарсы келу) дінге сенуші басқа адамдарға қатынасында 
немқұрайлылық біршама ұлғаяды. Бұл ретте дінге сенушілерге 
төзімсіздіктің өршуімен қатар, діни өзін-өзі танып білу мен 
немқұрайлықтың ұлғаюы байқалмайтынын белгілейміз. 

Сурет 5. Сіз басқа дін өкілдері мен басқа діни дүниетанымға қалай қарайсыз? 
Сауалнамаға жауап берушілердің дінге жеке қатынасына 

байланысты көрсеткіштерді бөлу (сұралғандар санынан %)

Бөгде діни ағым өкілдеріне жеткілікті дәрежеде төзімділік 
қатынас орнатуына қарамастан, сұраққа жауап берген қазақстан-
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ұстанамын

Сенбеймін, бірақ
сенушілерді 
құрметтеймін

Дінге 
немқұрайлымын

Сенбеймін және 
дінге қарсымын

87,9% 89,0%
79,6% 80,7% 77,6% 68,8%

52,2%

5,0% 8,1%
17,3% 14,9% 19,2%

27,3%
39,1%

2,4% 0,9% 0,6% 1,9% 0,5% 0,6% 0,0%

Құрметпен/төзіммен Немқұрайлы Төзімсіздік
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дықтардың біразы өз жақын туысының дінін ауыстыруына ке-
лісуге дайын емес. Алынған деректерге сүйенсек, сұраққа жауап 
бергендердің басым бөлігі шындығында бұл фактіге еркін таңдау 
тұрғысынан түсіністікпен қарайды, бірақ сонымен қатар әрбір 
үшінші сауалнамаға қатысушы, әр адам міндетті түрде өз этносы 
мен ата-баба дінін ұстануы тиіс деген сенімдерін нық білдіреді.

 Сурет 6. Сіздің жақын туысыңыз дінін өзгертуге шешім қабылдаған жағдайда 
сіз не істген болар едіңіз? (сұралғандар санынан %)

Әдеттегідей діни сенімді таңдау еркіндігіне бағытталған 
жастардың барынша либералды қатынасына, және керісінше аға 
ұрпақтың діни сабақтастықтың дәстүрлі үлгісіне бағыт ұстайтын 
кертартпалау қатынасына негізделген діни таңдаудың ауысу үде-
рісін қабылдауда жас ерекшелігіне әбден назар аударуға болады.

Сурет 7. Егер сіздің жақын туысыңыз өз дінін өзгертуді қаласа, сіз бұл 
жағдайда не істер едіңіз? Көрсеткіштерді жас ерекшелігі өлшемінде бөлу 

(сұралғандар санынан %)

 
 
 

 

 

 

 

 

 

 

Қарсы болмаймын, әр адам ар-ождан 
бостандығы құқына ие

Қарсы боласыз: адам өзінің этносы мен ата-
баба дінін міндетті түрде ұстануы тиіс

Қандай бағытты ұстанатыныңызды білмейсіз

Бүған немқұрайлықпен қараймын

38,6%

33,5%

15,2%

12,7%

 
 
 

 

 

 

 

 

 

 

18-24 жас 25-34 жас 35-44 жас 45-54 жас 55-65 жас 66+ жас

30,0%
34,7%

30,4%
33,4%

38,3% 37,4%
41,0%

37,7% 39,9% 37,3% 36,1%

15,2%
12,2% 13,7% 12,5% 10,1% 10,6%13,9%

15,4% 15,9% 16,8%
13,3% 15,9%

Қарсы боласыз: адам өзінің этносы мен ата-баба дінін міндетті түрде ұстануы тиіс
Қарсы болмаймын, әр адам ар-ождан бостандығы құқына ие
Бүған немқұрайлықпен қараймын
Қандай бағытты ұстанатыныңызды білмейсіз
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Діннің шоғырландыру функцияларына келетін болсақ, 
зерттеуге қатысқан сарапшылардың көпшілігі (76,4%) дін 
қоғамның шоғырлануына ықпал ететіндігін айтты, ал осыны 
атаған респонденттердің көп бөлігін діни қайраткерлер құрайды. 
Респонденттердің 23,6%-ы дін қазақстандық қоғамның әртүрлі 
қабаттарын бір-біріне қарама-қайшы қояды деген пікірмен келіседі.

Сурет 8. Айтыңызшы, келесі тұжырымдардың қайсысын 
сіз көп дәрежеде келісесіз?

Біз сарапшылардан егер олар осындай пікір білдірсе, 
діннің қоғамның түрлі салаларын шоғырландыруға, қандай 
құралдармен және әдістермен ықпал жасауын қалай түсіндіретінін 
сұрадық. Нәтижелер көрсеткендей, сарапшылардың пікірінше, 
діннің мұндай қызметі құдай алдындағы жалпының бірдейлігі 
арқылы жүзеге асады (33,8%). Бұл ой негізінен оқытушылар 
мен ғалымдардың пікірлерінде. Жалпы адамзаттық біртұтас 
құндылықтардың қалыптасуын сарапшылардың 25%-ы атап 
өтті. Адамгершілік құндылықтарға бағдарлау сарапшыларды 
шоғырландырудың үшінші маңызды құралы ретінде белгіленді. 
Бұл негізінен дінтанушылардың пікірі.

 
 
 

 

 

 

 

 

 

 

26,8%

73,2%

6,7%

93,3%

27,3%

72,7%

Дін қазақстан қоғамының әртүрлі топтарынқарама-
қарсы қояды

Дін Қазақстан қоғамының әртүрлі топтарының
шоғырлануына ықпал етеді

Оқытушылар мен ғалымдар Діни қызметкерлер Басқа қызмет салалары
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Сурет 9. Сіз дін қазақстандық қоғамның түрлі қабаттарының 
топтасуына ықпал етеді деп айттыңыз. Айтыңызшы, әдетте бұл қандай 

жолдармен жүзеге асырылады?

Зерттелген этникалық топта Қазақстан ислам әлемінің 
мемлекеті деген көрсеткіштің көбею үрдісінің артып келе жатқаны 
байқалады және керісінше сол нысаналық топта Қазақстан екі 
діннің елі деген тұжырымға қатысты пікірлердің үлес салмағының 
азайып келе жатқаны байқалады. 

Респонденттердің көбісі мемлекет өзінің зайырлы мәртебесін 
сақтауы керек, бірақ ислам дәстүрлері жетекші рөл атқаруы тиіс 
дейді (77,8%). Қазақстан абсолютті түрде діни мемлекет болуы 
кере дейтін сұралғандардың үлес салмағы жалпы таңдаудың 22,2% 
(әрбір 4-5 респондент). Бұл дегеніңіз әрбір 5-ші респондент үшін 
дін өмірде үлкен рөл атқарады деген сөз және зайырлы нормалар 
мен ұстанымдардан бас тартып, тек қана діни мемлекетте өмір 
сүруге дайын және соған ұмтылатындығын көрсетеді.

Сурет 10. Егер Қазақстан, Сіздің пікіріңіз бойынша, таза зайырлы 
мемлекет болып қалмайтын болса, онда…?

 
 
 

 

 

 

 

 

 

 

Құдайдың алдында барлығының бірдейлігі арқылы

Жалпы адамзаттық құндылықтарды қалыптастыру 
арқылы

Адамгершілік құндылықтарға көңіл бөлу арқылы

Әлеуметтік әрекеттестік шеңберіндегі негізгі фактор …

Әлемдік тәртіптің біртұтас көзқарасын қалыптастыру 
арқылы

Әр түрлі діндердегі ілімдердің ұқсастығы

33,8%

25,0%

19,1%

13,2%

7,4%

1,5%

 
 
 

 

 

 

 

 

 

 

77,8%

22,2%

Қазақтан ислам дәстүрлері басымдық ететін зайырлы мемлект 
болып қалуға тиісті ме

Қазақстан барлығы діни нормалармен анықталатын діни 
мемлекет болып қалуға тиісті ме
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Бұл сұраққа жауап берген респонденттердің жас шама-
сына байланысты айтатын болсақ, онда барлық жас шамасы 
топтарындағы респонденттер ислам дәстүрі басымдық танытатын 
зайырлы мемлекетте өмір сүргісі келеді, бірақ 25-тан 44 жасқа 
жас топтарына ерекше назар аудару керек. Бұл тұрғындардың 
ең еңбекке жарымды бөлігі және бұл категорияның әрбір 4-ші 
респонденті (зайырлылықтан бас тартуға ниет қылғандар) діни 
мемлекетте өмір сүргісі келеді.

Сурет 11. Егер Қазақстан, Сіздің пікіріңіз бойынша, таза зайырлы 
мемлекет болып қалмайтын болса, онда…?

Ұлттық шамада діни нормаларға сүйенген діни мемлекетті 
қолдауды көрсеткен респонденттердің ең көп пайызы 32,5% басқа 
ұлт өкілдері болды.

Сурет 12. Қазақстан зайырлы мемлекет, яғни дін мемлекеттен ажыратылған 
ел болып қалуға тиісті ме?

 
 
 

 

 

 

 

 

 

 

81,2%
74,5% 74,7%

80,0% 82,1%

18,8% 25,5% 25,3% 20,0% 17,9%

18-24 25-34 35-44 45-54 55-65
Қазақстан зайырлды мемлекет болып қалуға тиісті ме , бірақ ислам дәстүрлерін басым түрде сақтай отырып

Қазақстан барлығы діни нормалармен анықталатын діни мемлекет болуға тиісті ме?

ұлт елді мекен  

  

 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

80,2% 74,3%
67,5%

19,8% 25,7%
32,5%

Қазақ/қазақ әйелі Орыс/орыс әйелі Басқа ұлт

Қазақстан ислам дәстүрлерін ұстанған 
зайырлы мемлекет болып қалуға тиісті ме?

Қазақстан барлығы діни нормалармен 
анықталатын діни мемлекет болуға тиісті 
ме?

75,8% 80,5%

24,2% 19,5%

Қала Ауыл

Қазақстан ислам дәстүрлерін ұстанған 
зайырлы мемлекет болып қалуға тиісті 
ме?
Қазақстан барлығы діни нормалармен 
анықталатын діни мемлекет болуға тиісті 
ме?
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Сұралғандардың үлкен бөлігінің (72,8%) пікірі бойынша 
Қазақстанда барлық дінге сенушілер дәстүрлі немесе мемлекет 
қолдайтын өз діндерінің ұстанымдарын қолдап отыруға тиісті. Ал 
сауалнамаға қатысқандардың төрттен бір бөлігінен астамы (27,2%) 
қарама-қарсы пікірді ұстанады.

Сурет 13. Қазақстанда барлық дінге сенушілер дәстүрлі немесе мемлекет 
қолдайтын өз діндерінің ұстанымдарын (ағымдарды) қолдап 

отыруға тиісті ме? 

Ұлт шамасы бойынша бұл тұжырыммен келіспейтіндердің 
ұлкен бөлігін негізінен этникалық орыстар және басқа ұлт 
өкілдері – 31,9% және 30,5% сәйкесінше құрайды. Қазақ ұлтының 
өкілдерімен жағдай біршама басқаша күйде. Әрбір төртінші респон-
дент барлық дінге сенушілер дәстүрлі немесе мемлекет қолдайтын 
өз діндерінің ұстанымдарын қолдауы тиіс дегенге келіспейді. Елді 
мекендік және аймақтық шамаларда респонденттердің пікірлерінде 
аса айырмашылық байқалған жоқ.

Сурет 14. Қазақстанда барлық дінге сенушілер дәстүрлі немесе мемлекет 
қолдайтын өз діндерінің ұстанымдарын (ағымдарды) 

қолдап отыруға тиісті ме?

Сұралғандардың төрттен үш бөлігінің көзқарасы бойынша 
діндар адам егер мемлекеттің немесе зайырлы заңдардың талап-
тары оның діни қауымдастығының ұстанымдарына қайшы келетін 
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27,2%

Иә Жоқ

Ұлт 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

74,9% 68,1% 69,5%

25,1% 31,9% 30,5%

Қазақ/қазақ әйелі орыс/орыс әйелі Басқа ұлт

Иә Жоқ
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болса, онда олар заңға, зайырлылық ережелеріне толық бағынып, 
тек құқықтық ауқымда іс-қимылдар жасауы тиіс. Әрбір 10-шы 
өзінің іс-әрекеттерінің заңға сәйкес келмеуі мүмкіндігіне және 
өміріне қауіп төнгеніне қарамай өзінің діни қауымдастығының та-
лаптарын кез келген тәсілдермен орындауға дайын.

Ислам факторы қазіргі заманғы әлемде маңызды рөл атқарады, 
саясатқа, экономикаға, халықаралық қатынастарға әсер етіп, негізгі 
державалардың геосаяси мүдделерін қозғайтын белсенділікке 
ие. Ислам факторының маңыздылығы көбіне ислам әлемінің 
стратегиялық маңызы мен көлемін қамтитын бірқатар себептерге 
байланысты.

Исламның басқа діндерден айырмашылығын көрсететін 
ерекшеліктері – діннің барлығын жалпылама қамтитын сипа-
ты, өзгешелігі, яғни, жай ғана дүниетанымдық көзқарас, идеоло-
гия немесе рухани құндылықтар құрамы ғана емес, ол өмір сүру 
тәсілі, өйткені ол мұсылманның өмірін тұтастайтын қамтып, жан-
жақты реттейді. Ислам, сондай-ақ, адамның түсіне, шығу тегіне, 
ұлтына қарамастан, барлық діндар адамдарды біріктіретін керемет 
ынтымақты дін болып табылады.

2020 жылдың наурыз айынан басталған елдегі күрделі 
эпидемиологиялық жағдай мен төтенше жағдай режимі 
қазақстандықтарды рухани әрі материалды қиыншылықтарды ба-
стан кешіргенін, теледидар, баспасөз беттерінен және әлеуметтік 
желілерден таныспыз. Қатаң карантин кезеңінде елімізде 
қайырымдылық шараларына мүлдем жаңа көзқараспен қарауға 
мәжбүр етті. Мемлекет тарапынан болған көмектерден бөлек, 
әртүрлі діни бірлестіктер, мешіттер мен шіркеулер және әртүрлі 
қоғамдық бірлестіктер мен қайырымдылық қорлардың бірлесіп, 
қарапайым халыққа көмектескен болатын. 

Алматы қаласының Қазақстан халқы Ассамблеясы да 
«Біз біргеміз» атты ауқымды республикалық акциядан тыс 
қалмай, әртүрлі этномәдени бірлестіктердің өкілдері белсе-
не қатысты. Мысалы, алғашқылардың бірі болып этномәдени 
бірлестіктердің, қоғамдық келісім кеңестерінің, ҚХА Кәсіпкерлер 
қауымдастығының, «Жаңғыру жолы» жастар қозғалысының, 
Ассамблеяның волонтерлік қозғалыс орталықтарының өкілдері 
көп балалы және аз қамтылған отбасыларға, зейнеткерлерге, 
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мүгедектерге, ҰОС қатысушыларына, мүмкіндігі шектеулі аза-
маттарға қаржылық және гуманитарлық көмек көрсеткен бола-
тын. Сондай-ақ, Алматыдағы «Өзбек мәдени орталығы» қоғамдық 
бірлестігі, Қазақстан ұйғырларының республикалық этномәдени 
орталығының Алматыдағы филиалы, «Ильдаш» татар орталығы 
қысқа мерзім ішінде коронавируспен ауырған науқастарды емде-
уге арналған жаңа модульдік госпитальға 350 электрондық термо-
метр сыйлаған [5].

Қазақстан мұсылмандары діни басқармасының «Халал Даму» 
мен «Зекет» қоры «Өмірге үміт сыйла», «Мектепке жол» акциялары 
аясында елімізде карантин басталғаннан бері қайырымдылық ша-
расымен қызу айналысып жатыр. Сонымен қатар танымал вайнер-
лер мен блогерлер де әлеуметтік желілер арқылы қайырымдылық 
шараларын ұйымдастырып, мұқтаж отбасыларға қаржылай 
және материалды түрде көмек көрсетуде. Сондай-ақ «Харекет» 
қайырымдылық қоры «Мың теңгеге - баспана» бағдарламасымен 2 
жыл ішінде 240 отбасын баспанамен қамтамасыз етсе, «Asar-ume» 
әлеуметтік қоры 31 отбасы мен 217 балаға баспана сыйлаған. 

Алайда төтенше жағдай режимі уақыты кезінде сарапшылардың 
ойынша, карантиннің қатаң талаптары нәтижесінде көптеген 
қазақстандықтар өздерінің тұрақты табысынан айырылып, 
пессимистік ойларға бой алдыруына әсер еткен. Осы жағдайларды 
деструктивті діни ағымдардың тәжірибелі жетекшілері өз пайда-
сына қолайлы пайдаланып, белсене жұмыс істей бастаған. Олар 
халықты билікке, дәстүрлі қоғам өкілдеріне қарсы қойып, өздерінің 
теріс идеяларына пайдаланған [6]. Сондықтан Қазақстан Респу-
бликасы Ақпарат және қоғамдық даму министрлігінің қолдауымен 
«Азаматтық бастамаларды қолдау орталығы» коммерциялық емес 
АҚ мемлекеттік гранты аясында «Social Development Center» 
қоғамдық қорымен іске асырылған «114 қауырт желісі» қызметіне 
жүгінгендер былтырғы жылға қарағанда әлдеқайда көбірек болған. 

Қазіргі қазақстандық қоғам дамуындағы рухани-адамгершілік 
тәрбие үрдісінің орны мен рөлін қарастыруда, дәстүрлі түрде 
тікелей рухани және адамгершілік ұстанымының негізі болып 
саналатын дінмен қатар, отбасы және отбасылық құндылықтар 
әсерінің маңызын атап көрсету қажет. Жекелеген жағдайларда 
рухани-адамгершілікті дүниетанымдық ұстанымдарға бағдар, 
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әрбір отбасы мүшесінің діни сеніміне қарағанда, көбінесе ішкі 
отбасылық құндылықтарға байланысты болуы мүмкін. 

Діннің біріктіруші қызметі тек жеке алғандағы аз 
әлеуметтік топтың аясында (мысалы, отбасы) ғана емес, жалпы 
қоғамдық қатынастар жүйесінде көрініс табады. Сауалнамаға 
қатысушылардың 90,0% бөлігіне жақыны өздерінің дүниетаным-
дық ұстанымдары мен діни қағидаларының, басқа діни конфессия 
өкілдерімен достық және әріптестік қатынас орнатуға мүмкіндік 
беретіндігін көрсетеді. 

Респонденттердің басым көпшілігінің көзқарасы бойын-
ша, қазақстандық қоғамды біріктіру үдерісінің негізі заң алдын-
да тең құқықтық (81%), әлеуметтік әділеттілік (80%) және елдің 
тәуелсіздігі (79%) болуы керек. Сондай-ақ, респонденттердің 
63% қазақ тілі мен қазақ мәдениеті әр түрлі этникалық топтардың 
Қазақстанда топтасуы үшін негіз болуы керек деп санайды. Зерттеу-
ге қатысқан қазақстандық қоғам өкілдерінің басым көпшілігі басқа 
ұлттардың дәстүрлі мәдениетін құрметтейді (жалпы 86%), олардың 
58% оларға құрметпен қарап, әртүрлі шараларға қызығушылық та-
нытады және атсалысады. Бұл көрсеткіш Қазақстанда ұлтаралық, 
конфессияаралық тығыз байланыстың, достықтың белгісі. 

Жалпы, ислам дәстүрі өзінің икемділік, төзімділік және 
ықпалдастық сипаттарын арқасында әлемнің діни дәстүрлері 
арасындағы өзінің бірегейлігі мен ерекшеліктерін сақтап қалған. 
Саяси шиеленіске, діни және этникалық айырмашылықтарға 
қарамастан, ислам дәстүрі ислам қауымдастығының бірлігін 
сақтап қалды.

Ислам дәстүріндегі исламдық өмір салтының парадигма-
сы қоғамдық болмыстың рухани-адамгершілік тәсілі түрінде 
көрініс береді, онда рухани-адамгершілік басымдықтардың, 
құндылықтардың ислам санасы мен ислам бірегейлігін 
қалыптастыратындай әлеуеті бар екенін байқатады. Ислам 
дәстүрі ең жоғарғы құндылық ретіндегі адам өмірінің сындарлы 
коммуникациялық қырын қамтамасыз етеді, қоғам өркендету мен 
адамды гуманистік тұрғыда әлеуметтендіруге бағытталған ислам 
мәдениетінің өзегін қалыптастырады. 

Қазақстандағы ислам дәстүрі тарихи қалыптасқан құбылыс 
ретінде конфессияаралық қатынастар ауқымында төзімділікті арт-
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тыру мен қазақстандық бірегейліктің қалыптасуына диалогтық 
сипатта ықпал етеді, сонымен бірге ислам дәстүрі қоғамдағы 
руханилықтың, руханияттың тұрақты дамуының сындарлы 
факторларының бірі болып табылады. Ислам дәстүрін орнықты 
дамыту еліміздегі басқа конфессиялар үшін де құнды. 

Қазақстан мәдениеті әрбір жаңашылдыққа ашықтығы мен 
төзімділігімен ерекшеленеді. Бұл ерекшелік жаңғыру үдерісінің 
қалыпты жағдайда дамып, өркендеуіне оң әсерін тигізеді. Мәдени, 
діни дәстүрлердің саналуандығы өзара түсіністікті, төзімділікті, 
ортақ көзқарасты талап етеді, сонымен бірге әртүрлі конфес-
сия өкілдерінің бір-бірінің діни құндылықтарын құрметтеп, діни 
сенімдеріне түсіністікпен қабылдауға шақырады.

Діни ұйымдардың ұлттық сана-сезімнің қалыптасуына 
және оны ізгілендіруге ықпал етудің үлкен мүмкіндіктері бар. 
Конфессиялық және ұлттық толеранттылық, өзге мәдениет 
адамдарына құрметпен қарау идеяларын насихаттау, тұрақты 
дінаралық диалогты ұйымдастыру этносаралық интеграцияға, 
қазақстандықтардың ортақтық сезімін күшейтуге ықпал етуі 
мүмкін.
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Қалдыбеков Н.С., Жандосова Ш.М.

ДІНИ КОНФЛИКТ ПЕН ЭКСТРЕМИЗМДІ ЕҢСЕРУДЕГІ 
ПОЛИКОНФЕССИЯЛЫҚ БІРЕГЕЙЛІК

Конфессиялық бірегейлікті зерттеудің өзектілігі жаңа 
замандағы қазақстандық қоғамдағы дін рөлінің артуымен түсін-
діруге болады. Жалпы біршама уақыт атеистік қоғамның ықпа-
лында болған посткеңестік елдерде дінге сенетірдердің және дінге 
қызығушылық танытқандардың саны артқаны байқалады [1, 96 б.]. 

Ғылыми әдебиеттерде және жалпы халықтық санада «дін» 
және «конфессия» ұғымдары синоним ретінде қолданылад береді. 
Сонымен қатар көптеген ғылыми зерттеулерде де «діни бірегейлік» 
және «конфессиялық бірегейлік» тіркестері де сондай мәндес са-
налады. Бірақ бұл екі ұғымның арасында нәзік айырмашылық бар. 
«Конфессия» латын тіліндегі «confessio» сөзінен туады. «Діни 
сенім» деген мағына береді. Яғни, бұл қандайда бір нақты дінді 
ұстанушы адамға айтылады. Ал «дін» сөзі арабшадан келеді. Бірақ 
оның латыншадағы баламасы «religare». Мұның «байланыстыру-
шы» деген мағынасы бар. Яғни, адамның ғайып әлеммен байланы-
сы. Ғайыпты әр дін өзінше түсіндіреді. Діни сенімге байланысты 
әртүріл конфессияға тиесілі адамдар әрқилы рәсімдер мен ритуал-
дарды, догмаларды яғни, сантүрлі әлеуметтік және діни практика-
ны ұстанады. 

ХХІ ғасырдың әлемдік қауымдастығына тән ерекшеліктің 
бірі – этникаарлаық және дінаралық қарым-қатынас шиеленісінің 
ерекше қарқынмен өсуі. Бұл практикада діни сана конфликтінің 
өршуі, тіпті кей елдерде қарулы қақтығыс түрінде көрініс тауып 
жатыр. Этникааралық араздықтың артуы, террорлық қауіптің өсуі 
және сол секілді заманауи әлемдегі деструктивті үрдістерді діни 
толеранттылық деңгейінің төмендеуімен түсіндіруге болады. 

Әлемдік кеңістіктің жаһандануы, ел мен елдің ішіндегі бол-
сын, жекелеген мемлекеттің ішіндегі болсын дінаралық қарым-
қатынастың күрделену жағдайында діни төзімділікті этносаралық 
қақтығыс пен ксенофобияның алдын алу нүктесі деп қарастыруға 
болады. Себебі бұл конфликт мен экстремизмнің, жалпы алғанда 
төзімсіздіктің қайнаркөзі саналады. 
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Сантүрлі дін мен конфессиялар бір жерде өмір сүретін полкон-
фессионалды қоғамда діни төзімділік тұрақтылықты сақтаудың 
басты қадамы саналады.

Бұл өзінің белгілі бір діни қауымдастыққа қатыстылығын 
субъективті түрде білумен қатар дін арқылы өзінің экзистенциалды 
тәжірибесін алу мағынасындағы субъектінің сәйкестігін анықтау.

Қоғамды дамытудың негізгі шарттарының бірі – діни экстре-
мизм қаупін төмендету және конфессияаралық толеранттылықты 
дамыту. Мемлекеттің өз азаматтарын діни экстремизм қаупінен 
сақтау үшін әрқандай әрекетке баруы заңды құбылыс. Әсіресе 
мұндай қауіп жастардың басына түссе, бұл мемлекет үшін тиімсіз. 
Жастардың бағыты қандай болса, мемлекеттің де бағыт-бағдары 
соған қарай ығыса береді. 

Заманауи қоғамның басты ерекшеліктерінің бірі – индивидтің 
бірегейлігі. Мұны Э. Гидденс «рефлексивті жоба» деп атаған. Өзін-
өзі бірегейлендіру – рефлексивті жоба. Мұны индивидтің өзі жа-
сайды. Индивидтің өзін-өзі түсінуі бірегейлік сезімінің тұтастығын 
құру мен қайта құру фундаменталды міндетіне бағынышты [2,    
102 б.]. Бұл тұжырымдар қазіргі таңдағы жастардың дінге деген 
қарым-қатынасымен қуаттала түседі. Олардың көбі өздерін дінге 
сенуші санайды (православ болсын, мұсылман болсын), бірақ 
сөйте тұра ешқандай діни рәсімдерді, нормалрады орындамайды. 
Тіпті діни мәтіндермен мүлдем таныс емес. олардың айтуынша 
дінге деген сенім діни рәсімдерді орындауды талап етпейді. Орын-
дамай да дінге сене беруге болады. 

Сондықтан да «діни бірегейлік» пен «конфессиялық біре-
гейлік» ұғымдарын мәндес тіркес ретінде қолдану сауатты шешім 
болмайды. Діни бірегейлік дәлелдеуді қажет етпейтін көзге 
көрінбейтін, иррационалды ғайып әлемнің бар екенін іштей мой-
ындау. Ал конфессиялық бірегейлік діни практика арқылы жүзеге 
асады және индивидтің әлеуметтену барысындағы әлеуметтік по-
зициясын білдіреді. 

Конфессиялық әлеуметтенуді діни әлеуметтенуге қарағанда 
тар ұғым ретінде қарастыруға да болады. Діни әлеуметтену бұл діни 
сананың қалыптасуындағы жалпы процесс. Бұл индивидтің бар бо-
луын тылсыммен байланыстыру. Ал конфессиялық әлеуметтенуде 
индивидтің қалыптасуын тек конфессиялық мәдениет шеңберінде 
ғана қарастырады.
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Әлеуметтенудің өзге түрлері секілді конфессиялық әлеумет-
тенудің ішінде әлеуметтік институттардың, апатты әлеуметтік 
әсердің, мақсатты педагогикалық және кәсіби қызметтің ықпа-
лы бар. Конфессиялық бірегейліктің сәтті қалыптасуы осы 
факторлардың бірін-бірі толықтыруына, әсіресе әлеуметтендіру 
институттарының тиімді жұмыстарына байланысты. 

Діни бірегейлік типологиясының негізіне діни-дүниетаным-
дық сенімділіктің айқындылығы мен қарқындылығының дәрежесі: 
төмен және әлсіз көрінгеннен төзімсіздікке, фанатикалық және 
радикалға дейін жатқызылуы мүмкін. 

Сондықтан бірегейліктің әрқандай түрі мен деңгейі арасындағы 
байланыс мәселесі әрдайым өзекті әрі қызық болып есептеледі. 
Оған этникалқы, діни, азаматтық, ұлттық, гендерлік, жасқа байла-
нысты т.б. бірегейліктерді жатқызуға болады. Жеке тұлғаның не-
месе топтың дамуының әртүрлі кезеңдерінде, әртүрлі мәдени және 
тарихи жағдайларда, белгілі бір басым саяси доктрина аясында 
немесе белгілі бір өмірлік жағдайлардың әсерінен діни бірегейлік 
өзекті болады, ал басқа деңгейлер басылады немесе бағынады.

Діни бірегейлік – бұл нақты бір нәрсеге шоғырланған 
дүниетанымның көрінісі. Қазіргі көпполярлы әлем жаңа ру-
хани модельді қажет етеді, ол жемісті болып, жаһанданудың 
сын-қатерлеріне сындарлы жауап ретінде әрекет етеді және көп 
мәдениетті және көпконфессиялы кеңістікті байыта алар еді.

Бүгінгі жаһандану алып келген қатердің бірі – көші-қон. Әлемді 
дүр сілкіндірген көші-қон үрдістері дәстүрлі мәдени, әлеуметтік-
саяси құрылымы бар елдердегі әлеуметтік-мәдени жағдайды 
елеулі түрде өзгертуге, қолданыстағы әлеуметтік институттарға 
ықпал етуге және т. б. қауіп төндіріп отыр.

Жалпы дін – адамзат өмірінің барлық саласына тікелей қатысы 
бар құбылыс. Адамзат қоғамында дінге деген қажеттілік әрқашан 
да болған. Мұны біз тарихтан жақсы білеміз. Қай заманды, қайа 
дәуірді алып қарасақ та адамдар дінге сенген. Іргелі дін болмаған 
күннің өзінде наным-сенім нышандары әрдайым болған. Адамдар 
қолдан пұт қашап, соған табынған. Адам сенімге мұқтаж болма-
са ежелгі гректердің сансыз құдайларды ойлап табуында қандай 
қажеттілік бар еді? Исламға дейінгі араб қоғамы өз қолдарымен 
соншама пұттты неге жасап алды? Тіпті атеизмді мемлекеттік 
идеологияға айналдырып, дінге үзілді-кесілді тыйым салған Кеңес 
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кезеңінің өзінде адамдар дінге сенген. Діни ритуалдарды жасы-
рынып орындаған. Қазақстан халқының шамамен 70 пайыздан 
астамын мұсылман халықтары құрайды. 26 пайызын христиандар 
құрайды. Сондықтан біздің ел үшін діни сауат өте өзекті. Әдетте 
ата-аналар балалары дінге қызыға бастағанын байқаса, қазіргі 
таңдағы исламофоби мен ксенофобияның әсерімен баласының 
рухани ізденісіне қарсы боп жатады. Бұл қарсылықтың нәтижесі 
уақытша екенін ұмытпау керек. Себебі, бала үнемі ата-анасының 
жанында жүре бермейді. Мектеп бітсе, жоғары оқу орнына 
түседі. Ауылын тастап, қалаға кетуге мәжбүр. Міне, осы кезде 
жасөспірімдерге діни сауат ауадай қажет болады. Сондықтан ба-
ланы діннен біржақты тыю оншалықты нәтижелі әрекет емес. 
Балаға діннің ақ пен қарасын ажыратып, дұрыс бағыт сілтеу керек. 
Біздегі жасөспірімдердің діни экстремизмнің ақпараттық әсеріне 
түсіп қалуына көп жағдайда олардың діннен бейхабар болуы әсер 
ететіні белгілі. Теріс діни идеологияның ықпалына түсіп қалмау 
үшін балаға ата-анасы дұрыс діни түсінікті отбасында сіңіруі тиіс 
еді. Алайда ата-аналардың өзі діни сауаттан көп қалыс қалып жа-
тады. Сол себепті ата-аналар осындай қауіптің алдын алу үшін 
мейлінше діни сауатын жетілдіру керек не болмаса арнайы дін 
мамандарының көмегіне жүгінуі тиіс. Кейбір ата-аналар баласын 
діннен алыс ұстағысы келеді. Әрине, бұл өзінің құқы. Бірақ бір 
нәрсені ескеру керек. Дінге деген қажеттілікті сезінген бала ата-
анасының тыйымына қарамастан түбінде дінге айналып соғады. 
Ең дұрысы дін туралы дұрыс түсінік қалыптастыруға тырысу керек. 

Дін психологиясын зерттеуші ғалымдар адам өмірінде діннің 
алар орнын былайша жіктеп көрсетеді:

– Дүниетанымдық функция. Дін дүниетанымдық идеялары 
арқылы адамның өміріне әсер етеді. 

– Легитимациялық (заңдастырушы). Дін құндылықтық-норма-
тивтік тәртіпті заңдастырады. 

– Компенсаторлық функция. Адамның әлсіздігінің орнын тол-
тырып, қайғысын жеңілдетеді. Стресті басады. 

– Коммуникативті функция. Адамның Құдаймен байланысын, 
содан кейін адамдармен байланысына әсер етеді. 

– Регулятивті функция. Қоғам өмірін белгілі бір жүйеге 
келтіреді. Мәселен, көп жағдайда ұлттың дәстүрлі дінінің негізінде 
оның салт-дәстүрі қалыптасады. 
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– Мәдениет тудырушы функциясы. Дін әрдайым мәдениеттің 
аса қуатты генераторы болған, бола да береді [3]. 

Дінді пайдасы мен зияны қатар жүретін екі қыры бара құбылыс 
деп қарастыруға болады. Мәселен, діннің адам өмірі мен қоғамға 
жағымды әсері ретінде мына нәрселерді атауға болады:

– Дін өмірдің мәнін ашады. Адамның мына өмірдегі мақсаты 
мен орнын белгілі бір дәрежеде айқындап береді. 

– Адамды жұбатады, үміт сыйлайды, рухани жетілуіне ықпал 
етеді. Адам көп жағдайда жаны қиналғанда Құдайды іздей бастай-
ды. «Жәй кезде анау дейміз, мынау дейміз, Қиналып жан қысылса 
Құдай дейміз». Кенен. 

– Адамдарды біріктіруші фактор бола алады.
– Дәстүрлі қалып пен жазылмаған заңдылықтарды бұлжытпай 

орындауға діннің ықпалы зор. 
Ал егер дінді дұрыс ұстанбаса немесе дұрыс түсінбесе оның 

кері әсері міндетті түрде болады. Мәселен: 
– Дінге фанаттық қатынас жасау. 
– Сектаның ықпалына түсіп қалу қаупі бар. 
– Өзге дін өкілдеріне төзімді қарым-қатынас жасай алмау. Бұл 

діни алауыздыққа алып келеді. Діни экстремизм мен терроризм аса 
қауіпті дүние болып тұр. 

– Зайырлы өмірге деген тосын көзқарас қалыптастыруы мүмкін. 
Енді ислам ғалымдарының діннің функциясына қатысты 

тұжырымына тоқталайық. 
Шариғаттың түпкі мақсаты жалпылама үш топқа бөлінеді:
Дарурият – адам үшін бірінші кезектегі қажеттіліктер;
Хажият – адам үшін өмірлік қажеттіліктер;
Тахсният – өмірді әсемдеуге, жақсарта түсуге немесе жеңілдее 

түсуге ықпал ететін нәрселер.
Жуайни, Ғаззали секілді ғалымдар там-тұмдап ғылыми 

айналымға қоса бастаған «шариғаттың мақсаттары» («Мақасид 
әш-шариға») деген мәселені Ибраһим ибн Муса әш-Шатыби де-
ген ғалым өзінің «әл-Муафақат» атты еңбегінде кеңірек қозғайды. 
Оның айтуынша шариғаттың/Ислам дінінің адамзат өміріне 
араласуының бес функциясы бар: 

– Адамның діни сенімді қорғау;                    
– Адамның өмірін/жанын қорғау;
– Адамның санасын/ақылын қорғау;
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– Адамның ұрпағын/нәсілін қорғау;
– Адамның мүлкін қорғау.
Діни сенімді қорғау. 
Біріншіден, Ислам діні ешкімге күштеп дін қабылдатпайды. 

Құранда «Дінде зорлық жоқ» (Бақара, 256) деген аят бар. Ислам тари-
хында зиммилер деген болған. Ислам мемлекетінде өмір сүретін өзге 
дін өкілдерін осылай атаған. Пайғамбарды үлгі еткен мұсылмандар 
зиммилердің құқығына айрықша маңыз беріп, қорғаған. 

Екіншіден, Ислам діні өзінің сенушілеріне тек бір Құдайға 
сенуге шақырады. Мұны мына аяттан аңғарамыз: «Шын мәнінде 
ширк – ең үлкен зұлымдық» (Лұқман, 13). Неге ең үлкен 
зұлымдық? Себебі, ислам доктринасы бойынша құлшылық етіп, 
табынуға бір ғана Құдай лайықты. Құлшылыққа лайықты емес 
нәрселерге табыну адамның еркіне зиян. Адам құдай деп табынған 
нәрсесіне өзінің ерік-қалауын береді. Басқаша айтқанда әр нәрсеге 
табыну адамның еркіне тұсау болады. Әр нәрсеге табынған адам 
жауапкершілікті әр нәрсеге аудара салатын кеселге ұшырайды. 
Тіпті бір Аллаға сенетін мұсылмандардың өзі кейде өзінің жалқау-
лығы мен жауапсыздығын «ИншаАлла», «Алла бұйыртса» деген 
шаблондармен ақтап жатады. 

Адамның өмірін қорғау.
Ислам діні үшін адамның өмірі – ең үлкен құндылықтардың 

қатарында тұрады. «Кімде кім бір адамды нақақтан нақақ немесе 
жер бетінде бұзғыншылық жасау мақсатында өлтірсе, тұтас адам-
затты қырып салғандай күнә арқалайды. Ал кімде кім бір адам-
ды тірілтсе, тұтас адамзатты өлімнен арашалап қалғандай сауапқа 
кенеледі» (Маида, 32).

Ислам құқығында адам өмірі құлшылықтан да маңызды. 
Адамның санасы/ақылы
Ислам есірткі, алкоголь секілді адамды ақылынан ажырататын 

заттарға қарсы. Ислам адамның ақылын, ожданын және еркіндігін 
актив қалыпқа келтіру үшін келген. Ширк/көпқұдайшылық 
адамның еркіне тұсау, ал есірткі, алкоголь секілді заттармен қоса, 
буквализм секілді дерттер адамның ақылына тұсау болады. 

Адамның ұрпағын/нәсілін қорғау
Ислам адамның тегіне мұқият қарады. Асырап алған балаға 

мүмкін болса оның шын әкесін айту керек. Адам өзінің тегін 
білгені дұрыс деді. 
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Адамның мүлкін қорғау
Дүние-мүлік адам өміріндегі маңызды қажеттілік. Адам 

бостандығының материалдық негізі деуге де болады. 
Ислам адамды о бастағы таза табиғатымен қауыштыру үшін 

келді. Мақсаты адамды адам етіп тұрған ақыл, ождан және ерік-
қалау секілді үш нәрсені актив қалыпқа келтіру. Ақылды біліммен 
сусындандырады, ожданға әдеп/мораль және ерікке таңдау еркін 
беру арқылы қуаттандырды. 

Осы «мақасид әш-шариға» мәселесін жастардың санасына 
сіңірсек, оларда діннің жалпы функциясын, діннің рухын ұғынып, 
саналарында белгілі бір түсінік қалыптасады. Ал діннің адам 
өміріндегі функциясын білмеген адам, буквализмге ұрынып, дінді 
шаблондармен ғана ұстанатын жағдайға жетеді. 

Негізінде діни экстремизм өте қауіпті құбылыс. Себебі, діни 
сенім адамның ең нәзік жері. Мұны басқа мақсат үшін қолданып 
кету өте оңай. Көптеген радикалды діни ұйымдар адамдардың 
дінге, Құдайға деген шексіз құрметін, сенімін қолданады. Дін аты-
нан сөйлеп тұрған адамға халық тез иланғыш келеді. «Діни экстре-
мизм дегеніміз – діннен шектен тыс көзқарастар мен іс-әрекеттерді 
ұстану. Мұндай экстремизмнің негізі – зорлық-зомбылық, 
қатыгездік және агрессивтілік, демагогиямен үйлеседі. Қоғамдағы 
мұндай экстремизмнің себептері: әлеуметтік-экономикалық 
дағдарыстар, саяси құрылымдардың деформациясы, халықтың көп 
бөлігінің өмір сүру деңгейінің төмендеуі, биліктің қарсылықтары 
мен оппозицияларының жолын кесу, ұлттық қысым, саяси партия-
лар мен діни топтардың жетекшілерінің өз міндеттерін орындауды 
тездетуге ұмтылыстары және т.б.» [4].

1. Негізінде діни экстремизммен, радикализммен күресудің сан 
түрлі тәсілдері бар. Күш қолдану арқылы күресу, экономикалық 
тұрғыдан күресу, психологиялық күрес, ақпараттық күрес т.б. 
Өзге елдермен салыстырғанда Қазақстан діни экстремизммен 
күрестің мейлінші жұмсақ түрі – ақпараттық күресті таңдап, 
соны жүзеге асырып келеді. Жалпы кез келген проблеманы бейбіт 
түрде шешудің негізгі жолы – білім, ағарту ісі. Сондықтан бұған 
дейін болған радикализммен күрестің ағартушылық бағытын 
одан әрі күшейте беру керек. Біздегі жалпыға міндет орта білім 
бар. Соның себебінен біздің елдің азаматтары жалпылай алғанда 
сауатты. Алайда біз діни радикализмге қарсы тұруымыз үшін 
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азаматтардың тек сауатты болуы жеткіліксіз екенін тәжірибеден 
көріп отырмыз. Бізге жалпы сауатпен қатар діни сауат та белгілі 
бір дәрежеде ауадай қажет екенін бағамдадық. Әрине, зайырлы 
мемлекетте жалпыға бірдей діни білім беру мүмкін емес. Мұны 
біріншіден, бұған дейін болғаны секілді ақпараттық-түсіндіру 
тобының жұмысымен жүзеге асыруды жалғастыра беру керек. 
Әрине, біз зайырлы мемлекетпіз. Бірақ халқымыздың 70 пайызы-
нан астамы мұсылмандар. Зайырлылық принциптерін сақтай оты-
рып, халықтың діни сауатын арттыруымыз керек. Себебі, 70 пай-
ыз мұсылмандардың рухани сұранысын қалай да қанағаттандыру 
керек. Әйтпесе олардағы бос вакуумды экстремистер толтыруы 
бек мүмкін. Біз тарихтан жақсы білеміз. Адамзат тарихында дінсіз 
қоғам болмаған. Ең қатаң режим – Кеңес кезеңінің өзінде адамдар 
жасырынып дін ұстанды. 

2. Оңалту орталықтарының мамандар құрамы – психо-
логтар мен дінтанушы-теологтардан құралатыны белгілі. Бұл 
екі топтағы мамандарды мына тұрғыдан біліктілігін артты-
ру керек деп есептеймін. Психологтардың энциклопедиялық 
дәрежеде діни білімі болуы шарт. Әсіресе дін психологиясы, дін 
әлеуметтануы деген салалардан азды-көпті хабары болуы ке-
рек. Себебі, радикалдардың проблемасы – теологиялық/діни мо-
тив арқылы болып жатыр. Дәл сол секілді теологтарға да пси-
хологиядан біліктілігін арттыру қажет. Бәлкім психологтарға 
арналған теологиялық тест дайындау керек. Олардың деракали-
зация жұмыстарына тартуды осы тесттен өткізу қажет. Дәл солай 
теологтарға да психология тұрғысынан біліктілігін арттырудың 
жолын қарастыру керек. 

3. Интернет кеңістігін дәстүрлі ислам мен қазақы дәстүр 
астасқан сауатты контентпен толтыру. Жалпы дәстүрлі исламды 
ұстанып отырған ресми діндарлар кейбір радикалды ағымдармен 
ақпараттық бәсекеге түсе алмай отырғаны ащы да болса шындық. 
Бір ғана мысал айтайын, интернет кеңістігінде әсіресе орыс және 
араб тілдерінде діни мәлімет іздесеңіз бірінші кезекте сәләфизмді 
насихаттайтын контент атып шығады. Бұл нені көрсетеді? Бұл 
аталмыш идеология өкілдерінің өз бағыттарын насихаттауға 
көлемді қаржы салып отырғанын аңғартады. Сондықтан біз діннің 
дұрыс бағыты мен бұрыс бағытын ажыратып, айқындап беретін 
контент жасауға ұмтылуымыз керек. Әсіресе Ислам дінін ұлттық 
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дәстүрмен байланыстыра түсіндірудің тиімді тәсілдерін жетілдіру 
қажет-ақ.

4. Біз әлі күнге дейін радикалды ұйымдар мен экстремистік 
топтардың діни мотивтері мен теологиялық уәждеріне ғылыми 
тұрғыда, кең көлемде, ресми түрде толыққанды жауап берген 
жоқпыз. Жекелеген шағын еңбектерде әрбір мәселені әр қырынан 
ашып, азды-көпті жауап берілген. Видое, аудио форматта қысқа-
нұсқа жауап берілген шығар. Бірақ кітап түрінде ғылыми тұрғыдан 
жауап берілуі қажет-ақ. Осы бағытта елдегі теолог-ғалымдар бірігіп 
бір проект жасауы қажет деп ойлаймын. Себебі, оңалту орталыта-
рында жұмыс жасайтын теолог, психолог, дінтанушы т.б. маман-
дар радикалдармен жұмыс жасау барысында ақпарат тапшылығын 
көріп отыр. Діни радикалдар мен экстремистердің негізгі мотиві 
теологиялық болғандықтан бұған теологиялық сараптама жасап, 
алдын алу керек. 

5. Радикалды сана иелері көбіне өздерінің діни мотивтерін 
ақтап, өздерінің ұстанған жолы тура екендігіне сенімді болу үшін 
жанына адам тартатыны түсінікті. Себебі, жақтастары, пікірлестері 
көбейген сайын өзіне сенімділік пайда болады. Сондықтан 
әлеуметтік желілерге мониторинг жасауды күшейту қажет. 

6. Салалық журналистиканы қалыптастыру. Әсіресе дін са-
ласында сараптамалық контент жаза алатын яғни, діни сауаты бар, 
журналистиканың қыр-сырын да білетін салалық журналистерді 
дайындау. Бұл ақпараттық қауіпсіздік үшін қажет. Кейде журнали-
стер діни сауатының кемдігінен жоқ жерден исламофобияны, ксе-
нофобияны қолдан тудырып жатады. 

7. Жалпы радикалды идеологияны таратушылар бірінші ке-
зекте адамның діни, ұлттық, мәдени бірегейлігін жоюға тырыса-
ды. Себебі, бірегейлігін жоймаса адамды қандайда бір идеолгияға 
бағындыру қиынға соғады. Жат ағымдардың адамды өз есімін ау-
ыстыруа итермелейтіні бар. Бұл кездейсоқтық емес. Мақсаттары 
өз қатарларына тартқан адамды бұрынғы ортасынан, ұлттық тамы-
рынан түбегейлі қол үздіріп, оған басқа әлем, өзге дүниетанымға 
толықтай енуге жағдай жасау. Нәтижеде адам өзінің ұлтынан, 
мәдениетінен, тарихынан алшақтай береді. Алшақтаған бы-
лай тұрсын, тіпті ата-бабасын адасқан деп тани бастайды. Адам 
өмірінде оның есімінің айтарлықтай рөлі бар. Адамның есімі оның 
дүниетанымының коды іспетті маңызды дүние. Себебі, психо-
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лог мамандар адамның аты оның белгілі бір әлеуметтік қабатқа, 
этносқа тиесілі екендігін және қоғамдық қарым-қатынастағы 
орны мен жынысын білдіретін белгі деп анықтама береді. Дәлірек 
айтқанда адамның есімінде оның қандай ұлт өкілі екендігіне, діни 
сенімнің қай түрін ұстанатынын немесе жақтайтынын білдіретін 
ишарат бар. Себебі, бір тілдегі, бір ұлтқа тән есімдерде өзара ішкі 
ортақ бояу бар екені белгілі. Әрине бұл жалпылама қарағандағы 
өлшем. Бұдан тыс жағдайлар да өмірде кездеседі. 

Радикалды діни ағымдардың басты мақсаттарының бірі – кез 
келген бірегейлікті тамырымен жою. Сондықтан бұған қарсы тұру 
үшін біз ұлттық тарихтан бастап, ұлттық дәстүрімізді молынан на-
сихаттауымыз қажет. Бір сөзбен айтқанда ұлттық мәдениетімізді 
брендке айналдыруға талпынуымыз керек. Әрбір Қазақстандық 
өзін Қазақстандық болғаны үшін мақтанатындай жағдайға 
жетуімізге еңбектенуіміз тиіс. Ол үшін ұлттық дәстүрді, ұлттық 
өнерді жаңа форматта, тартымды тәсілмен насихаттау. Нақтырақ 
айтсақ исламтанушы, дінтанушы мамандар тарихта өткен қазақ 
ойшылдары мен ұлыларының шығармаларына талдау жасап, мұны 
кең  көлемде насихаттауы тиіс. 

Экстремизммен күрестегі шетел тәжірибесі
Таяу Шығыстың (Ирак, Йемен, Сауд арабиясы, Ливия, Еги-

пет) дерадикализация тәжірибесі радикалмен жеке сөйлесу 
арқылы оңалтумен ерекшеленеді. Үкімет экстремизм бабымен 
сотталғандарды діни әдебиеттермен қамтамасыз етеді. Себебі, 
экстремистердің басым бөлігінде діни білім жоқ және дін туралы 
заңнамадан бейхабар. 

Индонезия бұрын белсенді экстремист болған адамдардың де-
радикализация шараларына атсалыстыру тәжірибесі бар. 

Еуропа елдері діни радикализмді дінді теріс түсінген 
адамдардың әрекетінің нәтижесі деп емес, елдің экономикалық 
және саяси дамуындағы мұсылман интеграциясының әлеуметтік 
концепциясы деп қарауға бейім. Евро кеңес құрамындағы елдер 
соңғы 6 жылда мына мәселе кең талқыланып жатыр: Түрмедегі 
діни радикалдарды жеке ұстау керек пе әлде басқа адамдармен 
аралас ұстау қажет пе? 

Франция. Бұл елде дерадикализация процесінде секуляризм-
ге акцент береді. Түрмеге түскендердің қай дінді ұстанатынын 
сұрамайды және атын атап түсін түстеп тіркемейді. Кейбір де-
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ректер бойынша бұл елде діни экстремизм бойынша түрмеде 
отырғандардың 60 %-ы мұсылмандар. Бір қызығы экстремистердің 
көбі террорлық әрекет жасағанға дейінгі кезеңде түрмеде болған. 

Англияда «Канал» деген жоба бар. Бұл бағдарлама полиция 
қызметкерлерін, биліктің жергілікті органдарын және басқа да 
қоғамдық ұйымдарды біріктіре отырып, елдегі ықтимал қауіпті 
бақылап отырады. Яғни, радикалды идеялардың құрсауынада 
жүрген азаматтардың қандайда бір экстремистік әрекетке 
баруының алдын алады. 

Ал Германияда «Хайат» деген бағдарлама бар. Радикалды 
салафилік топтарға қатысы барлар, Сирия асып арандап қалған 
азаматтарға консультация беретін мекеме. Консультация жүйелі, 
әрі жалғасты түрде неміс, ағылшын және араб тілдерінде беріледі. 

Жалпы халықаралық тәжірибе көрсетіп отырғандай деради-
кализация бағдарламасы үш негізгі компонентті қамтуы керек: 
психологиялық, қаржылық және идеологиялық (діни). Қазіргі таң-
да дерадикализацияның «жұмсақ» түрі көп нәтиже беріп отыр [5]. 

Кез келген дінді бір қырынан ғана танып, қатаң түрде ұстану 
салдарынан діни радикалдық көзқарастың пайда болатындығын 
әлемдік тәжірибе көрсетіп отыр. Діни радикалды идеологияның 
кез келген елдің қалыптасқан әдет-ғұрпы мен салт-дәстүріне, 
моральдық-рухани құндылықтарына, жалпы алғанда қоғамның 
бірлігі мен ынтымағына, діни ахуалдың тұрақтылығына төндірер 
қаупі зор.
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М.Ж.КӨПЕЙҰЛЫ МҰРАЛАРЫНЫҢ ДІНИ 
ЭКСТРЕМИЗМГЕ ҚАРСЫ ТҰРУДАҒЫ 

ИДЕОЛОГИЯЛЫҚ МАҢЫЗЫ

Қазақстан Республикасында қазіргі таңдағы діни жағдай, 
сарапшылардың пікірінше, тұрақты деп сипатталғанымен, әлемдік 
геосаясаттағы діни фактордың күшеюі, қазақстандық қоғамның 
дінге қатысты жаһандық үрдістерге ашық болуы жалған діни 
пиғылдағы экстремизм, радикализм, терроризм және фундамента-
лизм мәселесін алға тартады.

Экстремистік көңіл-күй біздің елімізде жатжерлік діни 
ағымдар тарапынан байқалып отыр. Экстремизм (латынша extremus 
– шеткі) аты айтып тұрғандай, қоғамда қалыптасқан нормалар 
мен ережелерді теріске шығаратын шектен шыққан көзқарастар 
мен әрекеттерге сүйенетіні белгілі. Бүгінгі күні діннің догмалары 
мен нормаларындағы алшақтықты алға тартып, елге ылаң сала-
тын экстремизмнің түрі (діни түбірдегі экстремизм) өршіп тұрған 
жағдайы бар. Сондай-ақ қазіргі әлемде дінді саясиландырудың да 
куәсі болып отырмыз. Діннің саясаттан жоғары екендігін әрбір 
мұсылман білсе де, «саяси ислам» деген ұғым пайда болды. Кейбір 
исламдық ұйымдардың радикалды әрекеттері орын алып отыр. 
Діни негіздегі экстремизм мен терроризмнің бой көрсетуі дінді өз 
негізінен бұрып, оны саясиландыруға қарай бұрып әкетуде.

Бұл, әрине, радикалды сипатымен ерекшеленетін саяси ислам-
ның идеологиялық бастауы көбіне дін ғұламалары мен үлемдер 
емес, діни емес саяси интеллектуалдар тұруымен байланысты еді. 
Сондықтан оны ислам дінінің ішіндегі өзекті бағыт деп қабылдауға 
болмайды. Өтпелі тарихи кезеңдер мен дағдарыстарда орын алып, 
қоғамдық институттарды түбірімен өзгерту үшін қандай да бір 
көзқарастар мен тұжырымдарды шектен тыс әспеттейтін радика-
лизм (латынша radix – түбір) және олардың қолданған қарулы күресі 
екінші дүниежүзілік соғыстан кейінгі ұлт-азаттық және революция-
лық қозғалыстарда діни ғана емес, зайырлы белгіге де ие болатын.

Экстремистік және радикалды топтардың арасында, 
әсіресе, төзімсіздігімен ерекшеленетін саудтық,  ирандық және 
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пакистандық түбірге ие кейбір ислам жамағаттарының әсері 
аңғарылады. Бұл жастар арасына таралып отыр. Атын атап, түсін 
түстемесек те, жалпы жұртшылыққа белгілі бұл  кері ағымдар 
рухани ізденіс үстіндегі жастардың дүниетанымдық мәдениеті 
қалыптаспағанын пайдаланып, олардың кез келген жас адамға 
тән болып келетін рухани ізденістерін, кейде, тіпті, әлеуметтік-
материалдық мұқтаждықтарын пайдаланып, студент-жастар 
шоғырланып орналасқан жерлерде тікелей уағыз арқылы немесе 
интернет ресурстары арқылы оларды өз қатарына тартып алуда. 
Нәтижесінде көптеген қазақ баласы халқымыздың ғасырлар бойы 
ұстанып келген ханафилік дәстүрлі исламнан жеріп, қоғамнан, 
мемлекеттен, тіпті отбасы мен құрбы-құрдастарынан оқшауланып, 
мазхабтан тыс, мақсаты күмәнді жатжерлік ағымдардың қатарын 
толықтырып, өздері байқамай сыртқы ықпалды күштердің геосая-
си ойынының құрбанына айналып кетуде.

Жаңа XXI ғасырдың басында біз тап келген діни ахуалға 
ұқсас жағдайды Мәшһүр Жүсіп сипаттап жазып кеткен 
өткен XX ғасырдың басынан кездестіруге болады. «Айқап» 
журналының 1912 жылғы № 7-8 сандарында жарияланған 
«Туысқан-бауырларыма бір насихат» мақаласына құлақ түрсек: 
«Солдаттықтан қашқан құмыра бөрікті, толағай басты ноғайлар 
келіп: «Бәдәуім», «Кесікбас», «Ақыр заман» – деген кітаптарды 
оқытып, өзі құдайдың бұйрығынан, ақ патшаның құрығынан 
қашып жүрген қулар Россияның жұртын жамандап: Патшаның 
бізге қысымшылығы осындай, қаһары қаттылығы осындай» – деп, 
құдайды ұзынқұлақтан зорға естіп жүрген қазақты шөптің басы-
нан үріккен қойдай, ай жарықта көлеңкесінен қорыққан қояндай 
қылып... Россия жұртымен ынтымағын қосуға келтірмей, қазақтың 
ақылсыз надан қатындарды дуана келеді деп өз баласын өзі қорқақ 
қылып үйреткендей жаман қылып, көк милы қылып жібереді» [1, 
346 б.]. 

Дін уағыздаушылардың екінші бір тобы қазақ даласына Орта 
Азия хандықтарынан келді. «Ферғана заманынан ақ патшаға 
қарамай, қашты, қуды, бірін-бірі иттей талап жүрген заманның 
кезінде өз басын өлімнен алып қашқан сарт-сауанның қулары олар 
да келіп, қазақ ішіне молдалық қылып, бала оқытып, олар кеше 
Батыр ханнан, Мәделі ханнан, Құдияр ханнан – солардан қорқып 
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қашқандар... қара қазақтың көңілін жақсы ниеттен, ізгі пиғылдан 
айыруға көп себеп болды» [1, 347 б.].

Дін уағыздаушылардың келесі бір тобын Мәшһүр Жүсіп 
«әпенділер» деп атайды. Ол «қулар араб жұртын жамандап, Мек-
ке... Медине... екі шәріптің адамдарын жамандап, ол жақта кісінің 
аузына өліп барамын десе, бір қасық су тамызар жан жоқ, Әулие 
онда емес, мұнда... Шарапат онда емес, мұнда. Машайх та осында, 
дін де осында... өзге жұрттың бәрі аштан өлейін деп, қырылайын 
деп тұр дейді» [1, 347 б.]. Мұны енді бүгінгі заманның «қазақтар 
ғана нағыз исламды ұстанады» деген кейбір ағымның пікірімен са-
лыстырып көріңіз.   

Мәшһүр Жүсіптің пікірінше, әсіресе соңғыларының қазақ 
қоғамына кері әсері болды. «Бұл қазақ ойлады: «Біз болған екенбіз, 
жетілген екенбіз, дүние де бізде екен, әулиелік те бізде екен. 
Дүниеде не жақсылық – бәрі бізде екен» – деп. Дәнемені керек 
қылмайтын мұңсыз болды. «Дүниеде төрт түлік малдан асылды 
құдай жаратқан жоқ екен, қазақтан асыл жұртты жасаған жоқ екен 
де, Сарыарқадай жер қайда барсаң да жоқ екен! – деп. «Қыс болса, 
жылқының қазы-қартасындай тамақ қайда? Жаз болса, қымыздан 
артық шарап қайда?!» – деп шалқасынан түсіп жатты да қалды. 
Наданшылық пен ғапылдықты екі жағына екі қыз алып жатқан 
кісідей құшақтап қатты да қалды»  [1, 347 б.]. Қазақтың бұл қамсыз 
жалқаулығын бүгінгі күнгі оның этноцентризмімен, понтманиясы-
мен, қазіргі бәсеке тойшылдық пен ысыраппен салыстыруға бола-
ды. Бұл тұрғыдан алғанда қазақтың діни қайраткерінің пікірлері өз 
өзектілігін жоғалта қоймаған.  

Осы жағдайларды баяндай келе, халқының қамын жеген 
Мәшһүр Жүсіп былай деп түйіндейді: «Қазақ мақалында бұрынғы 
әулие өткен ата-бабалары айтып кеткен: «Қойды шартық бүлдіреді, 
елді қортық бүлдіреді» – деп. Сол мақалдың хақиқатын, міне, 
біздер көзімізбен көріп, қолымызбен ұстағандай болып нандық. 
Қазақ ішіне кім келеді? Онан қашқан, мұнан қашқан, жамандықпен 
көзін ашқан келеді» [1, 348 б.].  

Бұл тұрғыдан алғанда, Мәшһүр Жүсіптің діни көзқарастары 
бүгінгі қазақстандық қоғамда қалыптасқан діни ахуал үшін де 
өзектілігімен көзге түседі. Қазір шындыққа айналып отырған 
осы жағдайды кезінде ардақты пайғамбарымыз Мұхаммед (с.а.у.) 
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болжаған екен: «Яһудилер жетпіс бір тармаққа бөлінеді. Хри-
стиандар жетпіс екі тармаққа бөлінді. Менің үмметім жетпіс үш 
тармаққа бөлінеді» (Ибн Мажа, Фитән 17). Мұндай бөлінушілік 
ислам тарихында әуел бастан орын алған екен. Хазіреті Мұхаммед 
(с.а.у.) пайғамбарымыз дүниеден өткеннен кейін мұсылман 
қауымы өзара түсінбеушілік пен түрлі себептерге байланысты 
көптеген ағымдарға бөлінуге мәжбүр болған. Әр ағым өкілі өзінің 
ұстанған бағытын дұрыс жол деп, Құран мен хадистен дәлелдер 
келтіріп, бұқара халықты соңынан ертуге тырысты. Бұл ағымдар 
жоғарыдағы хадиске сүйеніп, өздерінен басқаларды адасқан деп 
айыптап, хадисте айтылғандай өздерін «жұмаққа баратын топ» 
ретінде санап, ақиқат жаршылары етіп көрсетуге тырысты [2, 5-7 s.]. 

Бастапқыда, орта ғасырларда әртүрлі ақидалық және саяси 
себептерге байланысты мұсылман қауымы арасында харижит-
тер, шииттер, жәбрия, қадария, муғтазилә, муржия, мушаббиһә, 
мужассимә, каррамия, язидилік, дурзилік  ағымдар пайда болса, 
кейінірек жаңа заманда уаһһабилік, бахаи, ахмадия т.б. тармақтар 
пайда болған. Ал қазіргі кезде тәкпіршілер, жиһадшылар, 
мәдһалиттер сияқты ағымдарды біріктіріп отырған сәлафия, 
сондай-ақ дәғуатшылар, зікіршілер, тәрізді бағыттар белең алды. 
Олардың қатарына «Хизб ут-тахрир», «Ихуан әл-муслимин» 
тәрізді саяси сипаттағы және «Тәлибан», «әл-Каида», «Жунд 
әл-Халифат» сынды атышулы лаңкестік ұйымдарды қосыңыз. 
Адамзатқа қарсы қара күштердің ұйымдастырылуымен болып 
жатқан қазіргі Таяу Шығыстағы әрекеттер, исламмен үш қайнаса 
сорпасы қосылмайтын «Ислам мемлекетін» құруға тырысушылық 
осындай кейбір жасанды «қолшоқпар» топтардың қимылы арқы-
лы жүзеге асырылуда. Бұл теріс ағымдардың барлығы дерлік 
мұсылман жамағатының ынтымағы мен бірлігіне сызат түсірді. 
Белгілі түрік ғалымы Сабри Хизметлі мұсылман әлемінде түрлі 
зиянды ағымдардың бой көрсетуіне қатысты мынандай себептерді 
де атап өтеді:

- әлеуметтік әділетсіздік, аймақтар және этникалық топтар, 
әлеуметтік топтар, әйелдер мен еркектер арасындағы теңсіздік;

- экономикалық және қаржылық проблемалар; кіріс бөлінісі, 
күнкөріс стандарттары, салық салу және елдегі қайнар көздердің 
бөлінісі жөніндегі мәселелер төңірегіндегі даулар;
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- бай-кедей, жұмыс істейтін-жұмыс істемейтін, жас-кәрі, 
ауылдық және қалалықтар арасындағы күнкөріс түрі, әлеуметтік, 
мәдени және қаржылық айырмашылықтар;

- ислам дінінің кейбір сенім, ғибадат және ахлақ (этика) 
негіздеріне қатысты түрлі қайшылықтар;

- бірнеше христиандық және еврейлік топтардың мұсылман 
қауымдарына бағытталған ұйымдасқан іс-шаралары;

- надандық, мәдениетсіздік, діни сауатсыздық, фанатизм мен 
экстремизм түсінігінің жайылуы;

- кейбір алпауыт мемлекеттер мен арандатушы миссионерлік 
ұйымдардың мұсылман елдерге қарсы жүргізген саяси, әкімшілік, 
діни, идеологиялық іс-шаралары мұсылман елдерінде көптеген 
ағымдардың пайда болуына, саяси тұрақсыздық пен діни 
арандатушылыққа түрткі болды [3, 55-56 б.]. 

2001 жылдың 11 қыркүйегіндегі трагедиялық оқиғалардан 
соң, батыстық мемлекеттердің Ауғанстан мен Иракқа интервенци-
ясы, ал оның алдындағы екінші «шешен соғысы» мен Ресейдегі 
бірқатар террактілерден соң Батыста да, Ресейде де, кейінгі 
кеңестік елдерде де исламофобияны жүйелі түрде де, жоспарлы 
түрде де күшейту үрдісі байқалады [4]. Екінші жағынан күтпеген 
жерден басталған «араб көктемі» мен «Ислам мемлекетін» орнатуға 
тырысушылық ислам дініне қарсы арандатушылықтан хабар 
береді. Өйткені өзі пайда болған кезден бастап «адамзат тегінің 
көп келбеттілігін» ашық мойындап, плюрализмді қолдаған, бейбіт 
күні тұрмақ, соғыстың өзінде жаралы немесе аяугершілік сұраған 
қарсыласты өлтіруге кесімді тыйым салатын, қинаудың кез кел-
ген түріне тыйым салатын діннің өкілдері кейінірек барынша ара-
лас, плюралистік қоғамдардың негізін қалайды да, ХХ ғасырдың 
соңында құпия метаморфозаны бастан кешіріп, терроризмді 
қолдайтын дінге айналып шыға келуі ақылға қонбайтын қызық 
бір жағдай. Яғни 1400 жылдық тарихы бар, өзін «бейбітшілік пен 
бағыныштылықтың діні» ретінде көрсетіп келген ілімнің соңғы 
20-30 жылды зорлықтың, төзімсіздік пен терроризмнің дініне 
айналғаны қалай болды?!

Жер бетінде исламоофобияның шоғын қоздырушылар мұсыл-
мандардың арасындағы жүрегінде мейірім мен сүйіспеншілік 
сезімінен жұрдай болған, діни білімі төмен, надан, көрсоқыр фа-
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натизм мен фундаментализмге сүйенетін топтарды өз мүддесіне 
тиімді пайдаланады. Мұндай шығу тегі күмәнді жат жерлік діни 
ағымдар мұсылман елдеріндегі қоғамдық-саяси, әлеуметтік-
экономикалық және діни-мәдени өмірді Құран мен Шариат негізінде 
реттейтін халифат (кейде имамат) түріндегі ислам мемлекетін 
құруды, «бастапқы, шынайы исламға» («салафизм») қайта оралуды 
көздейтін ислам фундаментализмімен көзге түсіп отыр. «Сәлафия» 
терминінің өзі, Асан Омаровтың пікірінше, «ислах (реформа) және 
тәждид (қайта жаңғыру) деген синоним терминдермен сипаттала 
әспеттеліп, ислами дүние көзқарасының негізінде фундаменталдік 
түсінігін қалыптастырады» [5, 17 б.] Фундаментализмнің догматтық 
жолды, кейде фанаттық жолды ұстанатыны белгілі. Догматизм 
(грек тілінде δόγμα – ілім, пікір, шешім дегенді білдіреді) – сын 
мен күмәнге көнбейтін мәңгі қағидаларға сүйенетін ойлау тәсілін 
білдірсе, фанатизм (грекше – Φανατισμός латынша Fanaticus) өзге 
көзқарастар мен сенімдерге төзімсіздікпен қоса, өз ұстанымына 
көрсоқырлықпен сенетін шектен тыс энтузиазмнің эмоционалдық 
көрінісін білдіреді. Әрбір адамның өзінің сана-сезімі мен ақыл-ой 
қабілетін толық пайдаланбай белгілі бір қағиданы немесе беделді 
көрсоқырлықпен қабылдаумен түсіндірілетін догматизмнің, 
шартқа байланушылықтың белгілерін кез келген діннен табуға 
болады [6, 335 б.]. Оның айғақтарын ислам тарихының ерте 
кездерінен-ақ кездестіруге болады. Мысалы, хазіреті Әлидің 
халифалық кезеңінде оның Мұғауиямен арасындағы шиеленісті 
шешуге қарсы болып, «үкім беру тек Аллаға ғана тән» деген сөзге 
тістей жабысып, алдыңғы қатарлы сахабалардан бөлінген топ ха-
рижиттер («хуруж» – шығу) деп аталды. «Ақидасын қызғыштай 
қорып, шаң жуытпайтын, сырттай асқан діндар болып көрінетін 
олар діни мәтіндерді сөзбе-сөз түсініп, көрсоқырлыққа байлан-
ды, ақырында ақылмен әрекет ете алмайтын күйге жетті. Күнә 
жасағанның бәрін кәпір деп, оларға қарсы соғысып, адам қанын 
суша ағызды» [7, 313 б.]. Бұл харижиттік экстремизм кейінірек 
захиризм (Дәуіт әл-Захири мен әл-Хәзм оны жүйелеп, кітаптар 
жазған) арқылы уаххабизмге ұласты. Сондай-ақ шиизмнің де ерте 
кезден мұсылман әлемінің бірлігіне сызат түсіргенін атап өту ке-
рек. Ислам тарихындағы хариджизмнің жаңа сипат алуы және 
осы білімсіздікті терроршылардың «ұстаздары» мен серкелері 
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өздерінің зұлым идеяларына пайдалануы нәтижесінде ислам мен 
терроризм арасына теңдік белгісі қойылады.

Ал дін бойынша мұндай фанатизм тәкаппарлық пен әділет-
сіздікке жол беріп, адамның ақылы мен имандылығына зиян 
келтіреді. Мұсылмандардың қасиетті кітабы – Құран кәрімде 
иджтихәдқа орын берілген тұстар жеткілікті. Ислам тари-
хында әр ғасырда өмір сүрген ғұламалар Құранның рухынан 
ауытқымай отырып, өз заманының парадигмасына сай пәтуа беріп, 
көзқарастарын білдіріп отырған. Ендеше Құранның өзінде оны 
талдауға, тәпсірлеуге ашық тұстар болса, өмірдің сан алуан басқа 
салаларын талдауға неге болмасқа?! 

Құранды зерттеушілердің пікіріне сүйенсек, Алла Тағала 
әлемдегі болып жатқан жағдаяттарды, кейбір мәселелерді ой 
таразысынан өткізуге рұқсат беріп, екі жүз жетпіс бес жерде 
«Ойланбайсыңдар ма? Ақылға салмайсыңдар ма?» деп талап 
қойып, әрі сұраулы түрде айтып өтеді. Екі жүз жерде «түсіну мен 
ойлану» бұйырылса, он екі жерде «әлемді шарлап ғибрат алу-
ды» бұйырады және алты жүз жетпіс жерде «ілім мен ғылымға» 
шақырады [8, 17-22 s.]. 

Қасиетті Құранда «бөлініңдер!» деп бұйырылатын аят жоқ. 
Құранның талабы көзді жұмып, надандық жолын таңдау емес, 
ақылын дұрыс қолдана отырып білім іздену, жаратылыс сырын 
білмекке талпыну керек екен. Мұсылман ғалымдар Исламның 
ғылымға деген талабы арқылы көптеген жаңалықтар ашып, 
әлемге әйгілі болып, есімдерін тарих беттеріне алтын әріппен 
қалдырған тұлғалар еді. Еуропалық ғалымдарға түрлі салада жол 
көрсетіп, ұстаздық еткенде осы Құраннан нәр алған мұсылман 
оқымыстылары болатын.

Фундаментализмге ислам дінінде орын жоқ, өйткені мұсыл-
маншылықта ынтымақ пен ауызбірлікті бұзатын бүлік (фитнә) 
пен лаңкестік (экстремизм) құпталмайтыны бәсенеден белгілі. 
Осы уақытқа дейін исламның ханафилік мәзхабын ұстанып келген 
қазақ халқының дәстүрлі құндылықтар жүйесінде де бұлар теріс 
қылық ретінде түсіндіріледі. 

Фундаменталистік, экстремистік сипаттағы бұл деструктивті 
ағымдар еліміздің тәуелсіздігі барысында дінге қатысты еркін, ашық 
әрі жұмсақ саясат ұстанудың нәтижесінде сыртқы ықпалдардың 
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әсерімен елге еніп кетті және тамырын тереңге жайып үлгерді. 
Сәлафтар өздерін таза мұсылмандармыз деп есептейді де, дәстүрге 
сүйенгендерді, намаз оқымағандардың барлығын кәфір, күпір, 
муртад деп өз беттерінше үкім шығарады. Тіпті ондайдардың 
көзін жойғанды (мысалы, жихадшылар) дұрыс көреді. Құранның 
кейбір ситуативті аяттарын жалпы контекстен жұлып алып, оларға 
тістей жабысып, өз шейхтарын ғана мойындап, буквализм мен 
фанатизмге ұрынады. Құран мен Суннаның «мағыналық аудар-
масын» ешқандай дайындықсыз оқу, ондағы дүниетанымдық 
аяттар мен оқиғалық аяттардың ара-жігін ажыратпай буквализм 
мен фанатизмге ұрыну нәтижесінде діннің ізгі рухын бойларына 
сіңіре алмайды. Адамзат мәдениетінің әр алуандығы мен қоғам 
плюрализмінің әртүрлілігі, ұлттар мен ұлыстарға бөлінудің Жа-
ратушы қалауынан болатындығын түсінбейді. Бұл өте қауіпті 
құбылыс, оның алдын алып, таралуына жол бермеу керек. 

Жалпы өзінің шынайы рухында «бейбітшілік пен бағыну-
шылықтың діні» болып табылатын ислам әлемде орын алған 
терактілердің салдарынан бас-аяғы отыз-қырық жылдың ішінде 
лаңкестік пен содырлықтың діні болып шыға келді. Жиырма жыл 
бойы дінаралық төзімділік пен рухани келісім саясаты жүргізіліп 
келген біздің елімізде соңғы екі жылдың ішінде аяқ астынан діни 
пиғылдағы лаңкестік пен содырлық актілер орын алды. Жалған 
діни негіздегі экстремистік әрекеттердің белсенді көріне бастауы 
Қазақстанда терроризм идеологиясы мен практикасы дамуының 
жаңа кезеңі болып саналады және қарсылық көрсетудің жасырын 
кезеңінен ашық кезеңге, яғни қарулы әрекет жасауға көшкенін 
көрсетеді. Соның нәтижесінде осы уақытқа дейін таңсық болып 
келген (мүмкін сыртқы ықпалды күштердің геосаяси ойынымен 
таңылған) «саяси ислам» құбылысымен біздің қоғам да бетпе-
бет келіп отыр. Сондықтан бұл мәселенің аңызы мен ақиқатын, 
шындығы мен жалғанының арасын аша білу қажет.

Профессор А.Г. Косиченконың пікірінше, «соңғы жиырма 
жыл ішінде әлемдік саясатта діни фактордың ролі күшейе түсті. 
Алайда, бұл жерде діннің ролі емес, діни фактордың ролі күшейе 
түсті.  Қазіргі таңда діннің мән-мағынасы емес, оның саяси және 
әлеуметтік проекциясы сұранысқа ие. Діннің айтарлықтай саясат-
тануы орын алды, енді осы саясаттандырылған дін әлемдік және 
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аймақтық және мемлекеттік деңгейде саясатқа тартылып отыр. 
Саясаттандырылған дін шынайы діннің мазмұнынан әлдеқайда 
алшақтатылған (діннің саясаттану үрдісі оның діни құндылықтарын 
шайып,  олардың орнын жалған діни риториканы қолдана отырып, 
саяси құндылықтармен алмастырады), осындай дінді саясатта 
белсенді түрде қолдануға болады. Оларды түрліше қолдануға бо-
лады, себебі бұлай қолдану жолдарының ешқандай діни өлшемдері 
жоқ. Осылайша, діннің саясаттағы роліне қатысты жалған сте-
реотиптер пайда болады. Исламға терроризмді жақтаушы деген, 
православиеге өмірдің ағысынан қалып қойған догматизм деген, 
католицизмге әлемдік билікке ұмтылады деген айыптар тартыла-
ды. Бұл жерде діннің ешқандай қатысы жоқ болғандықтан, атал-
мыш айыптарды діннің саясаттану үрдісі барысында қалыптасқан  
бұрмаланған сипаттарына бағытталу тиіс» [9, с. 9]. 

Уаһһабшылар исламдағы «жақсылыққа шақырып, жаман-
дықтан тыюды» өздеріне уәжіп-міндет деп есептеп, оны зор-
лықпен де жүргізген. Қарсыластарымен соғысуды «бидғатпен» 
(дінде жоқ нәрсе) соғысу деп санаған. Уаһһабилік догматқа сәйкес 
«кәпірлер» бірнеше топқа бөлінеді: 1) көп құдайға табынушылар – 
Аллаға біреуді немесе бір нәрсені теңестірушілер. Уаһһабилердің 
пікірінше, қарапайым пенделер – Иса мен Будданы Құдайға теңеген 
христиандар мен буддистер осы топқа жатады; 2)  бидағатшылар – 
уаһһабилердің пікірінше, бұған дінге жаңалық енгізіп, Мұхаммед 
(с.а.у.) заманындағы таза исламнан алыстап кеткен сопылар, ши-
иттер т.б. жатады. Осыған байланысты уаһһабилер «дінді тазарту, 
оны VII ғасырдағы таза қалпына келтіру» ұранын көтеріп, барлық 
басқа ілімді жоюға шақырады; 3) діннен безгендер (арабша – мур-
тад) – алғашында уаһһабилікті қабылдап, кейін сенімін өзгерткен, 
христиан, будда діндерін, сопылық, шииттік ілімді мойындағандар 
немесе тіпті уаһһабилікті мүлдем жоққа шығарғандар. Абдулуаһһаб 
«ілімі» бойынша мұндай жандардың жер басып жүруге қақысы жоқ; 
4) мұнафықтар (екіжүзділер) – уаһһабилік іліммен бірге ұлттық 
дәстүрлерді, ырымдарды, мемлекеттік құрылымды, идеологиялық 
бағытты т.б. мойындаған, оларға қарсы күреспеген адамдар [10]. 

ХХ ғасырдың екінші жартысынан бастап, мұнай эмбарго-
сынан кейін Саудияда ресми мойындалған уаһһабилік идеоло-
гия мұнай долларларының күшімен әлем елдеріне тарала бас-



594

Қоғамдық сананы жаңғырту міндеттері аясындағы 
қазақстандық бірегейлікті қалыптастыру

тады. Оны АҚШ коммунизм идеологиясына қарсы пайдаланған. 
Уаһһабшылдық Кеңес Одағы ыдырағаннан кейін посткеңестік 
елдер мен Қазақстанға 1990 жылдардан бастап тарала бастады. 
Бастапқыда уаһһабшылдық деп танылған бұл ағымның өкілдері 
өздерін «сәлафиміз» деп атағандықтан кейінірек осы атпен белгілі 
болды. Әрине, мұсылмандардың тарихындағы адалдық пен 
әділдікпен сипатталған пайғамбар мен сахабалардың бұл «алтын 
заманындағы» құндылықтармен бұлардың ұстанымы соншалықты 
сәйкес келеді деп айту қиын. 

Салафилік идеология өкілдері елімізде алғашқы кезде қайы-
рымдылық қорлар ашып, діни сауат ашу курстарын, араб тілін 
үйрететін оқу орындарын ашып, көптеген жастардың санасын ула-
ды. Қала берсе орыс тіліне аударылған тегін діни әдебиеттер тарату-
мен діни сауаты жоқ қандастарымызды өз қатарларына тарта білді. 
Тоқсаныншы жылдары көптеген жастар діни білім алу мақсатында 
араб елдеріне бет алды. Соның  ішінде осы идеологияның шыр-
мауына іліккен кейбір жастар оқуын тамамдап, елге оралған соң 
сол діни ағымның ұстанымдарын жаюға көшкендігін Бас мүфти 
Әбсаттар қажы Дербісәлі «Біз ұстанатын діни жол» атты еңбегінде 
атап өтеді [11, 21-22 б.]. 

Қазірдің өзінде өз ішінде бірнеше бағытқа бөлініп кеткен 
бұл ағымның өкілдері «әһли сунна уәл жәмиға», яғни сүннет жо-
лын ұстанушы төрт мәзһабтың біреуін де ұстанбай өздерін «сун-
на» жолында жүрміз, «сәләфпыз» деп санайды. Алайда әһли 
сүннет жолын ұстанушылар заңды ханафи, шафии, мәлики, хан-
бали мәзһабтары екендігі ислам ғұламалары бірауыздан бекіткен 
және көпшілік мойындаған тарихи шындық екені белгілі. Ислам 
тарихындағы шынайы сәләф жолын ұстанушылар қоғам бірлігі 
мен ынтымағына, мұсылманның ауызбіршілігіне сызат түсіретін 
ешқандай оғаш қылық көрсетпеген. Ал аталмыш ағым өкілдері 
өздерін сәләф санай отырып, өзі секілді сенімді ұстанбаған 
мұсылманды кәпір, мүшрик деп, ондай жанға қол көтеруді күнә 
санамайды. Ғалымдарымыз рұқсат беріп, қаншама ғасыр бойы 
жалғасын тауып келген кейбір діни мәселелерді дінге кейіннен 
енген жаңалық санап, мұсылман жамағаты арасында іріткі са-
луда. Біздің елімізде уаһһабилік ағымның шырмауына негізінен 
17 мен 40 жас аралығындағы жастар, соның ішінде студенттер 
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көбірек тартылған. Экстремистік сипаттағы бұл ұйымның өзгеше 
ұстанымдарына келер болсақ:

1) ән тыңдауға болмайды;
2) мешіттерді әшекейлеуді күнә санайды;
3) театр, көркем суреттер күнә ретінде қабылдайды;
4) ислам әлемі 14 ғасырдан бері мойындап келе жатқан төрт 

мазһабты мойындамайды;
5) өлгендерге Құран бағыштауға болмайды;
6) мазарларға баруға болмайды;
7) тәспі қолдануға болмайды;
8) дұға жасағанда пайғамбардың, әулиелердің, періштелердің 

есімдерін айтуға болмайды; 
9) мешіттерге садақа беруге болмайды;
Мұхаммед пайғамбардың туылған күні – Мәуліт күнін атап 

өтуді дұрыс емес деп санайды [12, 220 б.]. 
Қабірлерге кесене немесе қоршау салуға, марқұмның жетісін, 

қырқын, жылын беруге қарсы. Мемлекет заңдарын мойында-
май, билікке қарсы жиһад жасауды көздейді. Жалпы сәлафияға 
қатысты дінтанушы А. Қанайдың берген мына анықтамасымен біз 
толығымен келісеміз:

«Сәлафиттер – бұл бұрынғы сәлафтардың атын жамылып, 
Ибн Тәймийя мен Ибн әл-Каииймнің ілімдерінің қағидаларын 
сұрыптау жолымен Мұхаммед Әбд әл-Уаһһабтың қазіргі заманға 
лайықтап жасап шығарған маргиналдық және көбіне жүйеге қарсы 
діни-саяси ағымы және ол мынадай белгілерімен ерекшеленеді:

− ақиқатты «монополиялауға» деген ұмтылысы,
− өздерінің пікірлерімен келіспеушілердің барлығына қатысты
− агрессия, оларды күпірлікпен және көп құдайға табыну-

шылықпен кінәлау (тәкпір),
− тәуһид түсінігіне (Ибн Тәймийяның иджтиһадының негі-

зінде енгізілген) және ғибадат пен мүшрік ұғымдарына басқаша 
түсіндірме беру,

− қайнаркөздерді қабылдаудың әдіснамасы (мәнхадж) ретінде 
буквализмге, қасаңдыққа және фарисейлікке сүйенеді,

− созылмалы неофиттікті тудыратын иррационалдылық 
(ақылға сүйенбеушілік – А.Ш.)» [13, с. 56-57].  

Қазақстан Республикасы бас прокуроры Астана қалалық 
сотының 2005 жылғы шешімімен экстремистік деп танып, 
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Қазақстан Республикасында оның қызметіне мүлдем тыйым 
салынған халықаралық ұйымның бірі – «Хизб-ут-Тахрир-әл-
Ислами». Бейресми партия саналатын бұл ұйымның алғашқы 
эмиссарлары 1998 жылы еліміздің оңтүстік өңірлерінде пайда 
болды. Алғашқы ұйым ошақтары Оңтүстік Қазақстан, Алматы, 
Қызылорда, Жамбыл облыстарында құрылады. Хизбутшылар 
Өзбекстандағыдай жолмен кітаптар мен үнпарақтар басып, тара-
тады. Ал 2002 жылы Павлодар, Ақмола, Қарағанды облыстарында 
үнпарақтар таратып, көзе түседі.

Бұл партияның саяси және экстремистік-лаңкестік бағытын, 
теріс пиғылын 2000 жылы Түркістан қаласының 1500 жылдық той-
ын мерекелеу кезінде тиісті орындар анықтайды. Себебі сол күндері 
қала ішінде олар үнпарақтар таратады. Үнпарақтарда тұрғындарды 
мемлекеттік құрылымды күшпен өзгертуге шақырған. Осы 
оқиғадан кейін Түркістан қаласында аталмыш ұйым мүшелеріне 
тексеру басталады. Хизбут-Тахрир ұйым мүшелері қоғамдағы діни 
алауыздыққа үндегені, саяси құрылымды күшпен құлатуға әрекет 
еткендіктері, ұлттық қауіпсіздікке қауіп төндіргені, заңсыз діни 
ұйым құрғаны, Ата заңға қайшы келетін экстремистік кітаптарды 
сақтағаны үшін жауапқа тартылады. Осылайша ұйым мүшелері 
түрлі мерзімге бас бостандықтарынан айырылды [14, 90-91 б.].   

Деректер бойынша 2003 жылы Оңтүстік Қазақстан облы-
сында хизбут-тахрир ұйымының 200-ге жуық мүшесі болған. 
Олардың көпшілігі студенттер еді. Хизбутшылар дінге алғаш 
бет бұрған жастарды теріс идеологияның құрсауына түсіру үшін 
көптеген әдістерді қолданады. 1998 жылы Түркістан мен Кен-
тау қалаларында ұйым құрған хизбутшылар алғашқыда интернет 
арқылы байланысқа түседі. Сөйтіп сандары көбейе келе 2004 жылы 
араларынан «әмір» тағайындау туралы шешім қабылдайды. Респу-
блика бойынша басышы тағайындалып, айына бір рет аймақтардан 
келген басышылармен Алматы қаласында жиын өткізіп тұрған. 
Аймақтан жауапты болған хизбтар өз жұмыстарын әмірге баяндап, 
жиналған ақшаларды соған тапсырып отырған [15, 23-24 б.].  

Еліміздің арнайы қызмет орындары партия басышлары мен 
белсенділерін, аймақтық ұйым басшыларын ұстап, қамауға алады. 
Ұйым жетекшілерінің үйлері мен орталықтарын тінту барысында 
25 мыңнан астам үнпарақтар мен 700 данаға жуық экстремистік 
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бағытта жазылған әдебиеттер, компьютерлер мен баспалық 
жабдықтарды тәркілейді. Қала берсе қолға түскен белсенділер өз 
қателіктерін мойындап, ұйымға тиісті баспалар мен әдебиеттерді 
жасырған жерлерінен тауып береді. Ұйымның басшыларымен 
белсенділері ұсталған соң Алматы, Қарағанды, Тараз, Шымкент, 
Павлодар, Байқоңыр, Кентау, Сарыағаш және Екібастұздан 55 пар-
тия мүшесі бас тартады [15, 35 б.]. 

Бұл радикалды ұйымның ұстанымына келер болсақ: Исламға 
негізделген теократиялық жүйе құру; Халифаны тағайындауға 
мұсылман қауымы құқылы; Халиф Конституцияны енгізуге және 
түрлі заңдар қаылдауға құқылы. Олар мұнымен шектелмей басқару 
органы жайында мынандай құрылымды жасауды көздейді:

- Халифа – мемлекет басшысы;
- Аппарат басшысы;
- Көмекші-атқарушы (премьер-министр);
- Жиһадтың әмірі (арнайы қызметтің басшысы);
- Аймақтардағы губернатор;
- Әскер;
- Сот жүйесі;
- Әкімшілік жүйе;
- Мәжіліс әш-Шура (парламент) [14, 86-87 б.]. 
Исламға жат ағымдардың бірі ахмадия немесе қадияниліктің 

негізін қалаушы Мирза Ғұлам Ахмадтың жолын қуушылар оны 
мұсылмандардың, христиандардың, иудейлердің мәһдиі (мессия) 
және үнділік Тәңір Кришнаның қайта жаңғыруы – аватарасы деп 
қабылдайды. Ол Үндістанның Пенжаб өлкесіндегі Қадиян яғни 
Лаһордан алпыс шақырым жердегі Қадиян деген елді мекенде 
дүниеге келген және сол жерге жерленеді [8, 201 s.].  

Ахмадилер Қазақстанда пәкістандық уағыздаушылардың 
ықпалымен 1994 жылы Әділет Министрлігіне тіркелген. Бұл 
қауымның толық аты – «Қазақстан Республикасы Ұлттық Ахмадия 
Мұсылман жамағаты». 1998 жылы Шымкент қаласында Алматы 
қауымының филиалы тіркелген. Бұл ағымның сол кездегі басшы-
сы танымал жазушы Роллан Сейсенбаев болды [14, 295 б.]. 

Қазақстанда Ахмадия жамағатының 4 діни бірлестігі жұмыс 
істейді (Алматы облысы, Шығыс Қазақстан облысы, Алматы 
және Шымкент қалалары). Ірі және саны жағынан басым Алма-
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ты қаласындағы бірлестік жетекшісі – Шәкен Айдар есімді азамат 
болған. 

Қауымның өкілдері Ұлыбритания және Пәкістандағы орта-
лықтарына баруы үшін қазақстандық сарапшыларды өз есеп-
терінен белсенді түрде шақырып отырады. Бәр қызығы, осын-
дай ағымдардың көпшілігінің орталықтары АҚШ немесе Еуропа 
қалаларында орналасқан.  

Кадиянилік негізінен толығымен ислам ағымы куәлігіне ие 
емес. Өйткені, ислам дінінің тікелей сенімі мен саяси мәселерін 
қарастырмастан тек ақырзаманмен  байланысты деректермен 
шектеліп қалған. Бірақ  Қадиян ағымы пайғамбарлық мәселені 
қозғаумен исламнан тыс ағым деген атқа ие болған. Оларды 
мұсылман елдерінде мұсылманға жатқызбайды.

Қазақстан мұсылмандары діни басқармасы да өз кезегінде 
Ахмадиялар жайында пәтуа шығарды: «Ахмадия немесе ка-
дияния, исмаилия немесе ағахания, бахаилер және закариялар 
бұлардың ешқайсысы Ислами топтар емес, олар өздерінше бөлек 
бір дін жолы іспетті. Олардың ішіндегі ілімділері де, надандары да 
өздерінің жолдарының теріс екендігін білмейді» [14, 189 б.]. 

Англия, Голландия, Германия, Дания, Испания, Швецария, 
Оңтүстік Америка мен АҚШ-та өздері білетін исламды жайған, 
қазіргі таңда өз төңірегіне 10 милиондай ұстанушыларды тартқан 
бұл ағымның көсемінің ұстанымдары мынау: 

а) Иса пайғамбардың қабірін өзі тапқандығын айтқан. 
Сондықтан Исаның рухы мен күші оның денесіне енген. 
Мұсылмандар күткен Маһди өзі екенін де жариялаған. Ол Исаның 
рухы және маһди болумен дінді жаңаламақ болған. Оның айту-
ынша өзінің сөйлеген әрбір сөзі ақиқат. Өзінің сөзін терістеуге 
ешкімнің құқығы жоқ. Өйткені, ол Алла атынан сөйлеуде. 

б) Мырза Ғұлам Ахмад махдилікпен шектеліп қалмай, құдай-
дың өз денесіне енгенін айтып, күпірліктің шегіне жеткен. Оның 
бұл пікірі Исаның күші маған берілді деген сезімнен туындауы 
мүмкін. Яғни, бұл пікірді айтуына христиан дінінің әсері болған 
аңғару қиын емес. Өйткені христиан дінінде Иса пайғамбар көктен 
түскенде оның бойында тәңірілік сипаттар болады деген сенім бар. 

в) Ғұлам Ахмад көрсеткен барлық мұғзижалары өзінің ақиқат 
жаршысы екендігін дәлелдеді деп білдірген. 1894 жылы рама-
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зан айында ай мен күн тұтылады. Ол осы тұтылуды өз қолымен 
жасағанын айтты. Яғни, ол осы ісімен өзінің пайғамбарлығын 
дәлелдемек болды. 

г) Ғұлам Ахмад өзін Алланың жіберген елшісі деп те айтқан кезі 
болды. Ол өзінің пайғамбарлығын Мұхаммед (с.а.у) пайғамбардың 
соңғы пайғамбар екендігі сеніміне қайшы келмейтінін айтады. 
Оның пікірінше Пайғамбарымыздан (с.а.у) кейін келген елшілер 
оның бекітуімен және мөрімен келіп, оның шариғатын жаңалап 
отырады екен. [15, 237 s.]. 

Ахмадилар Меккені қажылық  жасалатын қасиеті мекен 
ретінде қабыл еткенімен Пенджабтағы Ғұлам Ахмад өмір сүрген 
Қадиянды, Кашмирдегі Иса пайғамбардың жерленген Срин-
гар қаласын да қажылық етілетін киелі мекен деп санайды. 
Ахмадилардың әлемдегі орталығы Лондон қаласында орналасқан. 

Исламнан тыс ағымдардың бірі – «Бахаилік» немесе «ба-
хаи сенімі» шииттік ағымнан дербес бір дін деңгейіне көтеріліп, 
қазіргі таңда өздерін әлемдік жас дін ретінде жарнамалауда. Ба-
тыс пен Ресей ғалымдары да оларды әлемдік діндердің қатарына 
жатқызуда. Себебі олар әлемнің 160 еліне таралып, діни насихат-
тарын жүргізуде. Бахаи сенімін ұстанушылар шамамен бес мили-
оннан асып жығылады екен.

Шираздық Мирза Али Мұхаммед негізін қалаған «бабилік» 
ағым уақыт өте келе «бахаилік» болып жалғасын тапты. Ол 
Иранның Шираз қаласында 1819 жылы 20 қазанда дүниеге кел-
ген. Али Мұхаммед жиырма бес жасында 1844 жылы 22 мамыр-
да Шираз қаласында әуелі «Баб» (құдайға ашылған есік) екенін, 
артынан өзін Хазіреті Мұхаммед (с.а.у.) пайғамбар айтып кеткен 
«Мәһдимін» деп жариялайды [16, 387 s.]. 

1882 жылы Ресей патшалығына қарасты Түркістан аймағы-
на (Түркменстан, Тәжікстан, Өзбекстан, Қырғызстан және Қазақ-
станның Сырдария мен Жетісу өңірі кіретін) Ираннан қашқан 
алғашқы бахаилер келіп қоныстанады. Тіпті сол кезде жоғарыда 
аталған Али Мұхаммедтің шәкірті  Бахаулланың өзі бұл әрекетті 
құптаған. Аз уақыт ішінде, яғни 1890 жылы Ашхабатта келімсек 
бахаилердің саны 1000-нан асады. 

1895 жылы Ашхабатта алғаш рет жергілікті рухани мәжіліс 
сайлауы өтті. Олардың сандары көбейіп, қызметтері етек алған соң, 
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1902 жылы Адулбаһа Ашхабаттан құлшылық үйін салуға бұйрық 
береді. Бабтың немере ағайындары болып келетін қажы Мырза 
Мұхаммед Таки 1880 жылдары Ашхабаттан жер сатып алған екен. 
Міне осы жерге ғибадатханаларын салуды жоспарлап, орыс архи-
текторы Волковтың жобасын мақұлдаған Абдулбаһа құрылысты 
бастатады. Бахаилердің әлемдегі алғашқы ғибадатханасы бол-
ғандықтан, олар осы әрекеттерін бахаи тарихындағы ең жарқын 
жетістік деп бағалайды. 1922 жылы ғибадатханалары толықтай 
бітеді. Бахаи дәстүрі бойынша, оның айналасына 9 түрлі нысан 
бой көтереді: бақша, мәжіліс үйі, қажылық үйі, емхана, қабір, 
кітапхана, оқу залы, екі мектеп, екі балабақша жұмыс істеді. 
Ресейдегі патшалық өкімет құлап, орнына большевиктер билігі 
орнаған тұста бахаилерге де ресми түрде тыйым салады.

Бахаилер қазақ жеріне 1938 жылы келе бастады. Олай 
дейтін себебіміз 1938-1939 жылдары Тәжікстан, Өзбекстан 
мен Азербайжандағы бахаилер Қазақ Совет Социалистік 
Республикасының қалалары мен елді мекендеріне жер аударыла-
ды. Олар негізінен Петропавл, Ертіс, Павлодар, Шілік және басқа 
да қалаларға орналасады [17, 38-41 б.]. 

Бахаилердің ұлттық рухани мәжілісі Қазақстанда 1994 жылы 
тіркелді. Елімізде бүгінде 82 қауым бар. Оның 22-сі жергілікті ру-
хани мәжіліс дәрежесінде. Қазіргі таңда еліміздің ірі қалаларының 
бәрінде дерлік ұйымның филиалдары жергілікті әділет 
басқармасына тіркелгенімен, бахаи сенімін ұстанушылардың 
нақты саны белгісіз. Қазақстандағы ұлттық рухани мәжілісінің 
орталығы Алматы қаласында орналасқан [18, 156 б.].

Алматыдағы бахаи ұйымы, өздерінің айтуына қарағанда, 
1975 жылдан бері қызмет етіп келеді екен. Егер өздері айтқандай, 
сол уақыттан бері діни ұйымдарын жүргізіп келген болса, демек 
кезінді жер аударылған бахаилердің ұрпақтарының жалғасы болуы 
ғажап емес. Еліміздегі жергілікті рухани мәжілісін 1990 жылы Ал-
матыда сайлаған. Кейіннен ресми тіркеліп, бахаи сенімі елімізде 
заңды түрде діни қызметтерін жалғастырып келеді.

2003 жылғы мәлімет бойынша елімізде бахаи сенімін ұс-
танушылар саны мыңнан асқан. Бахаи ілімінің ел ішінде тара-
луына белсенді түрде қызмет етушілер қатарында Иран, Парсы 
шығанағы елдері және Малайзиядан келген миссионерлер болған. 
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Сенушілердің діни сауаттылығын арттыру мақсатында 1996 жылы 
үздіксіз жұмыс жасайтын үш институт ашылған. Орталық ин-
ституты  Алматыда болса, аймақтық деңгейдегісі Қарағанды мен 
Шымкент қалаларында.

Бахаилердің ұйымдық құрылымында дінбасы ұғымы жоқ. Ба-
хаи жамағатын жергілікті тұрақты мүшелері арасынан жасырын 
дауыс беру арқылы сайланған 9 адам арқылы басқарылады. Тоғыз 
адам болу мәселесі Бахаулланың өсиеті бойынша жүзеге асуда. 
Ұйымның басқарушы орталығы «Бүкіләлемдік әділет үйі» деп 
аталады. Бұл орталық Израилдегі Хайфа қаласында орналасқан. 
Ол орталық та 9 кісі тарапынан басқарылады. Осы орталықтағы 
тоғыз мүше әлемдегі «Ұлттық рухани мәжіліс» мүшелері тарапы-
нан бес жылда бір рет жасырын түрде сайлаумен тағайындалады. 
Ұйымның негізгі міндетінің бірі бахаи сеніміне қатысты заңдар 
мен ережелерді шығарады және күрделі де қиын мәселелерді 
шешеді. Ұйымның шығарған заңдары мен ережелерін қабылдаудан 
бас тартқандар теріс пиғылды, бүлікшіл әрі құдай өсиетінен бас 
тартушы болып саналады.

Әлемде 160 мемлекетте өз ұйымдарын ашқандықтан сол 
елдегі орталық ұйымға «Ұлттық рухани мәжіліс» (республикалық 
деңгейде) деп атайды. Бұл ұйым бахаилердің миссионерлік 
әрекеттермен қызмет атқарып жүрген мемлекеттегі Бахаилердің 
орталығы. Облыс, қала, аудан мен ауылдарда 21 жасына толған 
бахаилер саны 9 немесе одан да көп болса, жыл сайын Рыдван 
мейрамының 1-ші күні (21 сәуір) өз делегаттарын жіберу арқылы 
сайлау өткізіп, бахаилерден 9 кісіні мүше етіп бекітіп, жергілікті 
рухани жәжіліс мүшелігіне тағайындайды [17, 36-37 б.]. 

Бахаилер өздерін дербес бір дін деп санап, ешқандай 
ағымнан шықпағанын айтады. Бахаи діни ілімін алтыға бөліп 
қарастырылады:

– Құдай жайлы ілім;
– Қасиетті кітаптар жайлы ілім;
– Пайғамбар жайлы ілім;
– Рух жайлы ілім;
– Ақырет жайлы ілім;
– Бахаи ұйымына кіру ерекшеліктері [19, 178-179 б.]. 
Бахаи сенімі бойынша, олардың негізгі мақсаты – әлемде 

бейбітшілік орнату, дін, тіл, нәсіл, әйел мен еркек теңдігі және дін 
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мен ғылым байланысын арттыру. Адамзат үшін ең қауіпті жағдай 
дінге, ұлтқа, нәсілге бөліну. Әрбір 15 жасқа толған қыз бен ер бала 
жетпіс жасқа дейін бахаиліктің үкімдерін орындауы парыз. 

Бахаилерде 19 саны қасиетті. Өйткені Бабқа алғаш сеген 18 
кісіге «Хуруфу хай» (тірі әріптер) деп атайды. 19-шы Бабтың өзі 
екен. Бір жыл 19 айдан, бір ай 19 күннен тұрады.

Бахаилер он тоғызыншы Алла айында 19 күн ораза ұстайды. 
Бұл 2-21 наурыз аралығы. Күн шыққаннан батқанға дейін ора-
за ұстайды. Қажылық сапар Бабтың Шираздағы үйіне яки 
Бахаулланың Бағдатта тұрған үйіне жасалады. Қажылықтың 
белгілі бір уақыты жоқ. Бахаилер Әл-Баянда жазылғандай жылына 
бір рет мал-мүліктің бестен бірінен зекет береді.

Исламдағы шектен шыққан ағымдардың бірі – шииттік 
исмаилиттік ағым. «Шиа» сөзі  «жақтау», «қолдау» деген мағынаны 
білдіреді. Ағым ретінде «шиа» атауы – Хазіреті Пайғамбар (с.а.у.) 
632 жылы қайтыс  болған соң Хазіреті Али және оның ұрпақтарын 
халифалыққа ең  лайық кісі деп, Алиді Құран мен хадис арқылы 
тағайындалған хақ халифа ретінде қабылдаушылар. 

Алғашқы шииттер тарих сахнасына қашан шықты деген 
сауалға тарихшылар тарапынан  көптеген  пікір айтылған. 661 
жылы халифа Али бір харижит тарапынан шәһид етілгеннен кейін 
билік Әбу Суфянның ұлы Муауияға өтті. Ол 19 жыл ел басқарып, 
680 жылы қайтыс болды. Муауия қайтыс болған соң мұрагерлік 
жолмен ұлы Язид әкесінің орнына таққа отырды. Язид таққа оты-
рысымен өзінің халифалығын қабылдату үшін халықтан ресми 
серт алу рәсімін жасайды. Ал жер-жердегі әкімдер халифа атынан 
серт беру рәсімін өткізеді. 

Осы тұста оны қолдамайтын куфалық  мұсылмандар Хазіреті 
Хусейнді Мәдинадан Куфа қаласына шақырады. Мақсаттары оны 
халифа ету болады. Ол бала-шағасын алып, туыстарымен бірге 
жолға шығады. Оның Куфаға баруы билікке қауіп төндіретіндіктен 
халифа оның жолын кесу үшін Куфаға баруға да рұқсат етпей, 
қоршауға алдырады. Қоршау бірнеше күнге созылып, ақыры екі 
жақ шайқасады. Хусейннің жанында туыстарынан құралған санау-
лы ғана жасағы болғанымен едәуір қарсылық көрсетті. Ақырында 
туыстарымен бірге 680 жылы 10-шы қазан күні Кербала деген жер-
де өлтіріледі [20, 19-24 б.].  
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Хусейн қайтыс болған соң Ислам әлемінде халифаға деген 
наразылық күшейді. Осы оқиғаның кегін аламыз дегендердің 
қарасы көбейіп, шииттік әрекеттер саяси бағытта өрбіді. Кербала 
оқиғасын пайдаланып шыққан саяси оқиғалар шииттік бағыттың 
етек алуына ұйытқы болды.

Кейінгі ғасырларда шиттік ағым өкілдері халифат билігіне 
қарсы шығып, тарих бойынша 15 үлкен мемлекет құрады. 
Солардың бірі «Исмайлия  сұлтандығы». Хасан Саббах Исмай-
лия шииттерінің Иран өкілі ретінде халифаға бас көтеріп, 1090 
жылы Казбиндегі Аламут қамалын басып алып, «Иран Исмайлия 
сұлтандығын» құрды. Мақсаты – фанатик шииттерді тәрбиелеп, 
Иран, Ирак, Сирия және Анадолы (қазіргі Түркия) жерлеріне 
тапсырмамен астыртын жіберіп, халық арасына бүлік шығару. 
Бұларды сол кезде «батынилер» деп те атады. Ел арасындағы 
ылаңдары үшін халифа әскерлері қанша рет қамалды қоршауға 
алғанымен нәтиже шығара алмайды. Моңғолдар батысқа жорық 
жасап, Бағдат халифатына шабуыл жасайды. Осы аралықта 1256 
жылы моңғол қонтайшысы Құлағу алынбастай көрінген Аламут 
қамалын талқандап, исмайлиттерді біржолата құртады.

Шииттер негізінен басты төрт ағымға, яғни «Ғұлат», «Исмай-
лит», «Имамия», «Зәйдия» болып бөлінеді. Солардың ішіндегі ис-
лам әлеміне ең көп зарбады тиген «Исмайлит ағымы» еді. Ислам 
тарихы бойынша көптеген бүлік пен соғыстарға ұйытқы болып, 
тарихта жауыздық, лаңкестікпен өшпес із қалдырған, қаншама 
ғалымдар мен бейбіт тұрғындарды өлтірген. 

Қазіргі таңда Аға Хан бастаған адасушы исмайлиттер Үндіс-
тан мен Пакистанда болғандай әлемнің өзге елдерінде де ұйым-
дар ашып, баспалары, газет журналдары, қорлары жұмыс істейді. 
Қоғамда өз сенімдерін жасыру арқылы діттеген мақсатқа жетуді 
жоспарлайды. Діннен хабары жоқ мұсылмандар оларды сырт бей-
несіне қарап дұрыс жолдағы мұсылман деп ойлап қалары сөзсіз. 

Олар жаңа ғасырда Аға Ханның әдісімен семинарлар, кон-
ференциялар, қайырымдылық шаралар арқылы жақсы қырынан 
танылуға тырысып бағуда. Алайда Исмайлит шиитерін ислам 
әлемі дұрыс жол ретінде қабылдамайды. Өйткені, тарихи кезең ба-
рысында сенімде дінсіздікті, амалда шексіз еркіндікті қабыл етіп, 
ислам дінінің шеңберінен шығып кеткен.
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Қарап отырсаңыз, исламның атын жамылған бұл жат ағымдар 
шектен шығудың үлгісін көрсетіп тұр. Ислам шектен шыққанды 
жақтамайды, дінде шектен шығушылық пен немқұрайдылықты 
сипаттайтын «тафрит» және «ифраттың» екеуі де құпталмайды.   
Дінді ауырлатпаңдар, жеңілдетіңдер, орта жолды ұстаныңдар, 
дұрыс бағыт бағыт көпшілік жағында деген мағынада айтылған 
исламның әз пайғамбарының өсиеттері барша жұртқа белгілі. 
Мәшһүр Жүсіптің замандасы Шәкәрім қажы Құдайбердіұлы да 
«Махаббат пен құмарлық» атты өлеңінде былай дейді: 

«Сүйтсе де ифрат бар, тафрит бар,
Жарай ма соны айырып реттемей.
Не қылсаң, қыл адамға махаббат деп,
Мейлiң сөк, мейлiң үйрет, айла iзденбей.
Ол сүюiң шын болсын, жалған емес,
Бұлдыр болма өзiңе-өзiң сенбей.
Дүниеқұмар, залалкес бола қалсаң,
Өлiмдi ойла келерлiк күнi ертеңдей» [21].
Сондай-ақ, бұл ағымдардың, оның ішінде сәлафтық ағым-

дардың ақидада қателесетіні айқын болды. Ол әртүрлі діни дис-
путтар мен діни әдебиеттерде дәлелденіп жүр. 

Аталмыш топтардың ерекшеліктерінің қатарына – ақида 
негіздерін бұрмалап, оның ішінде «Таухид» ілімін үшке бөліп 
қарастыруын, сондай-ақ Алла Тағаланың затында антропо-
морфизмдік, яғни, Алланың физикалық дене бітімі бар деп ұйғару 
мен Құран аяттарының астарлы мағыналарын (тәуил) теріске 
шығару идеяларын жатқызуға болады. Олардың басты ерекшелігі 
– Ислам ғұламаларына тіл тигізіп, мәзһаб ұстануға қарсылық та-
нытып, өздерінің санаулы көсемдеріне ғана бағыну болып табы-
лады [22]. 

Қазіргі таңда үмбеттің жанашырларының ыждағаттықтары 
нәтижесінде аталмыш топтар барынша «конспирация» тәсілін 
жүзеге асыруда. Демек, Сурурия ағымы өздерінің жансақ пікір-
лерін тарату мақсатында жасырын әрекет тәсілін қолдануда. 
Осы орайда М. Исахан: «Олар Қазақ қоғамына сыйымды болуы 
үшін әзірге орсақ тістерін көрсетпей, шынайы құбыжық бейнесін 
қашан асыл мұраттарына иек артқанға дейін жасыра тұруды 
жөн санады. Сөйтіп, уахапшылдар «қалыпты салафиттер» деген 
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ғылыми негізсіз, жалаң тұжырыммен жұмыс жасауға көшті. Су-
рурия тармағының бұл әдіс-айласы теология ғылымында «тақия» 
(жасырыну) деп аталады. Яғни, олардың бұл әдісінен елімізде 
уахапшылдықтың «Тақияшылар» атты тармағы ортаға шықты. 
Ішкі ындыны айпарадай анық көрінбегенімен, осы тақияшылар 
уахапшылардың ішіндегі ең қауіпті тармағы саналады. Өйткені, 
тақияшылар қалың бұқараның қамын жеген болып көрініп, 
көпшіліктің сеніміне кіріп, ыңғайы келгенде сол ұлттың бай-
мәдениетінің жаназасын шығаруға құмбыл тұрады» [23] – деп 
аталмыш ағымның концпирациясын ашып көрсеткен-ді.  

Сәлаф атын жамылушылар, бұрыңғы мұғтазилиттер сияқты 
мушәббиһа мен мужассима, керісінше Алланың адамға ұқсатуға 
тырысты. Алланың тән ішіндегі жанға ұқсатқаны үшін оларды ан-
тропоморфистер деп атайды [24, c. 112-129]. 

Қасиетті Құранды түсінуден туындаған және мәзһабқа 
бөлінуге әсер еткен мәселелер болғанын отандық ғалымдардан 
Мұхиддин Исаұлы мен Қайрат Жолдыбайұлы былайша келтіреді:

1. Құран аяттарының астарлы мағынада яки сөздіктегі мағы-
насында қолданылуына байланысты. 

2. Құран аяттарындағы бір сөздің астарлы мағынасынан тыс 
негізгі бірнеше мағынасының болуы. 

3. Кейбір аяттарда анық белгілеудің, шектеудің болмауы. 
Сол секілді Мұхаммед (с.а.у.) пайғамбардың хадистеріне бай-

ланысты туындаған себептер фиқһи мәзһабтардың пайда болуына 
әсер еткендігін алға тартады.

1. Араб тілі грамматикасының ерекшелігіне байланысты. 
2. Бір хадистің әртүрлі мағынада риуаят етілуіне байланысты. 
3. Бір сұраққа бірнеше хадистерде жауап болуы. 
4. Хазіреті Пайғамбарымыздың (с.а.у.) іс-әрекеті мен сөздерінің 

әр келкі жорамалдануы. 
5. Имамдардың хадис іліміндегі дәрежелерінің әртүрлі болуы. 
6. Хадис дәрежелерін белгілеудегі тәсілдердің әртүрлі болуы.
7. Хадистегі насих (үкімі күшінде болған), мансух (үкімі 

жойылған) мәселесі [25, 26-27 б.]. 
Осы орайда, Алла Тағаланың заттық сипаттарында антропо-

морфистік, яғни адамға тән бітім бар деген сәлафтардың ой-
тұжырымын ханафилік фыкһ пен матуридилік ақиданы әуел-
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бастан берік ұстанған қазақ ойшылдарының діни көзқарастары 
толығымен теріске шығарады. Оны біз жоғарыда салыстырмалы 
талдау жасаған Абай мен Мәшһүр Жүсіп шығармашылығынан 
анық дәлелдер келтіруге болады. Мысалы, «алдымен аят-хадис 
сөздің басы» деген Абай өзінің отыз сегізінші сөзінде:  

«Сіз «Әмәнту биллаһи кәмаһуә би әсмайһи уасифатиһи» 
дедіңіз. Ол есім Аллалар һәмма ол Алла Тағаланың фиғыл ғазим-
ләрінің аттары, олардың мағынасын біл һәм сегіз сифат затиялары 
не деген сөз, кәміл үйрен. Өзіңді оның құлы біліп, өзіңе мүслим 
ат қойып, тәслим болғаныңа раст боласың да. Өз пиғылдарыңды 
соған өз халіңше ұқсатуды шарт қыл. Алла Тағалаға ұқсай алам 
ба деп, надандықпен ол сөзден жиіркенбе, ұқсамақ – дәл бірдейлік 
дағуасыменен емес, соның соңында болмақ. Анық үшін Алла 
Тағаланың сипаттары: Хаят, Ғылым, Құдірет, Басар, Сәмиғ, Ирада, 
Кәлам, Тәкиун. Бұл сегізінен Алла Тағаладағыдай кәмәлат-ғазамат 
бірлән болмаса да, пендесінде де әрбірінен өз халінше бар қылып 
жаратыпты. Жә, біз өзіміздің бойымыздағы сегіз зәррә аттас сипа-
тымызды ол Алла Тағаланың сегіз ұлығ сипатынан бас бұрғызып, 
өзге жолға салмақпенен біздің атымыз мүслим бола ала ма? Болма-
са керек. Жә, ол сегіз сипатына сипатымызды һәм ол аттары бірлән 
ағламланған фиғыл құдаға фиғлымызды ертпек не табылады, 
қалайша табылады, оны білмек керек. Ол – Алла Тағаланың заты, 
ешбір сипатқа мұқтаж емес, біздің ақылымыз мұқтаж, жоғарғы 
жазылмыш сипаттар бірлән тағрифлап танымаққа керек. Егерде 
ол сипаттар бірлән тағрифламасақ, бізге мағрифатулла қиын бола-
ды. Біз Алла Тағаланы өзінің білінгені қадар ғана білеміз, болма-
са түгел білмекке мүмкін емес. Заты түгіл, хикметіне ешбір хакім 
ақыл ерістіре алмады. Алла Тағала – өлшеусіз, біздің ақылымыз 
– өлшеулі. Өлшеулімен өлшеусізді білуге болмайды» [26].

Ал Мәшһүр Жүсіпке келер болсақ, ол Жетпіс баптың» «бір 
жаратқан Алланың – сегіз сипаты бірлан танымақ» деп аталатын 
жиырма екінші бабында былай дейді:

Ол Алла жасим, жауһар-ғариз емес,
Боларға басқа-басқа бөлектенбес. 
Алланы еш нәрсеге ұқсатуға
Еш нәрсе оған ұқсап, жөні келмес!...
Бар Құдай көкте де емес, жерде де емес.
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Мекенін бір Алланың ешкім білмес.
Иа осы ма төрт жақтан пәк-дүр Алла,
Мүминнің Алла деген көңілінде емес [26, 178-179 б.].
деген сөздерімен «сәлафилердің» Алла Тағалаға мекен, бітім 

берген көзқарастарына соққы берсе, келесі шумағында таза 
матуридилік ақиданың үлгісін көрсетеді:

Сипаты сегіз болған: бірі – кәлам,
Сөйлейді құдіретімен Алла Тағалам.
Сөйлеуі біздей тілмен, жақпен емес.
Тіл, жаққа мұқтаж емес секілді адам [26, 179 б.].
Мәшһүр Жүсіптің бұл аталмыш дастаны 250-бетке жуық және 

онда Жер мен Көк, Ғаршы мен Күрсі, жеті қат көк пен жеті қат жер, 
адам мен жан, барша мақлұқат, төрт мұқараб періштелер, жұмақ пен 
тозақ, Адам атадан бастап Мұхаммед (с.а.с.) пайғамбарға дейінгі 
нәбилер, парыз-уәжіптер және т.б. баяны айтылады. Көпшіліктің 
көкейіне қондырып беретіндей өлең-сөзбен жазылған бұл баяндар 
қазақ ата-бабаларының ғасырлар бойы ұстанып келген дәстүрлі ис-
ламына сәйкес келеді. Дінтанушы Қалмахан Ержанның айтуынша 
«XIX-XX ғасырларда ғұмыр кешкен Абай Құнанбайұлы, Шәкәрім 
Құдайбердіұлы, Мәшһүр Жүсіп Көпейұлы, Ыбырай Алтынсарин 
т.б. сияқты қазақтың қай ғұламасын алсаңыз да ақидада матуриди 
сенімін, амалда ханафи мәзһабын ұстанғандығы, яғни қазақ да-
ласына 13 ғасыр бұрын келіп орныққан дәстүрлі Ислам жолынан 
ауытқымағандығына тарихи деректер айқын дәлел» [27, 21-22 б.] 

Бұдан шығатын ой, экстремистік пиғылдағы жат жерлік 
ағымдармен идеологиялық күресте қазақтың діни ойшылдарының 
мұрасын барынша табысты түрде қолдануға болады.  Осыған бай-
ланысты еске сала кететін бір жайт, мұсылман әлеміндегі шынайы 
ислами дүниетанымның әлсіреп, жоғалып қала жаздағанының 
бір себебі, «үлемдердің» (мойындалған, танымал ислам 
ғұламаларының) қоғамдағы салмағының әлсіреуі, тіпті кейбір ел-
дерде олардың жойылып кетуі, айталық атеистік саясат ұстанған 
бұрынғы Шығыс блогі қоғамдарында және отаршылдыққа 
ұшыраған басқа да көптеген мұсылман қоғамдарда. Ал осы 
Мәшһүр Жүсіп тәрізді «үлемдер» болса, ислам қайнаркөздерінің 
дұрыс әдіснамасы мен ислами мұраның сақтаушысы (шырақшысы) 
болып табылады. 
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Қазақстанның тәуелсіздік алуы барысында рухани ахуалдың 
өзгеруі қазақтың діни  ғұламаларының, оның ішінде Мәшһүр 
Жүсіп Көпеевтің де,  мұрасының сарқылмас кенін ұғынуға және 
мүлдем жаңа  түсініктер мен парадигмаларды ашу мүмкіндігіне 
көмек береді. Дүниетанымдық бағдарлар мен қондырғылардың 
өзгеруі, маркстік догмалар мен стереотиптермен қоштасу 
мұсылман мәдениеті феноменінің өзін қайта бағалауға, дәстүрлі 
мәдениеттің жаны мен жүрегі - ислам екендігін бекітетін айғақты 
түсінуге итермелейді. Кеңес дәуірінде біз қыңырлықпен теріске 
шығарған қазақ руханиятының көрнекті өкілдері дәл осы ис-
лам мәдениеті мен  руханилығы  идеяларын жақтады,  ақыл мен 
ғылым адам үшін  Жаратушыны ұғынуға жол ашады деп есептеді. 
Қазіргі құбылмалы әлемде ислам мәдениеті мен философиясының 
негіздерін терең теориялық зерттеу, әлемдік діндердің бірінен са-
налатын  исламның рухани-адамгершілік қуаты мен гуманистік 
бағытын айқындау ерекше маңызды мәселе екендігі анық. Тек 
осы арқылы ғана рухани жаңғыру,  халықтардың өзара түсіністігі 
мен өзара  келісімділігі басты нәрсе болып саналатын исламның 
ұстындарына  надандық пен ластықтың, зұлымдық пен зорлықтың 
қайшы келетінін  дәлелдеуге болады. Бүгінгі күні қазақстандық 
ғалымдарға бұрынғы идеологиялық таңбалардан арылып, қазақ 
ойшылдарының шығармаларына және оның мәдениетке  қосқан 
үлесіне жаңаша көзқараспен қараудың мүмкіндігі туды. 

Сөз соңында, еліміздегі қазіргі діни жағдай үшін, жалған 
діни пиғылдағы жат жерлік экстремистік және радикалды 
ағымдардың таралуының алдын алу үшін рухани мұра мен та-
рихи ретроспективаның, дәстү рмен тарих тағылымының 
маңыздылығын ескере отырып,  бірнеше ұсыныстық сипаттағы 
тұжырымдарды атап өтсек: 1) Қазақстанның тарихи және рухани-
мәдени дамуындағы діннің рөлін дәстүр мен қазіргі заман 
арақатынасында қайта бағалау қажет; 2) Түркі әлемінен бастап 
қазақы болмыстың діни үлгісін реконструкциялап, номадологиялық 
діни сананың феноменологиялық табиғатын ашу керек; 3) ислам 
дінін «әріппен» емес, рухымен қабылдаған қазақы діни сананың 
дискурсивті үлгілері мен құндылықтық парадигмаларын көрсетіп 
беру керек; 4) қазақтардың рухани дәстүрі үшін ханафилік 
мәзхабтың негізгі парадигмалық контекстерін (исламның негізгі 
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қайнар көздерімен қоса, («асхаб рай», «әдет-ғұрып») белгілеп 
беру қажет; 5) исламның діни дәстүріндегі толеранттылық пен 
сұхбаттасудың жолы ретінде ханафилік мәзхабтың маңызын ашу 
қажет; 6) жатжерлік діни идеологияның қазақстандықтардың 
ортақ менталитеті мен ұлттық бірегейлігіне теріс әсерін ғылыми-
тарихи тұрғыда дәлелдеу керек; 7) ҚР Президентінің дінаралық 
татулық үлгісін әдіснамалық негіз ретінде пайдаланып, қазіргі 
Қазақстандағы  бейбіт қатар өмір сүру идеологиясын жалғастыру 
қажет; 8) Экстремизм мен радикализммен күресу: адамдардың 
бойына этикалық қасиеттер дарытып, идеологиялық және өмірлік-
стилдік плюрализмді қабылдау  бейімділігіне үйрететін зайырлы 
білім беру жүйесі мен діни ағартушылық арқылы да жүзеге асу 
керек; 9) Үшіншіден, ата-аналар мен туған-туыстар жас ұрпақты, 
балаларын сүйіспеншіліктің бесігіне бөлеу үшін отбасы инсти-
тутын күшейтудің маңыздылығы өте зор. Сол арқылы, ауылдар-
да, оқу орындарында, қала аулаларында жұқтыруға жеңіл «ұры-
қарылық түсініктер» (зоновские понятия, воровские понятия) 
мен қатыгездік сынды ауруларға шипа табуға болады; 10) Соны-
мен бірге, қазіргі БАҚ-та көптеп кездесетін Исламды бұрмалап 
түсіндіретін, ориенталистік және нео-ориенталистік қасаң 
қағидалар мен штамптардан арылу керек. Соңғысы, әсіресе, жа-
уапты органдар  мен мекемелерге барынша сақ әрі объективті 
болу керек, себебі, егер терроризм мәселесімен бетпе-бет келген 
көптеген елдердің көп жылғы тәжірбиесін қаперге алатын болсақ, 
терроризм, әдетте, кейбір ішкі және сыртқы күштерге тәп-тәуір 
бетперде болып табылады. Ондайлар қоғамды  тұрақты үрей туды-
ру арқылы өз мақсаттарына жетуді көздейді, ал мұндайда кейбір 
мұсылмандар (немесе, өздерін мұсылман ретінде таныстырып 
жүрген жандар) бостан босқа олардың қолшоқпарларына айналып 
жатқандарын өздері де бейхабар болады.
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Алтайқызы А.

ДІНИ БІЛІМ ЖӘНЕ ПОЛИКОНФЕССИЯЛЫ ҚОҒАМ

Поликонфессионалдылық – бірнеше діни ағымдардың белгілі 
бір аумақтың шекараларында қатар өмір сүруін білдіретін діни 
әртүрлілік. Поликонфессионализм үшін нақты өлшем жоқ − қазіргі 
әлемде халқы толығымен бір дінді ұстанатын мемлекеттер табыл-
майды. «Поликонфессионалдылық» ұғымының балама терминдері 
– көпдінділік, діни алуандылық. 

«Поликонфессионализм» термині кейде адамның бір уақытта 
бірнеше дінді ұстануынан тұратын дінтанулық феноменді де 
білдіреді. Бұл құбылыстың классикалық түрі Қытайда кездеседі, 
оның тұрғындары бір уақытта буддистер, конфуцийлер және да-
осисттер бола алады, сонымен бірге Жапонияда, халықтың көп 
бөлігі өзін буддизмге де, синтоизмге де жатқызады. Мәселен, 
поликонфессионализмді ұстанатындар, синтоизм рәсімі бойынша 
үйленіп, буддизм дәстүріне сәйкес жерлеуді жүзеге асыруы мүмкін. 
Поликонфессионализмнің мұндай түрі кездесетін халықтардың 
қатарына  хант, манси, ненец, чукча, коряк (христиандыққа дейінгі 
наным-сенімдер мен православие), бурят, тувин (шаманизм және 
буддизм) этникалық топтары да жатады, сонымен қатар осетиндер, 
абхаздар (христиан, пұтқа табынушылық және олардан сирекірек 
ислам) кіреді. Бұқаралық сипатқа жатпайтын, жаппай таралмаған 
поликонфессионализмнің анағұрлым сирек кездесетін түрлері бар, 
олар – буддизм және православие, православие және католицизм, 
православие және оккультизм.

Тарихи тұрғыдан Қазақстан Республикасы көпұлтты және 
көпконфессиялы қоғамы бар мемлекет ретінде қалыптасты. Мем-
лекеттің басты міндеті – ұлтаралық келісім мен конфессияаралық 
толеранттылықты орнату арқылы қоғамдық-саяси тұрақтылыққа 
қол жеткізу.

Қазіргі Қазақстандағы діни білім беру – мемлекеттік-конфес-
сиялық және конфессияаралық қатынастардың тоғысындағы ең 
көп талқыланатын әлеуметтік мәселелердің бірі. Діннің мақсаты, 
міндеттері, білім берудегі орны туралы қоғамдық талқылау 
90-жылдары пайда болып, бүгінгі күнге дейін тоқтамай келеді. 
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Әртүрлі әлеуметтік топтардың сұраныстары мен мүдделерін қа-
нағаттандыратын қолайлы шешім әлі табылған жоқ. Жағдайдың 
тұрақсыздығы дайын шешімдердің жоқтығын көрсетеді, сонымен 
қатар бұндай ахуал жинақталған тәжірибені теориялық тұрғыдан 
түсіну қажеттілігін, дінаралық қақтығыстар мен қайшылықтарды 
болжау және алдын-алуды қажет етеді.

Қазақстандағы заманауи діни білім берудің нысаны мен 
мазмұнына қатысты сұрақтардың едәуір бөлігі қазіргі заманғы 
педагогикалық тәжірибемен тұжырымдалған, сонымен қатар 
әлеуметтік консенсуске, қоғамдық келісімге қол жеткізумен 
анықталады.

Әлемдік діндер жаһандық қоғамдық кеңістікке тереңірек еніп, 
олардың халықтың білімді бөлігін іздеудегі рөлі арта түсті, олар 
зайырлылық кезеңінен бастап тек зайырлы емес, тіпті атеистік 
деп есептелетін білім беру кеңістігіне енді. Тарихи тұрғыдан 
алғанда зайырлылық – бұл қазіргі уақытта барлық дерлік елдерде 
сынақтан өтіп жатқан біртұтас әлеуметтік кеңістікте әртүрлі діни 
ағымдардың өкілдерінің бейбіт өмір сүруінің дәстүрі.

Зайырлылықтың, тәрбиенің, дүниетанымдық еркіндіктің 
немесе діни дәстүрге бастама берудің рұқсат етілген шекара-
ларын анықтау қиын, өйткені студенттің жеке басын хабардар 
ету мен өзгерту арасындағы демаркация сызығын салу қиынға 
соғады. Зайырлы мектепте кез-келген салт-сананы енгізу мен 
индоктринацияға жол берілмейтіндігіне қарамастан (оның ішінде 
зайырлы, атеистік немесе діни емес дүниетанымдардың индоктри-
нациясы), зайырлылық пен діндарлықтың бөлінуі мен өзара әсер 
ету мәселесі ашық күйінде қалып отыр.

Төзімділік (халықаралық ауқымда қолданылатын «толерант-
тылық» терминін біз қазақ тіліне «төзімділік» деп аударып 
отырмыз) дегеніміз плюралистік қоғам ахуалында басқаларға 
құрметпен қарау, олармен достық қарым-қатынаста болу дегенді 
білдіреді, яғни дүниедегі мәдениеттердің алуандығын дұрыс 
түсіне білу. Сондықтан төзімділік әртүрліліктегі үйлесімділікті 
анықтайды. Бұндай ұғым тек моральдық борыш болып қана табыл-
майды, ол – саяси, әрі құқықтық қалау мен ынта [1]. Ең маңыздысы 
төзімділік – белгілі тұрақты ұстаным, ол басқа адамның әмбебап 
құқықтары мен негізгі бостандығын мойындау мен қабылдаудың 
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негізінде қалыптасады, сондай-ақ өзге тұлғаның ерекшеліктері 
мен дүниетанымын құрметтеуге негізделеді. Алайда ол әлеуметтік 
әділетсіздікке деген шыдамды көзқарасты, өз құқықтарың мен 
мүдделеріңнен бас тартуды және бөтен нанымдарға жол беруді 
білдірмейді. 

Жаһандану және аймақтардағы интеграциялық процестердің 
дамуы жағдайында қазіргі елдердің тіршілігінде діни факторлар-
дың мәні артып келеді. 

Ал діни төзімділік дегеніміз әртүрлі діндер мен конфессия-
лардың табынушылары арасындағы, діни топтар арасындағы шы-
дамды, төзімді қарым-қатынасты білдіреді, олар өзара сыйластық 
қағидаларына, бір-бірінің өмір сүруі мен қызмет етуге деген 
құқықтарын мойындауға негізделеді. Діни төзімсіздік болса, басқа 
діни дәстүрдің, өзге конфессияның ізбасарларына деген теріс 
көзқарасты білдіреді, бұндай пікір мен қатынас түрі құқықтарды 
шектеу, қуғын-сүргін (репрессия), қудалау сияқты іс-әректтерден 
көрініс табады. 

Діндердің эксклюзивтілік пен даралыққа деген талпынысы діни 
төзімсіздіктің қалыптасуына қандайда бір мүмкіндік тудырады. 
Яғни әр дін ақиқат пен ғаламды түсіндіруде абсолютті қайнаркөз 
болуға талпынады, сонымен қатар өзін жалғыз дұрыс сенім және 
ақиқат деп есептеп қана қоймай, басқалардан өзін мойындауды 
талап етеді [2]. Осылайша өз сеніміне сай діндердің абсолютті 
табиғатқа деген ұмтылысы басқа діндерді шектеу тәжірибесі үшін 
діни санкция мүмкіндігін тудырып отырды. Діни төзімсіздік және 
алуыздық бір діни топтың басқа топтың ақиқатқа деген құқығы 
барын түсіну мен қабылдауға қабілетсіздігінен шығып отырды. 
Бұндай түсініспеушілік пен төзімсіздік әрқилы нәтижелерге алып 
келуі мүмкін: өшпенділік, қуғын-сүргін (репрессия), қудалау, діни 
соғыстар және т.б.

Төзімділіктің де, төзімсіздіктің де өзінің әлеуметтік субъекті-
сіне байланысты бірнеше түрі болуы мүмкін: жеке, қоғамдық, 
топтық және мемлекеттік. Бұл анықтама төзімділіктің сан алуан 
түрлеріне қатысты қолданылады, яғни діни төзімділік те жата-
ды. Демек діни төзімділіктің субъектісі – жеке тұлға, адамдардың 
белгілі бір тобы, мемлекет және жалпы қоғам болуы мүмкін. Діни 
төзімділіктің маңызды түрлеріне қоғамдық және мемлекеттік 
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бағыттары жатады. Қоғамдық төзімділік қоғамдық психологияда, 
моральда, өнегелерде көрініс табады. 

Көп жағдайда діндарлардың рухани жетілуіне олардың діни 
жетекшілері (ұстаздары, тәлімгерлері) жауапты. Сондықтан 
да қоғамда төзімділік қағидаларын бекіту үшін дәстүрлі діни 
мәдениеттердегі тәрбие мен білімнің бітімгерлік, гуманистік 
әлеуетін (потенциалын) пайдалану – аса маңызды. Себебі діни білім 
беру, сондай-ақ жалпы білім беру дүниетанымын қалыптастырады, 
рухани-өнегелік әсерін тигізеді, адамдардың бойына саяси және 
тұрмыстық мәдениетті дарытады. Қазіргі заманғы ахуалда діни 
білім берудің ролі қоғамда төзімділік және бейбітшілік салтын 
сіңіру үшін өте маңызды болып табылады. Өйткені наным-сенім 
мәтіндерінде және діни дәстүрлерде жалпы адамзатқа ортақ 
гуманистік құндылықтар, қоршаған ортаға деген сүйіспеншілік, 
агрессия мен соғысқа деген жеккөрушілік бары айғақ. Сол себепті 
бүгінгі күні діни білім беру саласының қызметкерлері төзімділік 
мәдениетіне тәрбиелеу үшін, басқа дін өкілдеріне және атеистік 
көзқарастағы адамдарға сыйластықпен қарауды үйрету үшін 
қандай ұстанымдарға сүйенетіні – айрықша маңызды.

Дәстүрлі діндердің барлық бірлестіктері және олардың 
көшбасшылары бүкіл діндер мен конфессиялар арасында өзара 
сыйластықты орнату қажеттілігін бір ауызбен қолдайды, олар 
дінаралық және ұлтаралық өшпенділіктің әлем үшін тидіретін 
қауіпін толықтай түсінеді. Осы орайда діни төзімділікті қалып-
тастырудың басты құралдарының бірі – басқа елдермен діни 
білім саласында тәжірибе алмасу, ынтымақтастық орнату, оның 
бағыттары – теологиялық діни, зайырлы дінтанушылық та болуы 
мүмкін. 

Дін ғасырлар бойы және бүгінге дейін қоғамды біріктіретін 
және бөлетін күш болып табылады. Қоғам ішіндегі діни төзімсіздік 
белгілі бір мемлекетте шиеленіс жасау үшін сыртқы күштерге 
жақсы құрал бола алады. Сондықтан бұрынғы уақыттан бері діни 
мақсаттардан бөлек астарлы саяси мүдделерді көздейтін барлық 
мүмкін миссионерлік миссиялар жүзеге асырылады. Қоғамды 
ішкі жағынан өзгерту үшін барынша сектанттық қозғалыстар 
енгізіліп таратылады. Бұның бәрі діни білім беру мәселесі 
қазіргі қоғамдардағы қауіпсіздікті, бірлікті және діни төзімділікті 
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қамтамасыз ету үшін өте маңызды екенін дәлелдеп отыр. Діни 
сауаттылық пен діни білім беру діни еріктілік пен шыдамдылықтың 
негізгі кепілі болмақ, сонымен қатар қоғамның ішкі тұрақтылығы 
мен интеграциясының өзегі, ол ұлт пен мемлекетттің бөлінуін, 
күйзелісін алдын алады, сыртқы діни әсердің саяси мақсаттарын 
бейтараптандыруға жағдай жасайды. Діни білім беру жүйесінің 
болмауы немесе әлсіз дамуы ахуалында қоғамның діни-
конфессионалдық алуандылығы оның ішінара бөлінуі мен 
әлсізденуіне жол ашады. Себебі діни сауатсыздық әртүрлі діни 
мәдениеттердің өкілдері бірін-бірі түсінсіпеушілікке қолайлы орта 
тудырады. Яғни діни төзімділікті былай деп сипаттауға болады – 
бір діни-конфессионалдық қауымдастықтың жақтаушыларының 
екінші бір діни-конфессионалдық қауымдастықтың өкілдеріне 
төзімді, кеңшілік көзқараспен қарауы. Әр адам өзінің діни 
сенімдерімен өмір сүруге құқықлы және басқа адамдардың дәл 
сондай құқықтарын мойындайды. 

Діни төзімділік көпаспектілі және мазмұнды құбылыс. Осыған 
байланысты қабылдау ерекшеліктеріне орай әртүлі түсіндірме 
беруге болады. Мысалы, бөтен діндегі адамдардың діни-
конфессионалдық құндылықтары мен идеяларын білу, қабылдау, 
құрметтеу және басқалардың көзқарасы мен құндылықтар жүйесіне 
бейтарап, бейжай қарау. Дегенмен қабылдау мен құрметтеуге 
негізделген діни төзімділіктің түрі ең жақсысы мен тәуірі болып 
саналады. Себебі бейтараптылық көп жағдайда білмеушілік пен 
білімсіздікті білдіреді, ол қоғамдағы жағдайдың өзгеруімен (сая-
си, әлеуметтік, экономикалық, құқықтық және т.б.) төзімсіздіктің 
туындауына жол беруі мүмкін. Сондықтанда бұл құбылыс 
ағартушылық жұмыстың өзектілігін көрсетіп отыр. Әртүрлі діни-
конфессионалдық мәдениеттер мен дәстүрлерді өзара тану деңгейін 
жоғарылатуға бағытталған діни білім берудің жүйесін құрастыру 
қажет. Бөтен діндегі адамдардың құндылықтары мен идеяларын 
білмеу немқұрайлық пен дұрыс еленбейтін қарым-қатынасқа 
алып келеді. Ал басқалардың көзқарасы мен құндылықтары тура-
лы сауаттылық өзге діни мәдениеттердің өкілдеріне және жалпы 
діндарлараға оң көзқараспен қарауды қамтамасыз етеді. 

Діни төзімділік басқа дін, конфессия және секта өкілдеріне 
қатысты болуы мүмкін, сонымен қатар атеистер мен құдайға 
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сенушілер арасында болуы мүмкін. Осыған орай діни төзімділікті 
қамтамасыз ету үшін бірнеше механизмдер қолданылады. Ол 
механизмдерді бірнеше түрлерге бөлуге болады – атеизм, зайырлы 
(секуляризация) және діни білім беру. 

Атеизм барлық діни ағымдар мен конфессияларға деген 
төзімсіздікті (тиымды) білдіреді, ол дінді жоққа шығаратын идеа-
логияны қолдайды, осылайша барлық адамдарды теңестіріп, өзара 
шыдамдылықты қамтамасыз етеді. Ондай механизмнің жарқын 
мысалы болып КСРО табылады. Кеңес дәуірінде мемлекеттік 
деңгейде жүргізілген атеизм саясатының белгілі саяси мақсаты 
болды. Оның мүддесі кеңестік мультимәдени қоғамның әртүрлі 
діни-конфессионалдық орталарында психологиялық кедергілер 
мен тосқауылдарды жою болды. 

Секуляризация барысыныда діни-конфессионалдық сұрақтар 
екінші кезекке ысырылады, зайырлы сипаттағы қарым-қатынастар 
мен салаларға басымдық беріледі, сондай-ақ демократиялық мә-
дениетке көп көңіл бөлінеді. Мемлекеттің діни институттардан 
ажырауы, бір-бірінің қызметтеріне араласпау, азаматтық қоғамды 
қалыптастыру, зайырлы қоғамда ортақ мәселелерді шешуге бірігіп 
күш жұмылдыру адамдардың жекелеген топтарының арасындағы 
діни-конфессионалдық айырмашылықтарының маңыздылығын 
төмендетеді. 

Діни білім беру қоғамдағы діни төзімділікті діни-кон-
фессионалдық топтарды тану, құндылықтар жүйесі мен 
идеологиялық қағидаттарды қабылдау мен құрметтеу арқылы 
енгізуді және қамтамасыз етуді көздейді. Осы тұрғыдан келгенде 
қоғамдық мәдениет пен сананы қалыптастыратын әртүрлі діни-
конфессионалдық құрылымдар арасындағы ортақ түсініктер мен 
ұғымдарға назар аударылуы тиіс, ол тек діни төзімділікті дамытуға 
ғана әсер етіп қоймай, қоғамдық бірігуге (консолидацияға) де се-
беп бола алады. Ал ортақ ұғымдарды ерекшелеу келесі тәсілдер 
арқылы жүзеге асуы мүмкін: 

Барлық діндердің идеологиялық және құндылықтық ортақ 
тұстары бар. Айырмашылықтар болса міндетті түрде сәйкессіздікті 
білдірмеуі тиіс. Олар өзара толықтырулар мен сапалық байи түсу 
үшін жақсы алғышарттар болып табылады. Діни төзімділік иде-
ялары – діндер мен конфессиялардың ілімдерінде бар дүние. 
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Кез келген діни дәстүр өзінің артықшылығы мен ерекшелігіне 
ұмтылғанымен [3], сонымен қатар басқа діндердің идеялары мен 
құндылықтар жүйесіне деген төзімділік пен құрмет элементтері 
орын алған. Зерттеуші Сосковец ғылыми еңбегінде адамзаттың 
барлық белгілі діни жүйелерінде төзімділік мүмкіндігі (потенци-
алы) бар деп есептейді [4, 177 б.].

Ал бір діннің шеңберіндегі әртүрлі конфессиялардың ортақ 
тұстарын анықтауда ортақ сенімге негізделген бірегейлікке назар 
аудару керек, конфессия болса екінші кезекте тұруы тиіс. 

Келесі тәсілге қандай дін мен конфессияның қатарына 
жататындығына емес, қай ұлттың өкілі екендігіне айрықша көңіл 
аудару жатады. Бұл әдіс қай дінді мойындайтынына, құдайға сенуі 
не сенбеуіне қарамастан бір ұлттың өкілдері бүтін бір халықтың 
ұрпақтары екенін білдіреді. Аталмыш амал азаматтыққа қатысты 
да қолданылуы мүмкін, яғни тұтас бір қоғамның құрамында 
(қатарында) болу. Діни-конфессиялық топтарға ортақ мәселелер 
мен міндеттерді (экономикалық, әлеуметтік, саяси және т.б.) шешу 
керек деген идеяны сіңіреді, соған сендіреді – ортақ мүдделер, та-
лаптар мен қажеттіліктер, демек жалпыға ортақ мақсаттар.

Діни төзімділікті қалыптастырудың механизмдері қоғамдық 
қарым-қатынастардың тұтас жүйесімен, рухани мәдениеттің 
деңгейімен, жеке тұлға мен әлеуметтің сауаттылығымен байланы-
сты. Осы тұста діни төзімділікті қамтамасыз ету үшін діни ағарту 
ең маңызды бағыт екені сөзсіз аян. Себебі қазіргі заманда әрқилы 
дінге сенетін халықтар бір мемлекеттің шеңберінде өмір сүруге 
мәжбүр. 

Әралуан бейнедегі діни төзімділіктің дәстүрлері діни білім 
берудің барлық кезеңдерінде көрініс алуы қажет. Діни төзімділікті 
насихаттауға бағытталған ғылыми еңбектер мен зерттеулер 
өзекті болып табылады. Көптеген танымал ойшылдар халықтар 
мен жекелеген тұлғалардың өздерінің ерекшеліктері, қалаулары 
мен қалыптасқан орталарына қарай дінді таңдау құқықтары бар 
екендігін қолдайды. 

Осы ойға қатысты әл-Фараби былай деген болатын: бір топ 
немесе бір халық белгілі бір заттарға қатысты еліктеу образдарын 
басқа топқа немесе басқа халыққа қарағанда басқаша елестетеді. 
Сол себепті әртүрлі қайырымды халықтар мен қайырымды 
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қалаларда әртүлі дінге сенуі мүмкін, және де ортақ (ұқсас) 
бақытқа сенеді [5]. Түркі дүниесінің сопы ғалымы Қожа Ахмет 
Ясауи адамдарды басқа халықтардың діндеріне төзімділікпен 
қарауға шақырған – «егер сенің алдында бөтен діннің өкілі бол-
са, оған жәбір көрсетпе. Қатыгездің жүрегінен, жәбірлеушінің ру-
хынан Құдай безеді. О, ақиқатшыл Алла! Ондай құлға тозақтың 
жаһаннамы дайын тұр» [6]. Ол тек тәлімгер ғана болып қоймай, 
данагөй қоғамдық қайраткер ретінде тарихта қалды. Өзінің діни 
уағыздарында, өлеңдері мен трактаттарында халыққа ашық сөз 
айту керектігін сезгенде өзекті болып отырған қажеттіліктерге үн 
қатып отырған. Діни трактаттар мен қағидаларға сүйене отырып, 
отандастарын өзін-өзі дамытуға, адамсүйгіштікке, мейрімділікке, 
діни еріктілікке, төзімділікке шақырған. 

Жаһандану жағдайында, дүниежүзілік тарих кеңістігінің 
тарылуы байқалғанда, дінаралық және конфессияаралық 
ынтымақтастықты насихаттау арқылы діни төзімділікті дамыту 
ұтымды болмақ. Осы тұрғыдан алғанда дінаралық ынтымақтастық 
пен төзімділікті дамыту бойынша барынша тиімді құрал бо-
лып идеялар мен құндылықтар негізінде діндерді жұмылдыру 
қозғалысы табылады, сонымен қатар өзара түсіністік үшін діни 
білім мен ғылымның кешенді (теологиялық дәне зайырлы) дамуы. 

Бүгінгі таңда діни төзімділік бейбітшілікті, тұрақтылық пен 
экономикалық прогрессті қамтамасыз етуде шешуші күшке ай-
налды, ол қазіргі елдердің рухани өмірінің жаңғыруын (модерни-
зациясын) талап етеді. Жаһандану мен интеграциялық үдерістер 
дәуірінде дінге қатысты жаңа конструктивті тәсілсіз жүзеге асыру 
қиындықтарға әкеп соғады. Сондықтан бұл бағытта діни білім мен 
ғылым басты рөлді атқарады. 

Дін әлеуметтік институт ретінде қоғамдық өмірдің ерек-
ше бөлшегі болып табылады. Осы себепті діндар және діндар 
емес жұртшылықтың діни сауаттылығы діни толеранттылықтың 
қалыптасуы үшін маңызды іргетас бола алады, сонымен қатар са-
яси мақсаттарға діни түсініктеме беретін радикалды топтардың 
қызметіне тойтарыс бере алады. Діни білім әлемдік және дәстүрлі 
діндер туралы тұтас ұғым, түсінік беруі тиіс, қоғамның мәдениеті 
мен рухани өміріне әлемдік діни жүйелердің сіңірген еңбегімен 
таныстыруы тиіс. Дін туралы білімді жетілдіру (жоғарылату) 
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басқа конфессиялардың тарихымен және мәдени мұрасымен 
танысуға, әртүрлі діни көзқарастағы адамдардың өзара түсіністігін 
жақсартуға, қазіргі қоғамдарда діни төзімділікті қалыптастыруға 
әсерін тигізуі қажет. Зайырлы дүниетаным мен модернизмге дін 
қарсы қойылып қарастырылмауы тиіс. 

Бір мемлекетте әртүрлі діндер мен мәдениеттердің өмір сүруі 
конфессияаралық және этносаралық ахуалда қазіргі елдердің 
өмірлік ұстанымына айналуы тиіс. Конфессияаралық және этноса-
ралық ауызбіршілікке жету үшін өскелең ұрпақ арасындағы руха-
ни тәрбие мен білім беру орталық маңыздылыққа ие болуы тиіс. 

Толеранттылыққа тәрбиелеу мен білім беру діни салада теріс 
құбылыстардан қоғамды қорғайтын салмақты профилактикалық 
мәнге ие және төзімсіздікті алдын алатын тиімді құрал болып 
табылады. Толеранттылыққа тәрбиелеу қоғамды олардың ортақ 
құқықтары мен бостандықтары неден тұратынын түсіндіруден ба-
сталады, яғни сол құқықтарды түсіну мен орындалуын қамтамасыз 
етуден басталады. Осы жерде тек қана құқықтарын үйрету емес, 
міндеттерін де оқыту екенін айта кеткен жөн. 

Төзімділіктің немесе төзімсіздіктің, агрессияның немесе 
толеранттылықтың негіздері мәдениетпен қаланады. Ал білім 
беру мәдениетті буындар (ұрпақтар) арасында тасымалдаушы ме-
ханизм және жүйе болып табылады. Егер дәстүрлі қоғамдар дін 
мен мәдениетте фундаменталды дәстүрлер арқылы бірлікті сақтай 
алса; мәдени, этникалық және діни тұрғыдан келгенде барлық 
қазіргі заманғы елдер әралуан. Этникалық, мәдени және діни плю-
рализм әралуандылық жағдайында ортақ тұстарды біріктіру үшін 
маңызды болып табылатын толеранттылық түсінігін өмірге алып 
келді. 

Объективті және субъективті сипаттағы мәселелер 
баршылық, адамның рухани-өнегелік қалыптасуы мен дамуының 
қайнаркөзіне діни мәдениет айналуы үшін оларды жеңіп шығу 
қажет. Толеранттылыққа алып баратын жол – күрделі әсершіл 
(эмоциялық) және интеллектуалды еңбек. Ал толеранттылық 
қағидатын жүзеге асыру қоғамның және білім берудің мемлекеттік 
жүйесінің ашық болу қағидатымен байланысты. Толеранттылыққа 
тәрбиелеу мәселесі әртүрлі бағыттағы және деңгейдегі адамдар-
ды біріктіруі тиіс – ата-аналар, білім жүйесіндегі мамандар мен 
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қызметкерлер, әртүрлі конфессиялардың көшбасшылары мен 
өкілдері. 

Бүгінгі күні білім берудің рухани мазмұнын қайта қарау 
терең  өзектілікке ие. Білім беру тәжірибелерінің сараптамасы 
діни білім берудің рухани мәнін қайта қалпына келтіруді қазіргі 
заманғы білім жүйесі қажет ететіндігін көрсетіп отыр. Оқу сала-
сында руханилықты әркезде діни білім беру анықтаған болатын.  
Діни білім беру дискурсы қазірігі білім құрылымындағы қажетті, 
толықтырушы компонент болып табылады. Қазіргі таңда діни білім 
беру діндердің негізін білу үшін қажет, себебі көпмәдениеттілік 
– ашық қоғамдардағы үрдіс, яғни басқа дәстүрлер туралы білім, 
интертекстуалдылық диалог арқылы басқаны тану, дінаралық 
түсінік арқылы өзін-өзі білу [7]. Қазіргі заманда білім беру 
біржақты зайырлы бола алмайды. Яғни діни білім беру балама 
жүйе емес, ол – оқыту үдерісіндегі көп бағыттардың бірі.

Діни ұйымдардың санының өсуіне қарамастан, көптеген адам-
дар сенім догмаларын өте жақсы біле бермейді, оның мағынасы 
мен функционалдық көрінісін кез-келген жолмен түсіндірсе соған 
сенгіш келеді, яғни діни сауатсыздықтың салдары пайда болды. 
Сондықтан оларға қазіргі өмірдің қиыншылықтарын «дұрыс емес» 
исламның елде жүзеге асырылып жатқандығымен түсіндіруге бо-
лады, ал оны түзету үшін күрес қайрымы мол және қажетті нәрсе.

Қазақстан посткеңестік кеңістіктегі басқа елдер сияқты, 
мемлекеттік және ұлттық құрылыс процестерін жүргізіп жатыр. 
Сондықтан, қазақстандық саяси элита тәуелсіз мемлекет құру 
жолында қиындықтармен жүзбе-жүз кездеседі. Бірқатар ресейлік 
авторлардың пікірінше, белгілі бір индекстер арқылы елдердің 
жіктелуіне сәйкес қазіргі Қазақстан мемлекеттілік рейтингісінде 
111-ші орында тұр және «мемлекеттілігі жеткіліксіз» елдер 
аймағында орналасқан [8]. Осыған байланысты мемлекет құраушы 
этнос ретінде қазіргі Қазақстандағы қазақтардың бірегейлігін, 
мемлекеттің полиэтникалық құрылымын ескере отырып, сараптау 
өзекті болып табылады. 

М. Вебер, П. Бурдье, М. Фуко атап өткендей, қазіргі заманғы 
мемлекет адамдарды сәйкестендіру (бірегейлендіру) мен 
санаттарға бөлудің маңызды агенттерінің бірі болып табылады, 
өйткені оның осы категорияларды жүктей алатын материалдық 
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және символдық ресурстары, қоғамдық санау мен есепке алудың 
жіктеу сызбалары мен әдістері бар [9].

Постсекулярлы дәуірде ислами білім беруге деген сұраныс 
бар ма, егер солай болса, өткеннің ислами білім беру тәжірибесіне 
жүгіну қажет және оны зерттеу негізінде ислами білімді қалай 
үлгілеуге болатындығы туралы түсінікке келуіміз керек [7, 257 б.]. 
Мұғалімдер оқу үдерісіне тек қана пәннің мағынасын ғана емес, 
сонымен бірге мәдени, әлеуметтік-тарихи және коммуникативті 
тәжірибені де енгізулері тиіс, тек осы жағдайда ғана қоғамды 
біріктірудің алғышарттарын жасауға болады.

Постсекулярлы дәуірдегі ислами білім интеграциялануы ке-
рек, өйткені оған тән рухани-өнегелік әлеует білім берудің ру-
хани мағынасы мен толеранттылық сезімін қалыптастыруға 
ықпал етеді. Мәдениеттің феноменологиялық санаты ретінде 
«толеранттылықты» қалыптастыру оқыту мен тәрбиелеу үдерісінде 
ғана мүмкін болып табылады. Әлемдегі көші-қон үрдістері 
тек саяси тұрғыдан ғана емес, білім беру үдерісінде де шешілуі 
қажет. Діни білім беру ислами/діни бірегейліктің қалыптасуы 
мен қоғамды біріктіруде, оның сақталуында және постекулярлық 
жағдайда мүмкін болатын трансформацияда үлкен рөл атқарады.

Біздің мемлекетіміздің зайырлы болуы Қазақстанның табысты 
дамуының маңызды шарты болып табылады. Ал зайырлылықтың 
қағидалары мен діннің негіздерін қоғам арасында тарату діни 
білім берудің еншісінде. Діни бірлестіктер мен Қазақстан 
Республикасының азаматтары заң алдында тең. Елде бірде-
бір дінді мемлекеттік немесе міндетті деп белгілеу мүмкін емес 
екендігі нақты анықталған. Алайда діни сауаттылықты арттыру 
арқылы дәстүрлі наным-сенімдердің маңыздылығы туралы, сырт-
тан келген ағымдардың саяси астары туралы, әртүрлі діндердің 
ортақ құндылықтары жайлы жеткізу өзекті бола бермек. Бұл 
Қазақстандағы конфессияаралық қатынастарды одан әрі табысты 
дамытуда маңызды мәнге ие. Осы ережені іске асыру сенімді түрде 
мемлекет пен елдегі діни конфессиялар арасындағы қатынастардың 
гуманистік негізін, зайырлы қоғамды біріктіруді нығайтуға тиіс. 
Қазіргі уақытта Қазақстан Республикасында білім беру мен тәрбие 
жүйесінің зайырлы табиғатын нығайту үдерісі жүріп жатыр.

Тәуелсіздіктің соңғы жылдарында Қазақстан мемлекет пен 
дін (діни бірлестіктер) арасындағы қатынастардың өзіндік моделін 
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жасады, оның стратегиялық басымдығы – Қазақстан халқының 
ұлттық бірлігіне қол жеткізу [10]. Дін саласындағы мемлекеттік 
саясат дінді теріске шығарудан және оған қарсы күресуден бастап 
ірі діни бірлестіктермен серіктестікке, конфессиялардың рухани 
рөлін түсінуге дейінгі трансформацияны басынан кешті. Жал-
пы, мемлекеттік саясат қоғамды біріктіруге, этно-конфессиялық 
үдерістерді қалыптастыруға және басқаруға бағытталған.

Тәуелсіздіктің алғашқы жылдарында, саяси оқиғалардың 
толқулары кезінде, адамның руханият мәселелері мен рухани 
өмірі, жеке мәселелер саласы болып қалды. Мұндай ахуалда халық 
өз-өзін әртүрлі салаларда іздей бастады, олардың бірі дін болды. 
Дәстүрлі құндылықтардың орнына сырттан келген идеялар мен 
құндылықтар ұсынылды. Миссионерлердің кең таралған қызметі 
мемлекетіміз үшін дәстүрлі емес діни ағымдар мен культтарды 
ұсынады.

Қалыптасқан идеологиялық вакуум ахуалында діни білім 
беру тұрақтандырудың негізіне айналады. Осылайша ислам 
дін ретінде ғана емес, сонымен бірге қазақтардың этникалық 
бірігуінің факторы ретінде де қабылдана бастайды. Егеменді 
тәуелсіз мемлекетті құруда ұлттық бірліктің қайнар көзі ретінде 
жанама түрде исламға сүйену сезілді, ол рухани және тарихи 
дәстүрлерді, ата-бабаларының мәдени мұрасын қайта жаңғырту, 
рухани тазарту және ұлттық рухты қалпына келтіру құралы ретінде 
қарастырылды [11]. Көпұлтты және поликонфессиялы жағдайда, 
саяси тұрақтылықты реттеу және қазақстандық қоғамда бірлікті 
сақтау, сондай-ақ заңсыз экстремистік діни әрекеттерден аулақ 
болу үшін діни өмір мәселелерін діни білімге енгізу қажет.

Мемлекеттің зайырлы табиғатын, тарихи және ділдік 
ерекшеліктерін, конфессиялар мен мемлекет басшылығының 
тиісті бақылауын ескере отырып, діни ағарту мен білімді дамы-
ту қажет. Әлемдік тәжірибе әртүрлі елдерде қалыптасқан нақты 
жағдайларға сәйкес діни білім берудің нәтижелі екенін көрсетіп 
отыр. Ол діни білімдерді жүйелейді, радикалды және экстремистік 
идеяларға қарсылығын арттырады, әртүрлі дін өкілдерінің бір-
біріне қатысты жақсы білімдерін ілгерілетеді, бұл толерантты 
сана мен әрекеттердің қалыптасуына әкеледі, осылайша қоғамның 
бірігуіне алып келеді. Осы тұрғыдан алғанда әлемдік тәжірибеге, 
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Қазақстан қабылдаған міндеттемелерге, тәуелсіздіктің 30 жылы 
ішінде жинақталған тәжірибеге, мемлекет пен діни бірлестіктер 
арасындағы қатынастардың құрылуына, республиканың ұлттық 
мүдделеріне сүйену қажет.

Дінаралық әлемді нығайтудың маңызды нысаны ретінде 
қоғамды рухтандыру, ондағы адамгершілік қасиеттерді ояту, саясат-
ты ізгілендіру және қазіргі заманның қауіп-қатерлерінің деңгейін 
төмендету мәселесінде діннің оң мүмкіндіктерін өзектілендіру 
басты басымдықтардың бірі болып табылады. Бұның бәрін діни 
білім беру жүзеге асыруға әбден қабілетті. 

Бүгінгі таңда діннің үлкен позитивті әлеуеті туралы емес, 
діннен туындайтын қауіптер туралы көбірек айту әдетке айналған, 
алайда оның рухани тәрбиедегі оң тұстары өте зор. БАҚ-та, көптеген 
жиындарда: «діни экстремизм», «ислами экстремизм және терро-
ризм» деген сөзтіркестер жиі қолданылады, шын мәнінде бұндай 
ұғымдар мен олардың астындағы шындық ақиқатқа жанаспайды. 
Оның беделін түсіргісі келетін діннің қарсыластары бар, олар тек 
исламды ғана емес, христиандықты, иудаизмді, буддизмді және 
т.б. қамтиды. Дінді тарту арқылы өз позицияларын «нығайтуға» 
қарсы емес жосықсыз саясаткерлер де бар: жиһадтың «ақталуы» 
осылай пайда болады, радикалды ағымдар ақталады.

Мемлекеттің зайырлы сипаты діннің елдегі қоғамдық және 
мемлекеттік өмірде болмауын білдірмейді. Біріншіден, мемле-
кет діннен емес, діни бірлестіктерден бөлінген. Екіншіден, дінді 
қоғамнан түбегейлі бөлуге болмайды, өйткені ресми статистикаға 
сәйкес Қазақстан тұрғындарының көпшілігі діндарлар, яғни қоғам 
сенуші, осы жағдайда дінді қоғамнан ажыратуға болмайды [12]. 
Мемлекеттің зайырлылығын жеткілікті түрде түсіну керек: дін мем-
лекет ісіне, ал мемлекет діни бірлестіктердің істеріне араласпайды. 
Бірақ мемлекет мемлекеттік-конфессиялық қатынастарды реттеу-
ден бас тарта алмайды, бұл мемлекет пен қоғамның тұрақтылығы 
үшін өте маңызды. Сәйкесінше діни білім беру саласын реттеу 
арқылы мемлекет қоғамның рухани санасын қалыптастыруға 
қатысады, яғни діни бірлестіктердің жұмысына қатыспайды, оны 
реттеуге ат салысады. Діни білім беру саласындағы қатынастарды 
дамыту мүмкін болғанымен, өмір жаңа қиындықтар туғызады, 
оларды шешу мемлекеттік-конфессиялық саладағы тәсілдерді 
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жетілдіруді талап етеді. Бұл қатынастарды жақсарту мемлекет 
пен діндердің қажеттіліктері үшін жасалып, Қазақстанда діни 
бейбітшілік пен келісім сақталатын болады, қоғамның өзара 
түсіністігін және бірігуін арттырады.

Мультимәдени білім беру мәселесі бүгінде отандық қана емес, 
сонымен бірге бүкіл әлемдегі педагогикалық ғылымның өзекті 
мәселелерінің бірі болып табылады. Мультимәдени білім әрқашан 
адами қатынастарға қатысты мәселелерге әсер етеді, атап айтқанда: 
бірегейлікке (мәдени, этникалық, діни және т.б.), төзімділікке, 
нәсілшілдікке, бөлектену мен кез-келген дискриминацияға, 
экономикалық және әлеуметтік теңсіздікке, жеке этникалық және 
кәсіби топтарға, жыныстар арасындағы қатынастарға, қоғамдық 
бірігуге және т.б.

Біздің елде көпмәдениетті білім беру ұлттық білім беру сая-
сатының дәрежесіне көтерілген жоқ, бірақ мәдени плюрализмге 
арналған ұлттық және халықаралық форумдар жыл сайын өткізіліп 
тұрады; ғылыми зертханалар құрылды, кейбір оқу орындарының 
базасында эксперимент алаңдары ашылды, онда осы оқу орын-
дарында әзірленген көпмәдениетті білім беру бағдарламалары 
сынақтан өткізілуде. Осыған байланысты біз әлемдік елдердің 
педагогикалық тәжірибесіне жүгінуді орынды деп санаймыз, себебі 
оларда Қазақстан үшін қажетті бай теориялық және тәжірибелік 
материалдар жинақталған.

Түрік профессоры Ілияс Ерпай мен Ахмет Ясауи атындағы 
қазақ-түрік халықаралық университетінің зерттеушілері бірігіп 
жазған «Қазақстан тәуелсіздік алғаннан кейінгі дін-мемлекет 
қатынастарындағы діни білім беру» атты мақаласында Қазақстан-
ның көпмәдениетті құрамын айта келе, діни білім беру мәселеле-
ріне қатысты келесі түйіндемелер жасайды [13]:

− Діни білім беру жүйесі мен білімнің болмауы Кеңес 
Одағынан қазақ халқына мұра болып қалды. Бұл жағдайда тағы 
да басқа мәселелер туындады: әр түрлі этникалық топтардың, 
әртүрлі конфессияларды ұстанатын діни топтардың көп болуы 
және ел ішіндегі зиянды діни ағымдардың санының көбеюі; діни 
білім беретін мамандардың жетіспеуі; шет елдерде діни білім алып  
елге оралған адамдардың көзқарастары ұлттық дәстүрлер мен 
құндылықтарға қарсы келуі; діни білім беретін факультеттердің 
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болмауы, азаматтарға арналған отандық университеттерде дінтану 
саласында мамандарды даярлау және оқыту жөніндегі мемлекеттік 
шаралардың болмауы; мектептердегі діни білімнің кемшіліктері. 
Осы мәселелердің барлығы мұқият тексерілген шешімдерді талап 
етеді.

− Мәдениетті, мәңгілік құндылықтарды құрметтейтін, елге 
пайдалы адамды тәрбиелеу үшін мемлекет алдымен осы салада 
мамандар даярлау үшін негіз құруы керек. Мемлекет дін-мемлекет 
қатынастарынан тыс қала алмайды, сондықтан ол өзінің тарихи, 
мәдени және діни құндылықтарын ескеріп, қоғамның әр өкілінің діни 
сауаттылығын арттыратын ауқымды жұмыстарды бастауы қажет.

− Қазақтардың тарихы мен мәдениетінің негізін құрайтын 
мұсылмандық дүниесі ғылыми тұрғыдан әлі де жақсы түсінілмеген 
және бұл бағытта жүйелі жұмыстың болмауы оның кейінгі ұрпақпен 
сабақтастығын жоғалтады. Нәтижесінде, кейбір қоғам мүшелерінің 
арасында діни және ұлттық құндылықтар жоғалуы мүмкін. Бұл 
тиімсіз процестердің алдын алу үшін адамдардың тарихи, мәдени 
және діни бірегейлігін арттыруға күш салу қажет. Қабірі Қазақстан 
Республикасының Түркістан қаласында қойылған, түркі-ислам 
синтезінің негізін қалаушы Ахмет Ясауидің көзқарасы мен идеяла-
рынан бастағанымыз жөн. Оның көзқарастары зерттеліп, болашақ 
ұрпаққа жеткізілуі тиіс, өйткені олар Қазақстан үшін де, түркі 
әлемі үшін де маңызды құндылықтар болып табылады.

Жаһандану үдерістеріндегі көптеген елдер сияқты Қазақстан-
ның да бір ерекшелігі, ол тарихи тұрғыдан түрлі этностардың, 
мәдениеттер мен діндердің қауымдастығы ретінде дамыды. 
Қазіргі ахуалда Қазақстанда тұрып жатқан барлық халықтар 
мен мәдениеттердің мүдделері ескерілуі тиіс, себебі елде сая-
сат, экономика, әлеуметтік қатынастар саласындағы өзгерістер 
конфессиялық сананың өсуіне себеп болды.

Қуатты мемлекетті сақтау үшін бүгінгі таңда конфессияаралық 
қатынастар мәдениетін дамытуға және қоғамдағы діни қатынастар-
ды үйлестіруге баса назар аудару қажет. Қазақстандық азаматтық 
қоғамның негізі мемлекеттіліктің көпмәдениетті, көпконфессия-
лы құрылысын мойындау және икемді саясат негізінде достық 
конфессияаралық қатынастарды қалыптастыру болуы тиіс, ол ең 
алдымен білім беру саласында жүзеге асырылады.
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Төзімділікті қалыптастыру − қазіргі қоғамның объективті 
қажеттілігі. Жаңа әлеуметтік-экономикалық қатынастардың 
қалыптасуы жағдайында оларға білім беру жүйесін ғылыми 
негізде бейімдеу мәселесі ерекше мәнге ие. Білім жүйесінің 
әлеуеті қоғамдық консолидация, шиеленістер мен әлеуметтік 
қақтығыстарды жеңу үшін, жеке адам құқығының басымдығы, 
ұлттық мәдениеттер мен түрлі конфессиялардың теңдігі, әлеуметтік 
теңсіздікті шектеу үшін пайдаланылуы қажет.

Студенттердің конфессияаралық толеранттылығы − мотива-
циялық-тұлғалық, мазмұндық, мінез-құлық және рефлексиялық 
компоненттерде көрінетін, көп конфессиялы қоғамдағы субъек-
тілердің өзара әрекеттесу үдерісінде діни әртүрлілік пен өзіндік 
ерекшелікті тануға, қабылдауға, түсінуге, құрметтеуге дайын бол-
ған тұлғаның белсенді рухани ұстанымы. Білім алушылардың 
конфессияаралық толеранттылығын қалыптастыру − бұл зерт-
телген сапаның мотивациялық-тұлғалық, мағыналық, мінез-
құлықтық, рефлексиялық компоненттеріне білім беру мен 
тәрбиелеу барысында педагогикалық әсер ету процесі, оның 
нәтижесі конфессияаралық толеранттылық ретінде сипаттайтын 
қасиеттерге ие тұлға болып табылады.

Білім беру әрқашан адамның әртарапты тұлғалық дамуын 
мақсат етеді, сол себепті ондай білім жүйесін адамның болмы-
сын зерттеусіз елестету мүмкін емес. Демек кәсіби біліммен қатар 
мәдениетаралық түсіністікті жетілдіруге, тұлғаның адамгершілік 
қасиеттерін дамытуға, менталды сұраныстарын қанағаттандыруға 
бағытталған рухани-өнегелік, дүниетанымдық білім қарастырылуы 
тиіс. Рухани білімді тек ғылымның көмегімен жүзеге асыру 
жеткіліксіз. Себебі постмодерн дәуірінде адам өмірінің мәнін 
анықтау ең өзекті мәселе болып табылады. Ал дәстүрлі діндер 
болса ақыл мен білімге деген жағымды көзқарасты дәріптейді, 
оларға жақындауға ұмтылады, адам болмысының қалыптасуының 
үздіксіз үдерісін, аяқталмайтын бағдарын білдіреді. 

Діни білім беру рухани және ұлттық қауіпсіздікті, мәдениета-
ралық төзімділікті қамтамасыз етуде ерекше рөл атқарады, ол 
қазіргі қоғамдағы маңызды әлеуметтік функцияларды орындай-
ды, сонымен қатар қазіргі жалған діни-құндылықтар мен дәстүрлі 
емес мәдениеттерге жеке адам мен қоғамның «рухани иммунитеті» 
ретінде оның философиясымен, мазмұнымен және дәстүрлі діни 
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мәдениеттің жаңғыруын көздейтін басым мақсаттармен және 
міндеттермен байланысты. Діни білім беру жалпы сауаттылықты 
арттырып, әртүрлі діндер мен конфессиялар арасындағы ортақ 
құндылықтарды дәріптеп, сондай-ақ дінаралық келісім мен 
түсінушілікті сандық емес, сапалы тұрғыдан арттырады.
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Бурова Е.Е.

СОЦИОЛОГИЧЕСКОЕ ИЗМЕРЕНИЕ 
РЕЛИГИОЗНОЙ ИДЕНТИЧНОСТИ В УСЛОВИЯХ 

МИРОВОЗЗРЕНЧЕСКОГО ПЛЮРАЛИЗМА

Параметры измерения религиозной идентификации 

Изучение религиозной идентичности обусловлено целями 
управления процессами модернизации общества и имеет эвристи-
ческий потенциал. Необходимость социологических измерений 
продиктована задачами фиксирования, описания и понимания ре-
лигиозной ситуации в целом, исследования ее тенденций, анализа 
институциональных влияний на идентификационные процессы и 
стратегии, как в личностной, так и в общественной проекциях.

Социологические измерения роли и значения религиозной 
идентичности в духовно-культурном обновлении казахстанского 
общества в 2020 году проводились с учетом специфики социаль-
ной ситуации и карантинных ограничений. Использовались фор-
мализованный телефонный и стандартизированный он-лайн опро-
сы1 среди населения 17 регионов в возрасте от 18 до 65 лет (объем 
выборочной совокупности 1800 респондентов) и 107 представи-
телей экспертного сообщества, распределенных на три когорты: 
а) ученых и преподавателей вузов, б) теологов и священнослужи-
телей, в) государственных и общественных деятелей, аналитиков, 
журналистов, блогеров, гражданских активистов. (Таблица 1). 

1 Полевой этап исследования в 2020 году проведен в ситуации карантина в связи с 
COVID-19 Центром бизнес информации, социологических и маркетинговых иссле-
дований «BISAM – Central Asia» в рамках проекта ИФПР КН МОН РК «Формиро-
вание казахстанской идентичности в контексте задач модернизации общественного 
сознания». В массовом опросе использовался метод личного формализованного 
интервью по сотовому телефону с применением методики планшетного опроса 
(техника CAPI/TAPI) с обработкой на специализированном программном обеспе-
чении IBM SPSS. Экспертный опрос проходил в технике онлайн заполнения пред-
варительно запрограммированной анкеты по ссылкам на страницу опроса.
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Таблица 1. Распределение выборки среди экспертов 
по профессиональным и региональным характеристикам 

(N=107, человек, 2020 г.)

Категории экспертов всего Алматы Нур-
Султан Шымкент другой 

город
Преподаватели и 
ученые (в том числе  - 
преподающие)

49 22 6 7 14

Государственные деятели 6 1 2 0 3
Общественные деятели 
(депутаты, аппарат 
политических партий)

7 2 1 1 3

Религиозные деятели 
(включая теологов и 
преподавателей)

15 2 2 2 9

Гражданские активисты 
(представители НПО, 
правозащитники, члены 
национального совета)

15 8 1 2 4

Журналисты и аналитики 15 5 7 0 3

Размер выборочной совокупности (1800 респондентов) в 17-и 
регионах РК был осуществлен по национальной репрезентативной 
выборке по региону, полу, возрасту, этничности. Репрезентация в 
выборке структуры генеральной совокупности обеспечивалась 
квотированием по половозрастным и национальным признакам, 
по региону (области) проживания. Фактическая реализация вы-
борки представлена в таблицах 2-7.
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Таблица 2. Фактическая региональная выборка 
(N=1800, человек, 2020 г.)

регионы Всего город село
Акмолинская область 74 39 35
Актюбинская область 90 69 21
Алматинская область 190 40 150
Атырауская область 60 30 30
Западно-Казахстанская область 65 35 30
Жамбылская область 100 40 60
Карагандинская область 145 115 30
Костанайская область 90 50 40
Кызылординская область 70 31 39
Мангыстауская область 60 25 35
Туркестанская область 170 33 137
Павлодарская область 75 55 20
Северо-Казахстанская область 60 30 30
Восточно-Казахстанская область 145 90 55
Алматы 200 200 -
Нур-Султан 111 111 -

Таблица 3. Сравнение показателей генеральной и выборочной 
совокупности по полу (N=1800, %, 2020 г.)

Пол респондентов Доля группы в генеральной 
совокупности (%)

Доля группы в выборочной 
совокупности (%)

Мужчины 48,0 48,6
Женщины 52,0 51,4
Всего 100,0 100,0

Таблица 4. Сравнение показателей генеральной и выборочной 
совокупности по возрасту (N=1800, %, 2020 г.)

Возраст 
респондентов (лет)

Доля группы в генеральной 
совокупности (%)

Доля группы в выборочной 
совокупности (%)

18-24 15,5 15,1
25-34 27,8 27,4
35-44 21,7 21,9
45-54 18,7 18,6
55-65 16,3 17,1
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Таблица 5. Сравнение показателей генеральной и выборочной 
совокупности по национальности (этнической принадлежности) 

(N=1800, %, 2020 г.)

Национальность 
респондентов

Доля группы в генеральной 
совокупности (%)

Доля группы в выборочной 
совокупности(%)

Казахи 67,5 66,4
Русские 19,8 21,2
Другие 12,7 12,4

Таблица 6. Социальная категория респондентов (N=1800, %, 2020 г.)

Социальная категория Доля в выборке
Работающий по найму 47,3
Предприниматель (владелец бизнеса, индивидуальный 
предприниматель)

6,4

Владелец крестьянского хозяйства 1,7
Работающий пенсионер 15,1
Неработающий пенсионер 1,9
Учащийся, студент 6,1
Неработающий пенсионер 5,9
Безработный, ищу работу 4,5
Безработный, не ищу работу 1,9
Домохозяйка 9,2

Таблица 7. Конфессиональная самоидентификация респондентов 
в корреляции с полом, возрастом, национальностью (N=1800, %, 2020 г.)

параметры
респонден-

тов

Ис-
лам

Право-
славие

Като
ли

цизм

Про-
те

стан-
тизм

Буд-
дизм

Иуда
изм

Иные 
хрис-
тиан-
ские 

тече-
ния

Иные 
нехрис-
тиан-
ские 

тече-
ния

Не 
отно-
шу 

себя  
к 

рели-
гии

Неве-
рую-
щий(-

ая) 
(ате-
ист)

по
л

Мужской 50,6 40,3 50,0 37,5 100,0 100,0 46,2 0,0 43,3 61,8

Женский 49,4 59,7 50,0 62,5 0,0 0,0 53,8 100,0 56,7 38,2
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во
зр

ас
т

18-24 лет 16,3 9,6 10,0 12,5 0,0 0,0 7,7 0,0 16,7 22,1

25-34 лет 29,2 22,5 30,0 37,5 0,0 100,0 15,4 100,0 21,1 29,4

35-44 лет 22,4 22,2 20,0 12,5 100,0 0,0 15,4 0,0 24,4 11,8

45-54 лет 17,9 19,2 20,0 0,0 0,0 0,0 38,5 0,0 23,3 17,6

55-65 лет 14,1 26,6 20,0 37,5 0,0 0,0 23,1 0,0 14,4 19,1

Н
ац

ио
на

ль
но

ст
ь Казах/

казашка
89,6 1,1 10,0 12,5 100,0 100,0 15,4 0,0 55,6 36,8

Русский/
русская

1,0 83,0 10,0 62,5 0,0 0,0 53,8 100,0 23,3 41,2

Другая 9,4 15,9 80,0 25,0 0,0 0,0 30,8 0,0 21,1 22,1

Надежность выборки позволяет экстраполировать выводы на 
генеральную совокупность, а репрезентативный состав экспертов 
- обобщать оценки как квалифицированные мнения.

Восприятие, оценки, характеристики влияния религии на 
личностные и общественные контексты 

Консолидация общества в условиях мировоззренческого плю-
рализма зависит от многих условий и факторов: эффективности 
социальных институтов, результативности государственной по-
литики, общности историко-культурных основ, доминирующих 
ценностных парадигм. В современных идентификационных про-
цессах ключевым является отношение сограждан к религии, фак-
торам ее возвращения в пространство социальной и личной жизни 
в условиях деидеологизации, наступившей в начале 90-х гг. и по-
следующего этапа редеидеологизации. 

Мотивационные суждения респондентов обосновывают «воз-
врат» религии в разных ценностных коннотациях. К наиболее зна-
чимой группе (в интервалах 76,8%-70,7%) относятся сущностные 
характеристики религии и веры, понимание нравственной основы 
религиозной духовности, связь религии с историей и ее реставра-
цией в современности. В следующей по значимости для респон-
дентов группе мотиваций (в интервалах значений 66,6%-57,4%) 
обнаруживаем такие, как необходимость обретения новых экзи-
стенциальных смыслов, поиск идеала в духовном вакууме, необ-
ходимость идентифицироваться со значимым целым в ситуации 
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кризиса ценностей. Менее значимыми мотивами выступают ша-
блоны и клише, которыми наделяли религию в период атеизации 
общества: устаревшее мировоззрение, способ манипулирования 
(48%-42,9%) и которые появились недавно: подражание моде не 
религиозность и политическая игра с использованием религиоз-
ных чувств  (41,3%-36,2). В этническом восприятии имеются несо-
впадения позиций. (Таблица 8).

Таблица 8. Ранжирование респондентами факторов активизации религии 
после распада СССР и обретения Казахстаном независимости 

(этнический срез, N=1800, %, 2020 г.)

суждения Всего Казах/
казашка

Русский/
русская

Другая 
национальность

Возврат к традициям, в 
том числе – к религиозным 
традициям, к вере

76,8 80,6 66,0 74,9

Утверждение истинной 
духовности, которая 
воспитывает человека

73,1 75,9 63,4 74,4

Реализация потребности 
в поиске моральных и 
нравственных норм

70,7 73,4 62,6 70,0

Реставрация  мировой 
истории и культуры 70,0 73,1 63,1 65,5

Путь обретения истины и 
смысла жизни 66,6 69,9 56,8 65,9

Поиск идеала, заполнение 
духовной пустоты 64,2 65,3 58,6 67,7

Необходимость 
чувствовать себя частью 
чего-то большего

64,7 63,8 64,9 69,5

Возрождение религиозной 
идеологии 60,3 63,1 50,5 62,3

Реакция на кризис 
ценностей 57,4 58,6 51,6 61,0

Возврат устаревшего 
мировоззрения 48,0 52,1 36,1 46,2
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Способ манипулирования 
(управления) обществом 42,9 42,0 42,9 48,0

Подражание «моде на 
религиозность» 41,3 41,0 39,8 45,3

Политическая игра 
с использованием 
религиозных чувств

36,2 35,6 36,9 38,6

Ценностно-нормативные функции выполняют различные ин-
ституты и, как показывает практика, в условиях общественных 
трансформаций одни из них утрачивают, а другие, напротив, уве-
личивают социализирующее воздействие. Подавляющее число ре-
спондентов из разных этносов (84,8%-87%) отмечает первостепен-
ность фундаментальной функции религии - духовного обогащения 
(86,5%) и объединения людей одной веры (80,1%-84%). 71,2% в 
среднестатистическом значении указывают на интегрирующую 
функцию религии для общества. 

Наряду с позитивными оценками влияния религии, ее функ-
циональной значимостью респонденты фиксируют и противопо-
ложные по ценностному восприятию. Тренды таковы: позитивные 
коннотации в мнениях о религии преобладают над негативными в 
целом, но в этнических группах по-разному акцентированы. Ре-
спонденты-русские более критичны по сравнению с респондента-
ми-казахами и респондентами других национальностей в позитив-
ном оценивании функций религии, и, напротив, лояльнее в оценке 
негативных функций религии. (Таблица 10).  

Таблица 10. Мнения респондентов о функциях и дисфункциях религии 
в современном казахстанском обществе 

(этнический срез, N=1800, %, 2020 г.)

Позитивные коннотации: Всего Казах/
казашка

Русский/
русская

Другая 
националь-

ность

Религия духовно обогащает 
человека 86,5 87,0 84,8 86,5

Религия объединяет людей одной 
веры 83,0 84,0 80,1 82,5



635

Формирование казахстанской идентичности в контексте задач 
модернизации общественного сознания

Религия облегчает душевные 
переживания и боль, очищает 
душу, способствует покаянию

82,0 82,3 81,2 81,6

Религия приносит успокоение, 
помогает переносить трудности 79,6 81,5 73,3 80,3

Религия объединяет общество 71,2 73,8 63,6 70,4
Религия помогает обрести смысл 
жизни 69,5 73,5 56,5 70,4

Религия устанавливает правила 
поведения в повседневной жизни 66,8 69,7 55,5 70,4

Религия показывает путь для 
спасения души, путь к вечной 
жизни

59,9 63,1 50,3 59,6

Религиозные нормы и традиции 
необходимы в светском обществе 
и обязательны для верующих и 
неверующих

50,7 54,2 40,8 48,9

Отрицательные коннотации: Всего Казах/
казашка

Русский/
русская

Другая 
националь-

ность
Религия воспитывает в людях 
бездействие, смирение, призывает 
к строгому образу жизни

57,3 59,8 49,2 57,8

Религия способствует 
мифологическому восприятию 
жизни

47,0 48,4 44,8 43,5

Религия не влияет на 
нравственные чувства человека 39,9 41,1 37,2 38,6

Религия не является опорой в 
жизни человека в современных 
условиях

38,0 38,1 37,2 39,0

Религия отвлекает от решения 
конкретных жизненных задач 36,5 37,7 31,9 37,7

Религия ограничивает влияние 
современных технологий, в том 
числе – информации

35,4 38,6 27,0 32,7

Религия разъединяет людей 
разной веры 35,0 37,0 35,1 24,2
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Экспертное сообщество полагает, что религия преимуществен-
но способствует консолидации общества. Если в среднем значении 
так считает 76,4% экспертов, то преобладающее большинство этой 
позиции у 93,3% представителей теологов и религиозных деяте-
лей. У светских преподавателей и ученых о консолидирующей 
функции религии сообщает 73,2%,  к ним близки эксперты из дру-
гих сфер деятельности (государственные и общественные деятели, 
представители НПО, политических партий, госслужащие, журна-
листы) - 72,7% из них отмечают  способность религии к консоли-
дации общества. 

С утверждением о том, что религия противопоставляет друг дру-
гу различные слои казахстанского общества согласилось 27,3% экс-
пертов из числа журналистов, аналитиков, блогеров, политических и 
общественных деятелей, 26,8% - из числа светских преподавателей 
и ученых и 6,7% - из числа религиозных деятелей (теологов и пре-
подавателей). У представителей экспертного сообщества из числа 
теологов и священнослужителей – акцентированная точка зрения на 
возможности консолидирующей функции религии. (Рисунок 1).

Рисунок 1 - Оценка объединительного/конфликтогенного потенциала религии 
(эксперты по когортам, N=107, %, 2020 г.)

Эксперты отметили мотивы конфликтогенности, которые об-
ладают разными детерминирующими основаниями (внутренними 
и внешними, сущностными и формальными) и обнаруживается 1) в 
различных трактовках сущности Бога и его происхождения (38,1%), 
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2) в религиозном экстремизме (19%), 3) в деятельности радикальных 
религиозных течений (19%), 4) в нетерпимости к атеистам (14,3%),   
5) в нетерпимости между представителями разных конфессий (4,8%), 
5) в религиозной безграмотности населения (4,8%).

Средства, инструменты и механизмы консолидирующей функ-
ции религии в оценке экспертов представлены в определенной моти-
вационной иерархии: от парадигмы всеобщего единства перед Богом 
(33,8%) до схожести учений в разных религиях (1,5%). (Рисунок 2).

 

Рисунок 2 - Ранжирование механизмов и инструментов реализации 
консолидирующей функции религии (эксперты в целом, N=107, %, 2020 г.)

Основное средоточение угроз в сфере культурно-духовной 
безопасности общества, по мнению экспертов, связано, в первую 
очередь, с распространением нетрадиционных религиозных тече-
ний (24,6%). Далее по степени уменьшения рисков отмечаются: 
отсутствие у населения интереса к истории своего народа, госу-
дарства (15,6%); интеграция религии в повседневную жизнь граж-
дан (13,1%); навязывание «западного» образа жизни и идеалов 
(10,6%); сознательный отказ от изучения языка своей этнической 
группы (9%), распространение атеистических и агностических 
взглядов в среде молодежи (8,5%), тенденции толерантного отно-
шения к представителям ЛГБТ-сообществ (8%), отказ от традици-
онных для казахстанцев ценностей (6,5%). Факторами вовлечения 
населения в деструктивные религиозные организации названы: ак-
тивная работа проповедников, близость религиозных ценностей, а 
также достижение новых личностно-значимых идентификаций в 
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группах участия. Таким образом, религиозный контент восприни-
мается и населением, и экспертным сообществом в разных форма-
тах и коннотациях. 

Религиозная идентичность в личностном измерении

Структура религиозной идентичности и мировоззренче-
ская самоидентификация в Казахстане имеют особенности. Они 
обусловлены становлением модели религиозности в условиях 
многоконфессионального светского государства. На протяжении 
периода суверенного развития казахстанцы переопределяют рели-
гиозные предпочтения и статусы. Тренды таковы: преобладает но-
минальная религиозность, стабилизируется традиционная конфес-
сиональная и увеличивается внеконфессиональная религиозность, 
устойчиво воспроизводятся разные виды и типы конверсии. 

Преобладание номинальной религиозности в мониторинге 
2020 года выявило, что 51,7% респондентов, считая себя верующи-
ми, не участвуют в религиозной жизни. Около 17% отнесли себя к 
категории активно верующих, принимающих участие в деятельно-
сти религиозной общины и соблюдающих основные религиозные 
нормы и предписания. Почти 15% самоидентифицируются с вне-
конфессиональными верующими. (Рисунок 3).

Рисунок 3 - Религиозная самоидентификация респондентов 
(в целом, N=1800, %, 2020 г.)

В проекции на конфессиональную включенность идентифи-
кации респондентов проявляют далеко не однозначные позиции 
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и статусы, что указывает на динамизм модели религиозности, ее 
процессуальный характер. (Таблица 11). 

Таблица 11. Конфессиональная самоидентификация респондентов 
(N=1800, %, 2020 г.)

Отношение к религии

И
сл

ам

П
ра

во
сл

ав
ие

Н
е 

от
но

ш
у 

се
бя

 к
 р

ел
иг

ии

Н
ев

ер
ую

щ
ий

(-
ая

) (
ат

еи
ст

)

Верующий(-ая), состою в общине, следую рели-
гиозным нормам

21,1 7,1 4,4 0,0

Верующий(-ая), но не участвую в религиозной 
жизни

53,7 63,8 21,1 2,9

Верующий, но не принадлежу к религиозным 
конфессиям

14,6 15,9 25,6 1,5

Неверующий(-ая), но из-за семьи придерживаюсь 
религиозных обрядов и традиций

5,0 2,2 14,4 8,8

Неверующий(-ая), но уважаю верующих 3,2 8,5 23,3 58,8

Равнодушен(-на) к религии 1,0 1,6 10,0 20,6

Неверующий и негативно отношусь к религии 0,2 0,3 0,0 7,4

Этнорелигиозный срез выявляет 1) достаточно определенную 
самоидентификацию (затрудняется с ответом в среднестатисти-
ческом значении 1% респондентов), 2) низкую долю общинных 
верующих среди респондентов-русских (7,9%), 3) большую вне-
конфессиональность у представителей других национальностей 
(17,0%) и респондентов-русских (16,2%) по сравнению с респон-
дентами-казахами (14,0%), 4) акцентированную не религиозность 
у респондентов других национальностей (13,0%) и респондентов-
русских (12,6%) по сравнению с респондентами-казахами (4,9%). 
(Таблица 12).
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Таблица 12. Этнорелигиозная самоидентификация респондентов 
(N=1800, %, 2020 г.)

индикаторы Всего Казах/
казашка

Русский/
русская

Другая 
национальность

Верующий(-ая), состою в 
общине, следую религиоз-
ным нормам

16,8 20,3 7,9 13,5

Верующий(-ая), но не 
участвую в религиозной 
жизни

51,7 51,1 53,9 50,7

Верующий, но 
не принадлежу к 
религиозным конфессиям

14,8 14,0 16,2 17,0

Неверующий(-ая), но из-за 
семьи придерживаюсь 
религиозных обрядов и 
традиций

4,9 6,0 3,1 1,8

Неверующий(-ая), но ува-
жаю верующих 7,5 4,9 12,6 13,0

Равнодушен(-на) к религии 2,4 1,9 3,7 3,1

Неверующий и негативно 
отношусь к религии 0,5 0,3 1,3 0,4

Затрудняюсь ответить 1,0 1,2 1,0 0,0

Возрастные особенности религиозной идентификации среди 
респондентов, выбирающих ислам и православие, указывают 
на тенденцию, согласно которой с повышением возраста 
респондентов фиксируется спад религиозной вовлеченности (по 
параметру «верующий, состою в общине, следую религиозным 
предписаниям»). Среди 18-24-летних отпрошенных доля тех, кто 
состоит в религиозной общине и следует религиозным нормам 
составляет 23,2%, среди 25-34-летних таковых уже 19,4%, среди 
35-44-летних – 15,2%, а среди 45-54-летних – 11,7%. 

Тенденция воспроизводства религиозности в возрастной 
перспективе указывает на 1) рост религиозности исламской 
молодежи, 2) спад религиозной активности с ростом возраста среди 
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адептов ислама, 3) спад религиозности у православной молодежи 
по сравнению с другими возрастными когортами, причисляющими 
себя к верующим. (Рисунок 4). 

Рисунок 4 - Распределение респондентов, придерживающихся ислама и право-
славия (возрастной срез, N=1800, %, 2020 г.) 

24,7% экспертов (33,3% из них – религиозные деятели) счита-
ют, что молодежь становится религиозной под влиянием, прежде 
всего, своего социального окружения (коллеги, друзья, знакомые). 
Еще 22,5%, из которых большинство (26,8%) – преподаватели и уче-
ные, уверены, что это происходит под влиянием родителей и семей-
ных традиций. В среднем каждый 5-й участник экспертного опроса 
(21,3%) уверен в том, что молодежь уходит в религию из-за совре-
менных трендов и «моды» (чаще это фиксируют эксперты из числа 
журналистов, общественных деятелей, аналитиков). (Рисунок 5).

Рисунок 5 - Мотивы вовлечения казахстанской молодежи 
в религиозную жизнь (эксперты, N=107, %, 2020 г.)
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Фиксируется тенденция «омоложения» номинальных веру-
ющих. Средствами интеграции молодежи и религии выступают 
(по степени убывания): социальное окружение (друзья, коллеги, 
знакомые) – 24,7%, родители и семейные традиции – 22,5%, мода 
на «религиозность» – 21,3%, возможность социализации – 13,5%, 
влияние инстранных проповедников – 3,4%, поддержка в трудных 
ситуациях – 2,2%.

Экспертами отмечены тренды религиозных конверсий: все 
больше сограждан из числа непрактикующих верующих стано-
вятся практикующими верующими (25,8%). Это мнение высказы-
вают преимущественно аналитики, журналисты, блогеры, обще-
ственные и политические деятели (30,3%), а также преподаватели 
и светские ученые (29,3%). Эксперты-теологи полагают, что все 
больше граждан из числа атеистов становятся верующими и/или 
приходят к нетрадиционным религиям (по 26,7%). 

Религиозная самоидентификация в казахстанском обществе 
проявляет тенденции к воспроизводству модели религиозности с 
признаками: а) превалирования номинальных верующих (не прак-
тикующих и не входящих в общины), б) увеличения удельного веса 
молодежи в составе верующих мусульман, в) снижения численно-
сти православной молодежи в составе верующих христиан, г) роста 
численности атеистов, д) роста внеконфессиональных верующих.

 
Религиозная идентичность в контексте общественной 

консолидации и светскости государства 

Одним из маркеров современной социетальности выступает 
пересечение сфер религии и политики. В условиях поиска новых 
политических стратегий, которые обеспечили бы баланс между 
обществом и государством, политическое руководство обращается 
к религии как к возможному инструменту консолидации общества 
и целостности государства. 

С точки зрения экспертов, верующие и неверующие граждане 
Казахстана, прежде всего, могут консолидироваться на основании 
принадлежности к одной этнической группе (34,8%). Во вторую 
очередь, имеет значение принадлежность к одной языковой груп-
пе (19,3%). В третью очередь, мотивом консолидации могут быть 
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как общенациональные культурные ценности (18,2%), так и общая 
история (18,2%).

Мнения респондентов о факторах внутриэтнической консоли-
дации проявили значимость объединительного потенциала рели-
гии таким образом: от 2-3–ей позиции у представителей других 
этносов, 4-й позиции у респондентов-казахов до 6-й позиции у ре-
спондентов-русских. (Таблица 13).

Таблица 13. Факторы внутри этнической консолидации 
(население, этнический срез, N=1800, % (место), 2020 г.)

Факторы внутриэтни-
ческой консолидации Всего Казах/

казашка
Русский/
русская

Другая 
национальность

Культура 47,0 (1) 49,3 (1) 40,8  (1) 45,3 (1)
История, общие предки 33,2 (2) 36,7 (2) 24,6 (4) 29,6 (2-3)
Язык 28,4 (3) 28,6 (3) 30,4 (2-3) 24,2 (4)
Религия 25,7 (4) 27,5 (4) 17,8 (6) 29,1 (2-3)
Территория проживания 23,5 (5) 22,3 (5) 30,9 (2-3) 17,0 (5)
Готовность помочь в 
сложных житейских 
ситуациях

17,6 (6) 16,3 (6) 22,8 (4) 15,2 (6)

Схожие черты характера и 
поведения 13,0 (7) 10,8 

(7-8) 19,4 (5) 13,9 (7)

Общие трудности, 
невзгоды 11,2 (8) 10,3 

(7-8) 13,9 (7) 11,7 (8)

Религия как фактор внутриэтнической консолидации с позиций 
конфессиональной самоидентификации респондентов проявляет 
существенное дистанцирование позиций конфессионально-ориен-
тированных верующих (протестанты, иудеи, буддисты) от других 
когорт верующих и неверующих респондентов. (Таблица 14).
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Таблица 14. Иерархия факторов внутриэтнической консолидации 
(население, конфессиональный срез, N=1800, %, 2020 г.)

В поликонфессиональном обществе важно принятие/отверже-
ние парадигм светского, многоконфессионального, религиозного 
(исламского) государства населением. Большинство респонден-
тов воспринимают Казахстан многоконфессиональной страной 
(89,3%), с преобладанием верующих, представляющих две основ-
ные религии – ислам суннитского мазхаба и православие (72,8%). 
Склонны относить Казахстан в силу демографических характери-
стик к странам исламского мира – 64,1%. (Рисунок 6).

Рисунок 6 - Восприятие населением парадигм в отношении 
особенностей религиозного статуса государства (в целом, N=1800, %, 2020 г.)

Факторы 
консолидации Ислам Правосла

-вие 
Католи
-цизм 

Проте-
стантизм 

Буд-
дизм 

Иуда-
изм 

Иные 
христи
анские 

течения 

Иные 
нехристи

анские 
течения 

Не 
отнош
у себя к 
религии 

Неверую- 
щий(-ая) 
(атеист) 

Культура 49,4 41,4 50,0 50,0 0,0 100,0 46,2 0,0 47,8 35,3 

История, 
общие 
предки 

37,3 23,3 20,0 25,0 0,0 0,0 7,7 0,0 31,1 25,0 

Религия 29,6 20,8 20,0 0,0 0,0 0,0 23,1 100,0 11,1 7,4 

Язык 29,3 28,5 10,0 37,5 0,0 0,0 46,2 100,0 18,9 25,0 

Территория 
проживания 

21,1 31,0 0,0 25,0 0,0 0,0 30,8 100,0 25,6 25,0 

Готовность 
помочь в 
сложных 
житейских 
ситуациях 

15,0 24,7 20,0 25,0 100,0 100,0 15,4 0,0 23,3 14,7 

Общие 
трудности, 
невзгоды 

10,1 13,2 10,0 0,0 0,0 100,0 15,4 0,0 17,8 11,8 

Схожие 
черты 
характера и 
поведения 

10,9 15,3 20,0 25,0 0,0 0,0 15,4 0,0 18,9 29,4 

 

 

 

 
 

89,3%

72,8%
64,1%

5,7%

24,3%27,7%

5%2,9%
8,2%

Казахстан является 
многоконфессиональной страной

Казахстан является страной двух 
основных религий – ислама и 

православия

Казахстан в силу 
демографического большинства 

мусульман можно отнести к 
странам исламского мира

Согласен (на)

Не согласен (на)

Затрудняюсь 
ответить



645

Формирование казахстанской идентичности в контексте задач 
модернизации общественного сознания

В возрастном срезе проявлены тенденции:
- увеличения числа сторонников парадигмы «Казахстан – мно-

гоконфессиональное государство» с увеличением возраста,
- возрастания сторонников парадигмы «Казахстан – страна двух 

основных религий: ислама и православия» с увеличением возраста, 
- снижения сторонников парадигмы «Казахстан можно отнести 

к странам исламского мира» с увеличением возраста. (Рисунок 7).

Рисунок 7 - Восприятие населением парадигм в отношении 
особенностей религиозности государства 

(возрастной срез, N=1800, %, 2020 г.)

Среди респондентов разных этнических групп парадигма о 
многоконфессиональности воспринимается всеми этническими 
группами аксиологически сходно, а утверждения о том, что «Ка-
захстан – страна двух основных религий (ислама суннитского тол-
ка ханафитского мазхаба и православия» и о том, что «Казахстан 
в силу демографического большинства можно отнести к странам 
исламского мира» воспринимаются с внушительным интервалом 
значений и этнической дистанцией между респондентами государ-
ствообразующего этноса – казахами и респондентами всех других 
этнических когорт. (Рисунок 8). 
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Рисунок 8 - Восприятие населением парадигм в отношении 
особенностей религиозности государства 

(этнический срез, N=1800, %, 2020 г.)

В социологическом мониторинге (вопрос исследуется нами с 
2000г.) выявлена тенденция устойчивого роста сторонников религи-
озного государства.  Если в 2000 г. парадигму светскости в массовом 
опросе не разделяли 4,1% респондентов, то в 2020г., отвечая на во-
прос о том, должен ли Казахстан оставаться светским государством 
или становиться религиозным, 38,6% респондентов высказываются 
против светскости за вектор к религиозному статусу. (Рисунок 9).

Рисунок 9 – Должен ли Казахстан оставаться светским государством? 
(население в целом, N=1800, %, 2020 г.)

Проявлена тенденция, согласно которой чем младше респон-
денты, тем больше среди них оппонентов светскости государ-
ства: 43,2% среди 18-24-летних по сравнению с 26,5% в когорте 
55-65-летних. (Рисунок 10). 
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Рисунок 10 - Восприятие населением необходимости светского 
устройства Казахстана (возрастной срез, N=1800, %, 2020 г.)

Чаще всего за то, чтобы Казахстан оставался светским госу-
дарством сообщают этнические русские (71,5%), а в поселенче-
ском типе – городские жители (63,9%). Иной позиции (в пользу 
религиозного статуса) придерживаются преимущественно респон-
денты – казахи (42,3%) и жители сельской местности (42,4%), от-
мечающие, что Казахстан должен становиться религиозным госу-
дарством. (Рисунок 11).

Рисунок 11 - Восприятие населением парадигмы светского 
устройства Казахстана 

(этнический и поселенческий срезы, N=1800, %, 2020 г.)

Превалирующее число респондентов полагает, что государ-
ству следует сохранить статус светского, однако, в нем должно 
быть преобладание исламской традиции (77,8%). Доля уверенных 
в том, что Казахстану стоит стать религиозным государством, где 
все определяется религиозными традициями, составила 22,2% от 
общей выборки. (Рисунок 12).
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Рисунок 12 – Должен ли Казахстан оставаться светским 
государством / стать религиозным государством 

(в значении «ДА», население в целом, N=1800, %, 2020 г.)

Абсолютное большинство респондентов во всех возрастных 
группах желают жить в светском государстве с преобладанием 
исламской традиции (в интервалах значений 74,5%-82,1%). Об-
ращают внимание возрастные когорты респондентов от 25 до 54 
лет, где каждый четвертый (18-44 лет) и каждый пятый (45-54 лет) 
считают, что Казахстан должент стать религиозным государством 
с регламентацией общественной и личной жизни религиозными 
нормами. (Рисунок 13).

Рисунок 13 - Должен ли Казахстан оставаться светским 
государством / стать религиозным государством 

(в значении «ДА», возрастной срез, N=1800, %, 2020 г.)

Парадигма необходимости придерживаться традционных или 
поддерживаемых государством толкований религии для верующих 
(имеется в виду ислам ханафитского мазхаба и православное христан-
ство) поддерживается 72,8%, не поддерживается 27,2% респондентов. 
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Наибольшая доля несогласных с этой парадигмой в этниче-
ском срезе представлена респондентами-русскими (31,9%) и ре-
спондентами других этносов (30,5%). Каждый четвертый респон-
дент казахской национальности (25,1%) не согласен с тем, что 
всем верующим необходимо придерживаться традиционных и/или 
поддерживаемых государством толкований своей религии. (Рису-
нок 14). 

 

Рисунок 14 – Необходимо ли верующим Казахстана придерживаться 
традиционных или поддерживаемых государством толкований религии 

(этнический срез, N=1800, %, 2020 г.)

В гражданской ментальности доминируют представления о 
том, что Казахстан является многоконфессиональной страной или 
государством с двумя основными религиями – исламом и право-
славием. В то же время уменьшается численность приверженцев 
этих парадигм за счет акцентирования посылов о том, что «Казах-
стан в силу демографической ситуации можно отнести к странам 
исламского мира» и устойчивого роста сторонников превращения 
Казахстана в религиозное государство. 

Государственная политика в сфере религии как фактор консо-
лидации оценивается и респондентами, и экспертами с нюансами. 
Эксперты чаще уверены в том, что религиозным организациям не 
дают свободы (18,0%) и что религиозные организации игнорируют 
(14,6%). (Рисунок 15). 
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Рисунок 15 – Оценка респондентами государственной политики в 
отношении религии (в целом, эксперты N=107, население N=1800, %, 2020 г.)

Среди экспертов о полном соответствии государственной рели-
гиозной политики Конституции РК чаще сообщают светски-ориенти-
рованные журналисты, аналитики, общественные деятели, активисты 
и т.д., а об излишней свободе, равно как и ее отсутствии, а также о 
недостаточности внимания государства к религиозным организациям 
отмечают преимущественно религиозные деятели. (Рисунок 16).

Рисунок 16 – Оценивание экспертами деятельности госорганов 
в отношении религиозных организаций 

(эксперты по когортам, N=107, %, 2020 г.)

Проективное будущее детей по отношению их идентификаций 
с религией показывает, что аксиологические установки в отношении 
значимости религии амбивалентны: часть респондентов одновре-
менно заявляет как о желаемой для детей вовлеченности в религию 
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(от 21,7% у респондентов-русских до 36,4% у респондентов-каза-
хов) так и о дистанцировании от религиозного контекста жизни. 

В то же время все определеннее формулируются пожелания ро-
дителей в связи с перспективой атеистической убежденности детей 
(от 12,1%-12,3% у других этнических групп и респондентов-казахов 
до 17,3% у респондентов-русских). (Рисунок 17).

Рисунок 17 – Распределение модальных суждений по вопросу 
«Хотели бы Вы, чтобы Ваши дети в своей взрослой жизни…» 

(население в целом, этнический срез, N=1800, %, 2020 г.)

Выбор модальных суждений населения по вопросу «Хотели 
бы Вы, чтобы Ваши дети в своей взрослой жизни…» в срезе кон-
фессиональной принадлежности респондентов проявляет тенден-
ции достаточно высокой неопределенности в вопросе выбора ре-
лигиозной самоидентичности детей. (Рисунок 18).
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Рисунок 18 - Распределение модальных суждений населения 
по вопросу «Хотели бы Вы, чтобы Ваши дети в своей взрослой 
жизни…» (в целом, конфессиональный срез, N=1800, %, 2020 г.)

Оценивая позитивно возможности религии как института кон-
солидации, и население, и эксперты не рассматривают религиозную 
идентичность и мировоззренческую общность религиозного образ-
ца в качестве главного консолидирующего фактора общества в це-
лом. В то же время настораживает стремительный рост сторонников 
религиозного вектора развития казахстанской государственности.

Объединяющий/конфликтогенный потенциал религии в оценке 
экспертов указывает на высокую критичность мнений аналитиков, 
преподавателей, ученых, журналистов, государственных и обще-
ственных деятелей в оценке конфликтогенного потенциала религии 
в обществе по сравнению с религиозными деятелями. 

Экспертное сообщество отличается когнитивным диссонансом 
как по критерию светской/религиозной самоидентификации, так и 
по внутриконфессиональным разногласиям.

Массовое сознание по-прежнему проявляет амбивалентность 
в ценностных коннотациях о процессах религиозной идентифи-
кации, что обусловлено не только реальным мировоззренческим 
плюрализмом, но и процессуальным характером религиолизации, 
что и предопределяет необходимость дальнейшего изучения со-
стояния, тенденций и трендов мировоззренческой идентичности в 
современном казахстанском обществе. 
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Практические рекомендации

1. Процессы религиозной идентичности не остаются одними и 
теми же, но испытывают трансформации, причем трансформации зна-
чительные. Изменяясь, религиозная идентичность вносит изменения 
в систему идентичности казахстанцев в целом. Этот динамизм иден-
тичности следует особым образом иметь в виду при государственном 
управлении общественным сознанием.

2. В современном мире идут глобальные процессы, проекция ко-
торых на религию и религиозную идентичность в форме глобализма, 
секуляризма, доминирования идеалов потребления, нарастания плю-
рализма деформирует сущность религии, ведет к ослаблению веры, ее 
упадку. В стремлении сохранить веру в ее полноте и неповрежденно-
сти часть верующих вливается в радикальные религиозные течения, 
ошибочно считая, что в них сохраняется приверженность истинной 
религии. Эти процессы являются самыми опасными для религиозной 
стабильности Казахстана, так как такие верующие убеждены в своей 
правоте, находят себе идейные оправдания. Поэтому уполномочен-
ный государственный орган в сфере религиозной политики должен 
при принятии различных решений, исходить из понимания стрем-
ления верующих иметь в лице государства благожелательно партне-
ра. Тогда негативное влияние глобальных процессов, разрушающих 
религию, будет отчасти компенсироваться взвешенной религиозной 
политикой государства, что найдет отклик у верующих и сделает их 
более лояльными государству. 

3. В Казахстане имеется тенденция на сужение «религиозного 
поля» и падение объемов веры. Наряду с этим возрастает интерес 
к светским ценностям, но отсутствие ясного содержания светских 
ценностей на современном этапе развития РК, некоторое ото-
ждествление их с либеральными ценностями и правами человека в 
неприемлемой для казахстанцев извращенной форме, отталкивает 
последних и от светских ценностей. В обществе возникает цен-
ностная прострация, которую могут заполнить недружественные 
Казахстану мировые субъекты. Гибридный характер современных 
войн позволяет включать в состав средств их ведения идейные, ду-
ховные, религиозные факторы – этот момент следует иметь в виду, 
и решать возникающие проблемы на стадии их зарождения.
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4. Имеется тенденция на изоляционизм верующих разных 
конфессий и замыкания их в пределах своего религиозного объ-
единения. Вполне естественная для религиозных объединений, 
эта тенденция обладает скрытым вызовом для конфессионального 
мира в Казахстане, а в политическом отношении чревата угрозой 
единству казахстанского общества.

5. Количество верующих в РК всегда было завышенным, что 
объяснялось положительным отношением государства к традици-
онным для Казахстана религиям; демонстрацией элементов веры 
руководством РК; необходимостью этнической консолидации, в 
том числе посредством религиозной принадлежности. В насто-
ящее время ряд этих факторов утратил свое значение. В средне-
срочной перспективе можно ожидать снижения количества верую-
щих в РК, что следует иметь в виду при принятии решений в сфере 
религиозной политики.

6. В условиях идейной открытости, нарастающего воздействия 
глобального влияния на умонастроения, в ситуации нарастающей 
плюрализации мировоззрения и с учётом процессов религиоли-
зации казахстанского общества важно формулировать парадигмы 
духовного обновления посредством последовательного акцен-
тирования принципа светскости государства, его возможностей 
и потенциала в достойной всесторонней социализации граждан. 
Всесторонняя социализация каждого казахстанца на протяжении 
всего жизненного цикла должна стать рефреном идеологической 
платформы «слышащего государства».

7. Необходимо реализовать стратегию культурно-духовной 
безопасности казахстанского общества. Она должна быть направ-
лена на обеспечение всех слоев общества (детей и молодежи - в 
первую очередь) поддерживаемыми государственной политикой 
средствами, способами и возможностями мировоззренческой, об-
разовательной, трудовой, досуговой социализации через вовлечен-
ность в общественно-значимые, социально-ценные, личностно-
развивающие виды деятельности на протяжении всего жизненного 
цикла. 

8. Для воспроизводства единства и с целью развития культур-
но-духовной идентичности общества в ситуации идейного много-
образия необходимо трансформировать мировоззренческий кон-
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тент воспитания и обучения в дошкольном звене, в средней школе: 
обновить предметное содержание в соответствии с целями и зада-
чами формирования конкурентоспособности молодых поколений. 
Разработать и практически реализовать стратегию мировоззренче-
ской социализации молодежи на всех этапах воспитания и обуче-
ния на основе рациональных, прагматистских подходов, с учетом 
задачи формирования активной гражданственности. 

9. Институционализировать новые междисциплинарные со-
циогуманитарные направления исследований (философию обра-
зования, социологию религиозности, граждановедение), сделав их 
систематическими в рамках академических научных проектов.

10. Для формирования поликонфессиональной реальности не-
обходимо действенная политика идентичности, в которой религи-
озный фактор будет играть роль в духовном обновлении общества 
и консолидации.

11. Исламская традиция ханафитского толка является сегодня 
религиозной доминантой, способствующей толерантному взаимо-
действию конфессий. 
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IV. ҚАЗАҚСТАНДЫҚ БІРЕГЕЙЛІК ПЕН ҰЛТТЫҚ 
ӨЗІНДІК САНАНЫҢ ҚАЛЫПТАСУЫНА «100 ЖАҢА 
ОҚУЛЫҚ» ЖОБАСЫ ӘСЕРІНІҢ ФИЛОСОФИЯЛЫҚ, 

САЯСИ ЖӘНЕ ДІНТАНУЛЫҚ АСПЕКТІЛЕРІ   
      
Бағдарламаның жүзеге асырудың тиімділігін бағалау және 

хабардар болу деңгейі

«Жаңа гуманитарлық білім. Қазақ тіліндегі 100 жаңа оқулық» 
жобасы негізгі мақсаты етіп отандық білім беру жүйесіндегі 
білінің сапасы мен деңгейін көтеруді қояды, әсіресе тұрғындар-
дың қазақ тілді ортада. Сарапшылар қауымдастығының өкілдері 
«жаңа гуманитарлық білім. Қазақ тіліндегі 100 жаңа оқулық» 
бағдарламасымен әртүрлі деңгейде таныс. Сарапшылардың 
көбісі (жалпы алғанда сұралғандардың 41,1%) бұл бағдарламамен 
жақсы таныс, аударылған басылымдарды көрген немесе аударма 
жұмысына қатысқан.

Диаграмма 1. Айтыңызшы, «қазақ тіліндегі 100 жаңа оқулық» 
бағдарламасымен қаншалықты жақсы таныссыз?

Аударылған басылымдарды алдымен оқытушылар мен ға-
лымдар жақсы біледі және көрген (49%). Діни қайраткерлер де өз 
кезегінде бағдарламамен жақсы таныс, бірақ оның нәтижелерін 
әзір көрмеген. Жобамен таныс емес көрсеткіші басқа қызмет 
салаларындағы (журналистер, саясаттанушылар, мемлекет қыз-
меткерлері және т.б.) сарапшылар арасында жиірек кездеседі.  

 
 

Жақсы таныспын, аударылған басылымдарды 
көргенмін

Бұл жоба туралы түсініктерім үстірттеу

Бұл жобаның принциптарымен жақсы таныспын, 
бірақ аударылған басылымдарды көрген жоқпын

Өте жақсы таныспын, аудармаларға қатысқанмын

Бірнәрсе естігенмін, тек атауларын білемін

Таныс емеспін

31,8%

18,7%

15,0%

9,3%

9,3%

15,9%
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Диаграмма 2. Айтыңызшы, «қазақ тіліндегі 100 жаңа оқулық» 
бағдарламасымен қаншалықты жақсы таныссыз? (Кәсіби шамаларда)

 

         

 «100 жаңа оқулық» бағдарламасының алдына қойған көптеген 
міндеттерінің арасында төмендегі тарих, саясаттану, әлеуметтану, 
философия, психология, мәдениеттану және филология сияқты 
пәндер бойынша студенттерге кешенді білім беру бойынша 
қолайлы жағдайлар жасау міндеттері де бар. Сарапшылардың 
пікірлері бойынша, жаңа білімді игеруді мақсат етіп қойған 
«Рухани жаңғыру» бағдарламасы мен «100 жаңа оқулық» 
жобалары ауқымында шыныменде осындай мүмкіндіктер жүзеге 
асатыны анық (ол туралы сұралғандардың жартысы хабардар етті).

 Диаграмма 3. «Рухани жаңғыру» бағдарламасы мен «100 жаңа оқулық» 
жобалары жаңа білімді игерудегі көкжиекті кеңейтуге мүмкіндіктер 

бере ме, алдымен социогуманитарика саласына ма?

Кәсіби топтардың шамасында осы сұраққа ең оң көзқараспен 
жауап бергендерге діни қайраткерлер жатады (86,7%). Олармен 

 

2%

6,1%

14,3%

14,3%

14,3%

49,0%

2,4%

13,3%

13,3%

33,3%

20,0%

13,3%

34,9%

11,6%

2,3%

9,3%

23,3%

18,6%

Таныс емеспін

Бірнәрсе естігенмін, тек атауларын білемін

Өте жақсы таныспын, аудармаларға 
қатысқанмын

Бұл жобаның принциптарымен жақсы 
таныспын, біраұ аударылған басылымдарды …

Бұл жоба туралы түсініктерім үстіртттеу

Жақсы таныспын, аударылған басылымдарды 
көргенмін

Оқытушылар мен ғалымдар Діни қайраткерлер Қызметтің басқа салалары

 
 

Иә

Жоқ

Жауап беруге қиналамын

49,6%

25,2%

25,2%

Сарапшылар (орташа %)
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оқытушылар мен ғалымдар да ынтымақтастықта болған екен, 
сәйкесінше 49%, бірақ сұралғандардың 30,6% бұл сұраққа теріс 
жауап берді.

Диаграмма 4. Сарапшылардың жауаптарындағы көрсеткіштердің 
тарқатылуы (кәсіби шамалар бойынша)

           

Сарапшылар берген жобаның тиімділігінің орташа бағасы 
10-баллдық шкала бойынша  6,3 баллды құрады және оны тұтастай 
алғанда орташадан біршама жоғары деуге болады. Кәсіби топтар 
шамасында 6 және 7 баллды жиірек қойған діни қайраткерлер – 
53,3%.

Диаграмма 5. «Қазақ тіліндегі 100 жаңа оқулық» жобасының тиімділігін 
10 баллдық шкала бойынша сіз бағалар едіңіз, ол жерде 1 – толықтай тиімді 

емес, ал 10 өте тиімді?

Жоғары баға беруден бас тартуының негізгі себептерін сарап-
шылар төмендегідей түсіндірді: оқулықтардың аудармаларының 
сапасының жеткіліксіздігі; ғылыми пәндердің қамтылуының 
жеткіліксіздігі; өзекті әдебиеттің жоқтығы; оқулықтардың аз 
шығарылуы және жоқтығы.

 
 

2%

30,6%

49,0%

2,4%

0,0%

86,7%

34,9%

27,9%

37,2%

Жауап беруге қиналамын

Жоқ

Иә

Оқытушылар мен ғалымдар Діни қайраткерлер Қызметтің басқа салалары

 

1 2 3 4 5 6 6,3 7 8 9 10 
 

 

4,7% 2,8% 5,6% 3,7% 12,1% 12,1% 11,2% 6,5% 8,45 12,1% 
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Диаграмма 6. Айтыңызшы, сіз неге бұл жобаның тиімділігіне 
жоғары баға бермедіңіз?

Сарапшылар арасында аударманың сапасының жеткіліксіздігін 
көбірек деңгейде оқытушылар мен ғалымдар атап өтті – 
46,2%; ғылыми пәндердің қамтылуының жеткіліксіздігі мен 
оқулықтардың аз шығарылуы және жоқтығы – 34,6% сәйкесінше. 
Діни қайраткерлер өз кезегінде өзекті әдебиеттің жоқтығын атап 
өтеді – 60%. Қызметтің басқа салаларының өкілдері жоғарыдағы 
айтылғандардың барлығы бойынша тең деңгейде бөлінген екен.  

Диаграмма 7. Айтыңызшы,  сіз неге бұл жобаның тиімділігіне 
жоғары баға бермедіңіз? (Кәсіби шама бойынша)

 
 
 

Оқулықтардың аударма сапасының жеткіліксіздігі

Жоба ауқымында ғылыми пәндердің қамтылуының
жеткіліксіздігі

Аударылған оқулықтар тізімінде өзекті әдебиеттің болмауы

Аймақтық оқу орындарындағы оқулықтардың аздығы мен 
жоқтығы

Шығарылған оқулықтардың аз данадан болуы

Ақпараттану деңгейінің төмендігі

Сұраныстың болмауы

Аударма үшін оқулықтарды таңдаудағы ашықтықтың
болмауы

Жыл сайынғы аударылатын басылымдардың аз сандылығы

22,4%

21,2%

18,8%

17,6%

8,2%

4,7%

3,5%

2,4%

1,2%

 
 
 

7,7%

3,8%

7,7%

7,7%

34,6%

19,2%

34,6%

46,2%

3,8%

20,0%

20,0%

60,0%

30,0%

10,0%

10,0%

10,0%

15,0%

20,0%

25,0%

30,0%

30,0%

Жыл сайынғы аударылатын басылымдардың…

Аударма үшін оқулықтарды таңдаудағы …

Сұраныстың болмауы

Ақпараттану деңгейінің төмендігі

Шығарылған оқулықтардың аз данадан болуы

Аймақтық оқу орындарындағы …

Аударылған оқулықтар тізімінде өзекті …

Жоба ауқымында ғылыми пәндердің…

Оқулықтардың аударма сапасының…

Оқытушылар мен ғалымдар Діни қайраткерлер Қызметтің басқа салалары
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Сарапшылардың пайымдауынша, «100 жаңа оқулық» бағдар-
ламасы көбінесе гуманитарлық пәндер саласында табыстырақ 
жүзеге асуда. Кәсіби шамада оқытушылар мен ғалымдар табысты 
жүзеге асырылып жатқан пәндер ретінде философияны (38,8%) 
және әлеуметтануды (30,6%) атады. Діни қайраткерлер де филосо-
фияны (40%), бизнес пен маркетингті (40% тан) атады. Қызметтің 
басқа салалары өкілдерінің көпшілігі (журналистер, аналитиктер, 
саясаттанушылар және т.б.) жауап беруге қиналды (53,5%).

Кесте 1. Сіз қалай ойлайсыз, «100 жаңа оқулық» жобасы төменде 
келтірілген ғылыми пәндердің қайсысының ауқымында 

табыстырақ жүзеге асырылуда?

НҰСҚАЛАР Орташа
 %

Оқытушылар 
мен ғалымдар

Діни 
қайраткерлер

Қызметтің 
басқа салалары

Философия 10,6% 38,8% 40% 2,3%
Әлеуметтану 8,6% 30,6% 6,7% 11,6%
Экономика 6,9% 14,3% 33,3% 11,6%
Психология 5,7% 10,2% 33,3% 9,3%
Менеджмент 5,3% 6,1% 33,3% 11,6%
Мәдениеттану 4,9% 10,2% 13,3% 11,6%
Саясаттану 4,9% 12,2% 13,3% 9,3%
Бизнес 4,9% 4,1% 40% 9,3%
Маркетинг 4,9% 4,1% 40% 9,3%
Дінтану 4,5% 8,2% 26,7% 7%
Тарих 4,1% 12,2% 0% 9,3%
Өнер 3,3% 6,1% 6,7% 9,3%
Іскерлік 2,9% 4,1% 13,3% 7%
Лингвистика 2,4% 0% 20% 7%
Әдебиеттану 2,4% 6,1% 0% 7%
Журналистика 2% 4,1% 0% 7%
Жоғарыдағылардың 
ешқайсысы емес

1,6% 4,1% 0% 4,7%

Антропология 0,8% 2% 6,7% 0%
Жауап беруге 
қиналамын

16,3% 32,7% 6,7% 53,5%
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Оқытушылардың көбісі (68,8%) ЖОО-да студент жастар-
ды оқыту барысында қазірдің өзінде жаңа оқулықтарды қолдана 
бастағанын атап өтті. Сонымен қатар, аударылған басылымдардың 
оқу процесінде қолданылуы жөнінде педагогтардың біршама бөлі-
гінің хабардар еместігін, яғни аз дегенде әрбір төртінші респондент 
(23,3%) бұл сұраққа жауап беруге қиналғанын атап өту керек.   

Диаграмма 8. Оқу процесінде жаңа оқулықтар қандай форматта 
қолданылуда?

Аударылған оқулықтар көбінесе барлығына әдеттегі қағаздық 
форматта қолданылады  – 70,5%, бұл аударманы электронды және 
онлайн форматқа көшіру әбден оқулықтарды сынақтан өткізу мәсе-
лесімен байланысты болуы мүмкін. Дегенмен, респонденттердің 
біршама бөлігі (40,9%) оқу орындарында басылымдардың элек-
тронды версиясының қазірдің өзінде белсенді түрде қолданылып 
жатырғанын атап өтті.  Жаңа оқулықтардың видеотека форматында 
қолданылуы жөнінде мақсаттық топтың 11,4%  айтып өтті, әсіресе 
карантин енгізілген уақытта бұл мәселе өзекті бола түсетін қыры 
болуы ықтимал.

Диаграмма 9. Жаңа оқулықтар оқу процесінде қандай форматта 
қолданылады?

 
 
 
 

68,8%

7,8%

23,4%

Иә Жоқ Жауап беруге қиналамын

 
 
 
 

Әдеттегі қағаз кітап түрінде

Электронды онлайн-версия түрінде

Ең жақсы лекторлардан ашық
лекцияларының видеотекасы …

70,5%

40,9%
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Оқытушылар өздерінің оқу орындарындағы оқу процесіндегі 
аударылған оқулықтарды ендірілуінің тиімділігіне жеткілікті 
деңгейде жоғары баға бермейді  (10-баллдық шкала бойынша ор-
таша баға – 6,8).  Осындай бақылаудың қызық жері, ЖОО-дың 
көпшілігінде (73,4%) оқытушылар құрамын жаңа оқулықтармен 
таныстыру алдын ала өткізілген еді және соған қарамастан енгізілу 
тиімділігі тек «ортадан шамалы жоғары» деңгейде бағаланып 
отыр.  Мүмкін осындай бағалау таңдау жиынтығы тарқатылғанда 
аймақтардың оқытушылары көбірек тартылғанымен байланысты 
болуымен түсіндірілуі де мүмкін. Аймақтық ЖОО-лар (былтырғы 
жылғы зерттеудің есебінде аталып өткен болатын) астаналық және 
алматылық оқу орындарымен салыстырғанда аударма басылымда-
рына үлкен зәрулігі басым болуы жалпыға белгілі.  Осындай фак-
тор оқулықтардың дәріс беру процесіне енгізілуінің тиімділігін 
бағалауға үлкен ықпал еткені ықтимал. 

Диаграмма 10. Сіз өзіңіздің оқу орныңыздағы оқу бағдарламаларында жаңа 
оқулықтардың енгізілуі процесінің тиімділігін қалай бағалай алар едіңіз? 

(Орташа мағына)

Диаграмма 11. Жаңа оқулықтармен оқытушылардың өзін таныстыру бойынша 
жұмыстар жүргізілді ме?

Сарапшылар сауалнамасының аяғына таман респонденттер-
ге «Қазақ тіліндегі 100 жаңа оқулық» жобасын жүзеге асырумен 
байланысты тұжырымдармен олардың келісім деңгейін анықтауға 
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бағытталған сұрақ қойылды. Алдымен сұралғандардың үлкен бөлігі  
(минимум 17,8% дейі) әрбір жеті тұжырымның әрқайсысына жау-
ап беруге қиналды, ол тұтастай алғанда жобаның негізгі мәселесі 
туралы ПОҚ-ның жоғары емес хабардар болуын білдіреді. 

Зерттеуге қатысқан сарапшылардың жартысынан көбісі 
(57,9%)«Қазақ тіліндегі 100 жаңа оқулық» жобасы мемлекеттік 
тілдің дамуына маңызды ықпалын тигізеді деп есептеуге бейім. Ал 
енді сол уақытта әрбір бесінші респондент осы мәселе бойынша 
қарама-қарсы пікірде болды. 

Өткен жылы өткізілген зерттеудің ауқымында тереңдетілген 
интервью барысында оқытушылар мемлекеттік тілдегі термино-
логияның жоқтығы жөнінде бірнеше рет айтқан болатын және өз 
кезегінде «жаңатіл» құбылысына әкеліп, қазақ тілді студенттерді 
оқыту процесін қиындата түседі. Осы сауалнаманың ауқымында 
осы тұжырымммен мақсатты топ өкілдерінің жартысынан көбісі 
келіскенін байқаймыз(51,4%).

Сарапшылар практика жүзінде біркелкі деңгейде қазақтілді 
студенттер арасында аудармаланған оқулықтарға сұраныстың бар 
екенін атап өтеді (49,6%), сонымен қатар аударма басылымдарға 
емес, түпнұсқаны қолдануға артықшылық беретіндер (49,5%) 
болды. Екі жағдайда да студанттердің артықшылық берулерінен 
хабардар болмаушылық орын алғаны байқалады және ол кері 
байланыстың жетіспейтігін және оқытушылар мен студенттер ара-
сында оқулықтардың сапасын талқылау болмағандығын байқатты. 

Сарапшылардың көбісінде аударылған материалдарды оқу 
процесінде қолдануға қатысты барынша оптимистік түсінік-
тер қалыптасқан (респонденттердің 59,8% елдің ЖОО-да оқу-
лықтардың үлкен бөлігі қолданылатынымен келіседі), ал енді 
қарама-қарсы пікірді сұралғандардың 6,5% қолдайды.

Бұл жобаға қатысқан аудармашылардың аудармашылардың 
біліктілігіне сарапшылардың жартысы ғана сенімді екені қызық 
дерек. Тұтастай алғанда жоба қатысушыларының біліктілігі 
деңгейіне қатысты скептикалық бағалау негізсіз де емес. Өйткені, 
жобаны жүзеге асырудың алғашқы жылдары аудармаға қатысқан 
кейбір оқытушылар қазақ немесе ағылшын тілдерін білмейтндігі 
байқалды, ал тікелей жұмыстармен ЖОО магистранттары мен 
докторанттары. Әрине, бұндай практика бұл жобаға деген 
сарапшылардың сенімінің қалыптасуына әсер етпей қоймады. 
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Сарапшыларда аймақтық ЖОО-да барлық аударма 
әдебиеттеріне деген қол жетімділік бар екендігіне біркелкі пікір 
қалыптаспағаны байқалды. Практика жүзінде біркелкі деңгейде 
осы тұжырымммен келісу деңгейі (37,4%) мен жауап беруге 
қиналғандардың үлес салмағы жақын болып отыр (36,4%).

Кесте 2. «Қазақ тіліндегі 100 жаңа оқулық» бағдарламасына қатысты 
төмендегі тұжырымдармен Сіз қаншалықты келісетініңізді айтыңызшы 

Сарапшылардың көпшілігінің пікірі бойынша, «қазақ тіліндегі 
100 жаңа оқулық» жобасын тиімдірек жүзеге асыру үшін қажетті 
негізгі қадамдарға: аударылған оқулықтарды электронды формат-
та шығару (оның ішінде аудиокітап мен видеолекциялар) – 24,5%, 
оқытушылар үшін оқу-әдістемелік құралды әзірлемелеу – 22,5%. 
Практика жүзінде поқ-ға оқытушы семинарларды жүргізудің 
маңыздылығы біркелкі деңгейде атап өтіледі (17%), сонымен қатар 
пәндердің оқу жоспарына басылымдарды енгізу аталады (16,5%). 

 
Абсолютті 

түрде 
келісемін 

Келісетін 
түрдемін 

Кейбіреуімен 
ғана 

келісемін, 
кейбіреуімен 

жоқ 

Келіспейтін 
түрдемін 

Абсолютті 
Түрде 

келіспеймін 

Жауап беруге 
қиналамын 

«Қазақ тіліндегі 100 жаңа 
оқулық» жобасы 
мемлекеттік тілдің дамуына 
маңызды ықпал етеді 

32,7% 25,2% 15,9% 3,7% 4,7% 17,8% 

 
Жоба ауқымында 
аударылған көптеген 
басылымдар 
терминологияның «жаңатіл» 
деп аталатын  мәселесін 
туындатты 

23,4% 28% 16,8% 5,6% 2,8% 23,4% 

 
Жоба ауқымында 
аударылған оқулықтар қазақ 
бөлімдеріндегі студенттер 
арасында кеңінен танымал 

31,8% 17,8% 15,9% 6,5% 6,5% 21,5% 

 
Қазақ бөліміндегі студенттер 
негізінен аударылған 
оқулықтардың 
түпнұсқаларына 
қызығушылық танытады   

33,6% 15,9% 14% 8,4% 2,8% 25,2% 

 
Аударылған кітаптардың 
көбісі оқу орындарда кеңінен 
қолданылады  

40,2% 19,6% 14% 2,8% 3,7% 19,6% 

 
Бұл жобаның ауқымында 
кәсіби жоғары біліктілігі бар 
аудармашылар жұмыс 
атқарады  

25,2% 26,2% 14% 4,7% 3,7% 26,2% 

 
Аймақтық жоо-да жоба 
ауқымында аударылған 
барлық әдебиеттер бар  

24,3% 13,1% 13,1% 5,6% 7,5% 36,4% 
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Диаграмма 12. Оқытушылардың жаңа оқулықтармен барынша тиімді жұмыс 
атқаруы үшін қандай нақты қадамдарды жасау керек? 

IV. Тарауға қорытындылар:
1. Бүгінгі таңда жобамен танысқан сарапшылар мен әр-түрлі 

қызмет салаларының мамандары көптеп саналады, тіпті кейбіреулері 
оған тікелей қатысқан екен. Сарапшылар қауымдастығының өкілде-
рі «100 жаңа оқулық» жобасының жүзеге асуы әр түрлі деңгейде та-
ныс, бірақ сарапшылардың үлкен бөлігі ол туралы жақсы біледі және 
аударылған материалдарды көрген немесе оны аударуға қатысқан. 

2. Сарапшылар жүргізіліп жатқан бағдарламаны өзектілігі 
мен қажеттілігін атап өте отырып оң бағалаулар беруде. Бұл бағ-
дарламаны жүзеге асырудың арқасында оның тілдік деңгейінің ша-
масына қарамай-ақ студенттер сапалы білім алу мен өзінің көкжиегін 
кеңейтуге мүмкіндіктерге ие болады. Сарапшылардың көзқарастары 
бойынша бағдарлама ең тиімді түрде философия, социология және 
экономика сияқты пәндердің ауқымында жүзеге асуда. 

3. Соңғы жылдары аударылған жаңа басылымдардың элек-
тронды форматының қолданылуының өсе түсу үрдісі байқалады.     

4. Сарапшылардың көбісі жаңа оқулықтардың оқу проце-
сіндегі ендірілу тиімділігін ортадан жоғары деп бағалайды. 

5.  «Қазақ тіліндегі 100 жаңа оқулық» жобасын тиімді жүзеге 
асыру үшін қажетті негізгі қадамдарға аударылған басылымдар-
ды электронды форматта шығару, сонымен қатар профессорлық-
оқытушылық құрам үшін оқу-әдістемелік құралды әзірлемелеу 
болып табылады.

 

 

Аударылған басылымдарды электронды/аудио кітаптар 
түрінде шығару, видео лекциялар дайындау

Дәріс берудің тиімді оқу-әдістемелік құралын 
әзірлемелеу

Үнемі оқытушы семинарларды жүргізіп отыру

Дәрістелетін пәндердің оқу жоспарына аударылған 
басылымдарды міндетті түрде енгізу

Жаңадан аударылған әдебиеттерді ПОҚ-ның біліктілікті 
жетілдіру курстарына қосу

Көптеген басылымдар саны аудармаланғаны жөн

ПОҚ-ның жалпы біліктілігін арттыру

Барынша өзекті әдебиетке аудармалар жасау

Аудармаға қатысушы мамандарға төлемді көтеру керек

Бұл кітаптарға қажеттілік жоқ

Бағдарламаның жүзеге асыру кезеңдерін ақпараттық
айшықтап отыру

Жауап беруге қиналамын

24,5%

22,5%

17%

16,5%

13%

0,5%

0,5%

0,5%

0,5%

0,5%

0,5%

3,5%
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ҚОРЫТЫНДЫ

Қазіргі тарихи кезеңде Қазақстанның зияткерлік кеңістігінде 
гуманитарлық ғылымдардың дамуына және жоғарғы мектепте 
олардың дәрістелуіне  инновациялық көзқарастар қалыптасуда. 
Себебі, жаңа заман өзінің ерекшеліктерімен ғылым мен білім са-
лаларына жаңа талаптар қоюда. Әлемдік деңгейдегі ғылымның да-
муы жоғарғы біліммен биік деңгейде интеграцияланғаны белгілі. 

Ғылымдағы жаңа жетістіктер білім беру процесі уақытылы 
ендеп, қолданысын тауып отырады. Атақты университеттер 
құрылымына теориялық ғылымды зерттеу орталықтары да кіреді. 
Міне, осы өркениеттік бағытта қоғамдық санамызда бұрыннан 
қалыптасып қалған стереотиптерді жеңіп, университеттердегі 
жоғары деңгейдегі интеграциялық үдерістерді өрбітуге  тиістіміз. 
Сондықтан елімізде қазіргі таңда зияткерлік мәдениетті өркендеті 
үшін ғылыми-зерттеу институттары жоғары оқу орындарымен 
бірлесе отырып көптеген іс-шараларды атқарып, әртүрлі рухани-
ятты қалыптастырушы перспективалық қызметтер атқару қажет.

Өкінішке орай жоғары оқу орындарындағы көптеген про-
гресті анықтаушы өлшемдер сандық деңгейден аспай жатқан 
жағдайды байқаймыз. Студенттерге терең берілетін білімдер 
ұстаз бен шәкірттің арасындағы шынайы сұхбаттан гөрі негізінен 
жинақталған балды есептеу жолымен жүргізілуде. Оқытушының 
тұлғалық, кәсіби жетілуінің өлшемдері де барынша формалданған, 
ол да ұпай жинау жолында жүреді. 

Өкінішке орай, қазіргі кезеңде Болон жүйесіне енудегі 
білім саласындағы үстірттікті де байқауға болады. ЖОО-лар 
өзара жарыстың құрсағына кіріп кеткен, білім алушының кәсіби 
біліктілігін қалыптастырудан гөрі білім ордасының рейтингтерде 
қандай орын алатындығы маңызды болып отыр. Міне, осындай 
келеңсіз жағдай интеллектуалды ұлттың қалыптасуына біршама 
келдергілер келтіруі мүмкін. Сондықтан әлемдегі өркениетті 
елдердің тәжірибесін зерделеудің өзіндік жүйесін жасайтын уақыт 
келді. Гуманитарлық пәндер бойынша әлемнің алдыңғы қатарлы 
«100 оқулығын» жоғары оқу орнындарындағы оқу процесінде 
қолданудың өзіндік сипатын, жетістіктері мен кемшіліктерін жан-
жақты анықтайтын және оларды сыни талдаудан өткізетін тарихи 
кезең де уақыт та келді. 
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Қазіргі тарихи кезеңде ғылыми-зерттеу институттарының, 
әсіресе гуманитарлық ғылым саласының мамандары жоғары 
білім кешендерінде қызмет атқарып жүрген оқытушылармен 
шығармашылық ынтымақтастықта болғанынан студент 
жастарымызға сапалы білім беру мүмкіндігі ұлғаяды. Жалпы 
интеллектуалды мәдениетті қалыптастыру, адами капиталдың 
ауқымын нығайту біздің республикамыздың әлеуметтік 
топтасуының заманауилық формасы мен модельдеріне өтудің стра-
тегиясын жүзеге асыруға, этномәдени және ұлттық-мемлекеттік 
бірегейлікке, азаматтықттық қоғамның тұрақты және динамикалық 
дамуына өтуге белгілі бір үлес қосады және әлеуметтік капиталды 
тиімді жүзеге асыру мен көбейту Қазақстанның қазіргі әлемдегі 
30 алдыңғы қатарлы елдерінің қатарына қосылуының маңызды ре-
сурсы және сындарлы механизмі болары анық.

Оқырманға ұсынылған көлемді ұжымдық монография-
да мамандарымыз қазіргі Қазақстандағы нақты тарихи дүниеге 
қатысты инттеллектуалды ұлтты қалыптастырудың тиімді жол-
дары ұсынылды, сонымен қатар қазақстандық бірегейліктің 
қалыптасуының заңдылықтары мен оны басқару үдерістерінің 
стратегиялық жоспарлау жүйесін бағалау өлшемдері мен 
мақсаттық бағдарлары анықталды; еліміздегі қоғамдық сананың 
жаңғыруы аясындағы заманауи адами капиталдың даму бағыттары 
айқындалды; Қазақстан Республикасындағы дүниетанымдық 
ахуалын кешенді әлеуметтік-гуманитарлық зерттеудің негізінде 
рухани жаңару концептілерінің әзірлемеленуі жөнінде ғылыми 
тұжырымдар келтірілді; ғылыми бағдарлама ауқымында биылғы 
жылы гуманитарлық пәндер саласындағы «100 жаңа оқулықтар» 
жобасының қазақстандық бірегейлену мен ұлттық өзіндік 
санасының қалыптасуына әсерінің философиялық, саясаттанулық 
және дінтанулық аспектілері ғылыми-талдамалық анықтаудан 
өткізілетіндігі тұжырымдалды.
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